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STUDIA "™
THEOLOGICA

Rabdarea, exercitiu
al maturitatii duhovnicesti

ocietatea contemporana se defineste prin accelerare, instantaneitate si

orientare obsesiva spre eficientd. Progresul tehnologic, globalizarea si

cultura digitala au remodelat profund raportarea omului la timp, la fap-
te si atitudini, generand o mentalitate a urgentei permanente. In acest con-
text, nerabdarea nu mai este doar o slabiciune individuala, ci o trasatura struc-
turald a vietii, cu implicatii sociale si spirituale majore, ale caror efecte sunt
legate de irascibilitate si de lipsa de atentie la problemele celuilalt. Persoana
nerabdatoare percepe obstacolele externe - persoane, situatii, limite - ca sur-
se de perturbare a propriei vointe, reactionind prin iritare, impulsivitate sau
agresivitate (fizica ori verbald). Asadar, nerabdarea alimenteaza irascibilitatea,
iar aceasta, la randul ei, consolideaza o stare permanentd de nemultumire.

Aceastd interdependentd dintre nerdbdare si irascibilitate reflectd o cri-
za a rabdarii insotitd de o neintelegere a sensului sdau teologic si duhov-
nicesc. Rabdarea nu mai este perceputa ca virtute, ca mod de participare
la lucrarea lui Dumnezeu in timp, ci este redusa la o simpla toleranta psi-
hologici sau la o formi de pasivitate nedorita. In lipsa acestei perspective,
suferinta, intarzierea si neimplinirea sunt trdite exclusiv ca esecuri, nu ca
momente ce prilejuiesc sporirea duhovniceasca.

Totodata, lipsa rabdarii impiedicd exersarea iubirii fata de aproapele si
compromite pacea lduntrica. Rabdarea, in schimb, este virtutea care devi-
ne prilej de sporire duhovniceasca.

O privire atentd in spiritualitatea ortodoxa vadeste faptul cd rabdarea
nu este doar o virtute morald ceruta omului, ci un atribut dumnezeiesc,
revelat in iconomia mantuirii si experimentat de om ca lucrare a iubirii di-
vine. Rdbdarea lui Dumnezeu exprima modul de a Se raporta la libertatea
creatd, la cadere si la istoria mantuirii, fiind inseparabild de milostivire,
iubire si fidelitate.

Sfanta Scripturd ne incredinteazd cd Dumnezeu este ,indelung-rabda-

tor” (lesirea XXXIV, 6)', insd aceasta rabdare este orientatd nu spre tolerarea

1 ,Domnul, Domnul Dumnezeu, milostiv si indurator, indelung-rabdator si mult-milostiv” (lesirea XXXIV, 6).
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pacatului, ci spre intoarcea omului la comuni-
unea cu Dumnezeu si nicidecum spre ignora-
rea, dispretuirea bunatatii Sale: ,Au dispretu-
it ei bogdtia bunatatii Lui, si a ingdduintei, sia
indelungii Lui rabdari, necunoscand ca buna-
tatea lui Dumnezeu te indeamna la pocainta”
(Romanill, 4).

n Vechiul Testament, ribdarea lui Dumnezeu
se manifesta in mod deosebit in raport cu neas-
cultarea poporului ales. Istoria méntuirii, asa
cum este consemnata in Sfanta Scriptura, poa-
te fi cititd ca o istorie a rabdarii lui Dumnezeu

Lipsa rabdarii impiedica exersarea
iubirii fatd de aproapele si compromite
pacea launtrica. Rabdarea, in schimb,
este virtutea care devine prilej de
sporire duhovniceasca.

..rabdarea autentica este legatad de
smerenie, de increderea in pronia divind
si de recunoasterea limitelor umane in
judecata cauzelor suferintei. &%

fata de neascultarea si pacatele oamenilor. Dumnezeu rabda pacatul nu

pentru cd il acceptad, ci pentru ca respectd libertatea persoanei si asteap-

ta intoarcerea pacatosilor, fapt pentru care proorocii au interpretat ama-

narea pedepsei nu ca sldbiciune, ci ca expresie a dorintei lui Dumnezeu

de a oferi timp pentru pocdinta (lona IV, 2; leremia XV, 15). Astfel, rdibdarea nu

este opusul dreptatii divine, ci modul ei mantuitor de manifestare in

timp. Trebuie remarcat faptul cd ribdarea lui Dumnezeu nu compro-

mite neschimbabilitatea firii divine: ,Dumnezeu, fiind prin fire nepati-

mas, Se aratd indelung-rabdator fata de noi prin iconomia iubirii, nu su-

ferind schimbare, ci lucrind mantuirea noastrd”, invatda Sfintul Maxim

Marturisitorul?, iar SfAntul Atanasie cel Mare subliniazid ca Dumnezeu

nu Se schimba in raport cu pacatul omului, ci omul este cel care se schim-

ba in raport cu bunatatea constantd a lui Dumnezeu?®.

Rabdarea este, asadar, asteptare continua a lui Dumnezeu pentru intoar-

cerea omului la comuniunea cu Sine, intr-o manifestare deplina a libertatii

omului, dupa cum reliefa Sfantul Siluan Atonitul: ,Domnul are multa rab-

dare cu noi, pentru cd ne iubeste; iar iubirea nu sileste, ci asteapta™.

Model al rabdarii in Vechiul Testament este lov, spune Sfintul Apostol

lacov: ,Ati auzit de rdbdarea lui lov si ati vazut sfarsitul randuit de

Domnul” (lacov V, 11). lov a devenit simbolul omului credincios care nu se

frange sub povara durerii. Sfintul loan Gura de Aur remarca ca suferinta

lui lov ,nu a fost biruitoare, ci l-a indltat, caci rabdarea lui a devenit pilda

tuturor celor care, de bunavoie, primesc incercarile™. Prin rabdare, lov

si-a pastrat nddejdea in Dumnezeu, chiar cind simturile si ratiunea ce-

reau raspunsuri imediate. Sfintul Isaac Sirul a vazut in rabdarea lui lov si

2 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Réspunsuri cdtre Talasie, 59, PG 90, 609C.

3 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Cuvdnt contra elinilor, 40, PG 25, 80B.

4 SFANTUL SOFRONIE SAHAROV, Sfantul Siluan Athonitul, Essex, 1999, p. 327.

5 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, Omiilii la Cartea lui lov, Omilia Il, in PSB, vol. 19, EIBMBOR, Bucuresti, 1997, pp. 55—59.
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o dimensiune contemplativa: ,Cel ce rabdd precum lov nu se leapada de
Dumnezeu, ciisi pastreaza inima vie, asteptand lucrarea Lui cea tainica si
invatind sa nu judece dupa aparente™. Aceastd perspectiva arata ca rab-
darea autenticd este legatd de smerenie, de increderea in pronia divina si

de recunoasterea limitelor umane in judecata cauzelor suferintei.
Revelarea deplind a acestei indelungi rabdari a lui Dumnezeu se reali-
zeazd in persoana Mantuitorului Hristos, Care a asumat conditia umana,
suferinta si moartea, pentru a indumnezei firea umana, mai intdi ontolo-
gic si apoi prin lucrarea Harului, in cei care se unesc cu El: ,Cuvantul lui
Dumnezeu S-a unit cu firea omeneasca pentru ca, prin aceastd unire, firea
omeneasca si se faca dumnezeiasca prin har”. Prin Méintuitorul Hristos,
Dumnezeu nu doar a aratat rabdarea Sa, ci 0 asaza drept cale a desavarsi-
rii. ,,indelunga rabdare” a Fiului lui Dumnezeu a devenit model pentru cei
ce vor crede (I Timoteil,16), pentru ca: ,El a luat asupra Sa durerile noastre si
cu suferintele noastre S-a impovarat” (isaia LI,
Fiul lui Dumnezeu nu doar vorbeste  4). Ribdarea a fost legatd de kenozi si a revelat
desprein de|unga_rébda re sensul mantuitor, anticipAnd asumarea crucii

a Tatilui, ci o si intrupeaza. de catre Mantuitorul Hristos.

Ribdarea Sa este, asadar, nu doar Asadar, in persoana Mantuitorului Hristos,

o simpla virtute, ci manifestarea istorica
a modului de a fial lui Dumnezeu
fatd de om. &

rabdarea lui Dumnezeu a devenit vizibila si
personald. Dacd in Vechiul Testament rab-
darea divind a fost cunoscutd prin icono-
mie, ,Indurat si milostiv este Domnul, inde-
lung-rabdator si mult-milostiv” (Psalmul cII, 8),
in Mantuitorul Hristos aceasta a fost traitd nu doar ca o simpla suportare
a suferintei, ci ca asumare libera, inseparabila de incredintarea Sa totala
Tatalui, spre nimicirea pacatului si mintuirea oamenilor.

Fiul lui Dumnezeu nu doar vorbeste despre indelunga-rabdare a Tatalui,
ci o siintrupeaza. El este ,,chipul Dumnezeului celui nevazut” (Colosenil, 1s),
ceea ce implica faptul ca toate virtutile atribuite lui Dumnezeu se arata
in mod personal in viata piminteascd a Mantuitorului Hristos. Sfantul
Dumitru Staniloae insista asupra caracterului personal al lui Dumnezeu
si asupra faptului ca toate atributele divine sunt trdite in relatie. Rabdarea
Sa este, asadar, nu doar o simpla virtute, ci manifestarea istorica a mo-
dului de a fi al lui Dumnezeu fata de om. ,Recapitularea” firii umane in
Hristos a inclus si asumarea rabdarii ca mod de relationare cu slabiciu-
nea si pacatul omului. Sfantul Dumitru Stdniloae a evidentiat faptul ca
,Hristos rabda nu doar suferinta, ci si refuzul, necredinta si ura oame-

nilor, fard a inceta sa 1i iubeasca. Aceasta este forma suprema a iubirii

6 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul 37, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 183—185.

7 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 5,1n Filocalia, vol. I1l, EIBMBOR, Bucuresti, 1981.
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mantuitoare™. In Sfinta Scripturd vedem ci ribdarea Mantuitorului s-a
manifestat nu doar in Patimi, ci pe tot parcursul activitatii Sale: in relatia
cu ucenicii neintelegatori, cu fariseii ostili, cu multimile schimbatoare.
A culminat pe cruce, unde rdbdarea a devenit iubire rastignitd, pentru

cd ,putea sa piarda lumea, dar a ales sa rabde pentru ea”

. Crucea repre-

zinta punctul culminant al rabdarii mantuitoare. Fiul lui Dumnezeu nu

a ocolit suferinta, nu a scurtat-o prin putere dumnezeiasca, ci a straba-

tut-o in deplind ascultare, fapt pentru care Sfantul Isaac Sirul a vazut in

aceasta o revelatie a iubirii dumnezeiesti: ,Crucea este rodul rabdarii lui

Dumnezeu cu lumea si cu picatele ei”°. Mantuitorul Isi asuma Patimile

»pana la capat” (loan X111,7). ,Hristos rabda pana la capat refuzul omului, dar

nu inceteaza si-1 iubeasca; aceasta este forma suprema a rabdarii dumne-

zeiesti™, invatd Sfantul Dumitru Stdniloae. Aceasta perseverenta in as-

cultare reveleaza dimensiunea rabdarii ca act hristologic si nicidecum de

resemnare, ci voit, cici ,Domnul a suferit nu din neputinta, ci din vointa,

pentru ca prin rabdarea Sa si vindece strica-

ciunea noastra™?, Intratd in logica rabdarii iubitoare, care
Astfel, vointa umand a fost restauratd si  nu evitd crucea, ci o transforma in izvor de

adusd la capacitatea de comuniune liberd  yiats ribdarea Mantuitorului Hristos nu

cu Dumnezeu. ,Prin ribdarea Sa in patimi, umileste, nu constrange, ci vindecs”. 92
Cuvantul a tamaduit vointa omeneasca de

neascultare™

, a biruit pacatul, a vindecat vo-

inta umana si a deschis calea mantuirii, prin care omul participa la viata
iubitoare si rabdatoare a lui Dumnezeu, incit ,Biserica trdieste din rabda-
rea lui Hristos, Care continud sd poarte sldbiciunile madularelor Sale™.
Intrata in logica rabdarii iubitoare, care nu evita crucea, ci o transforma
in izvor de viata, ,rdbdarea Mintuitorului Hristos nu umileste, nu con-
strange, ci vindecd™.

De aceea, omul este chemat sa reflecte in viata sa indelunga-rabdare
dumnezeiasca, atit in raport cu propriile neputinte, cit si cu aproapele™.
Pentru viata crestinului, rabdarea devine modul concret de asumare a
crucii. Lipsita de rabdare, crucea este traitd ca absurditate; asumata cu

rabdare, ea devine loc al intilnirii cu Dumnezeu, dupa modelul filocalic.

8 Sfantul Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. Il, Bucuresti, 2003, p. 189.

9 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, in Filocalia, vol. X, trad. D. Staniloae, Bucuresti, 1981, p. 392.
10 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte ascetice, Cuvantul 27, trad. Sfantul D. Staniloae, Bucuresti, 1981.

11 Sfantul Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului,IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 214.

12 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Despre intruparea Cuvantului, 25, n PG 25,192.

13 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 42,n PG 91,1345.

14 loan |. ICAJR., Canonul Ortodoxiei, vol. Il, Sibiu, 2008, p. 214.

15 Constantin COMAN, Puterea cuvintului, Bucuresti, 2011, p. 121.

16 Jean-Claude LARCHET, Terapia bolilor spirituale, Sophia, Bucuresti, 2001, p. 214.
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In Filocalie, ribdarea este una dintre virtutile fundamentale ale vietii
duhovnicesti, tocmai pentru ca isi are izvorul in Dumnezeu. Omul este
chemat sd rabde pentru ca Dumnezeu rabdd mai int4i. Evagrie Ponticul
leagd rabdarea de cunoasterea lui Dumnezeu: ,Cel ce a cunoscut pe
Dumnezeu rabda toate cu bucurie, stiind cd Dumnezeu rabda neincetat
pentru mantuirea lui™.

Ribdarea asceticad nu este asadar resemnare, ci participare la modul de
a fi al lui Dumnezeu. Sfantul Isaac Sirul exprima aceasta participare in-
tr-un limbaj profund teologic: ,Asa cum Dumnezeu rabda fird sa Se ma-
nie, tot astfel cel ce a cunoscut Harul rabda fara tulburare™®. Totodata,
rabdarea Mantuitorului a devenit mdsura si criteriul autenticitatii vietii
duhovnicesti, intrucit ,cel ce rabdd necazurile cu multumire calca pe

" iar ,dacd nu rabzi ca Hristos, nu-L cunosti inca pe

urmele lui Hristos

Hristos™. In perspectiva patristici si filocalicd, aceasta ribdare nu este

doar obiect de contemplare teologica, ci norma de viata si cale de indum-

nezeire pentru credincios, dupa cum invata

In Filocalie, rabdarea este una dintre  Sfantul Maxim Mirturisitorul: ,cel ce a ajuns
Virtu’gile fundamentale ale vie’;ii la dragostea desavirsitd rabda toate, aseme-

. . . v A . - 721
duhovnicesti, tocmai pentru cdisiare ~ nealui Dumnezeu™.
izvorul in Dumnezew. Omul este chemat Pentru a ajunge la desavarsire, Biserica se des-
sa rabde pentru ca Dumnezeu

rabd3d maiintai. &

copera a fi locul privilegiat in care indelunga
rabdare a lui Dumnezeu se face prezentd, lu-
cratoare si perceptibild in mod concret in via-
ta credinciosilor.
In cultul Bisericii, Dumnezeu nu constrange libertatea omului, ci Se ofera
neincetat, asteptand raspunsul credinciosului. Aceasta ,asteptare” dum-
nezeiasca este expresia rabdarii Sale, care se prelungeste in timpul litur-
gic, unul al rabdarii si al sfintirii, in care Dumnezeu Se ddruieste omu-
lui nu instantaneu sau constrangator, ci potrivit ritmului cresterii sale
duhovnicesti. Structurarea celor sapte laude bisericesti, privegherile si
Sfanta Liturghie reflecta indelunga rabdare a lui Dumnezeu, Care ,le rin-
duieste pe toate in timp, potrivit masurii fiecaruia”, conducind creatia ,de
la inceput spre desavarsire™2.

Participarea la viata liturgicd formeaza in cei credinciosi o dispozitie

interioara de rabdare, ca raspuns la rabdarea lui Dumnezeu. In acest sens,

17 EVAGRIE PONTICUL, Capete despre rugdciune, 95, in Filocalia, vol. 1, p. 92.

18 SFANTUL ISAAC SIRUI, Cuvinte, 51,n Filocalia, vol. X, p. 401.

19 SFANTUL MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd, 142, in Filocalia, vol. 1, p. 211.

20 SFANTUL SOFRONIE SAHAROV, Sfantul Siluan Athonitul, Essex, 1999, p. 341.

21 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, IV, 77,in Filocalia, vol. II, p.102.

22 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua, 10, in Filocalia, vol. I, traducere de Sfantul Dumitru
Stdniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxad, Bucuresti, 1981, pp. 103—106.
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experienta liturgicd nu este doar expresia rabdarii divine, ci si mediul in
care aceastd rabdare se intrupeaza eclezial. Rabdarea structureaza astfel
intreg parcursul spiritual. Postul, privegherea si pocainta sunt acte care
cer timp si perseverentd. Mai mult decit atit, in comunitatea Bisericii,
fiecare persoana invatd asceza rabdarii, insa invata si sd rabde neputin-
tele celuilalt si sa trdiasca iubirea ca jertfa, Sfantul Isaac Sirul subliniind
cd ,iubirea nu grabeste vindecarea, ci o asteapta cu lacrimi si nadejde™,
intrucat adevarata iubire este intotdeauna rabdatoare. De aceea, Sfintul
Apostol Pavel 1i indeamna pe membrii comunitatii crestine sa-si ,poarte
sarcinile unii altora” (Galateni V1, 2), indicind cd rdbdarea fatd de neputintele
aproapelui este o forma de participare la jertfa lui Hristos. Rabdarea devi-
ne astfel ,maica mangaierii, iar cel ce rabda mosteneste bucuria”.
Bucuria izvordta din rdbdare este o realitate duhovniceasca profun-
da. Rabdarea creeaza spatiul in care Harul poate lucra fara constrangere,
transformind suferinta asumata si asteptarea intr-o experienta a sensului
si a prezentei dumnezeiesti. In aceasti perspectivi, bucuria apare ca roada
a Duhului, impreuna cu dragostea, pacea, indelunga-rabdare” (GalateniV, 22).
Sfantul Apostol Pavel exprima aceasta legitura atunci cAnd afirma ca
,necazul aduce ribdare, ribdarea incercare, iar incercarea nidejde” (Romani
V,3-4). Bucuria este, astfel, rodul unei maturizari duhovnicesti, al unei tre-
ceri prin timp fara abandonarea increderii. Sfantul Isaac Sirul sublinia-
zd ca ,rabdarea este temelia bucuriei celei adevirate, cici ea naste pacea
25

inimii™; indicand ca bucuria nu este opusul suferintei, ci transfigurarea

ei. Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca ,Cel ce rabdd in necazuri de-
vine pdrtas al bucuriei viitoare si al cunoasterii tainelor dumnezeiesti™®.
Réabdarea devine inseparabil legatd de nadejdea eshatologica: ,,Prin rabda-
rea voastra veti dobindi sufletele voastre” (Luca XXI,19).

In Hristos, bucuria izvorati din ribdare capiti dimensiune pascali.
Crucea, traita in ascultare si rdbdare, se deschide spre Inviere, iar bucuria care
urmeaza nu este exterioard patimirii, ci consecinta ei mantuitoare. Sfantul
Maxim Marturisitorul arata ca ,cel ce rabda patimirile pentru Hristos se face
partas bucuriei Lui, inca din viata aceasta”. Aceastd bucurie este anticipare a
Impiritiei Cerurilor, unde va cunoaste in chip nemijlocit o ,bucurie negra-

itd si preaslavitd” (1 Petrul, 8), ca rod al comuniunii statornice cu Dumnezeu.

23 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul 9o, Ed. Deisis, Sibiu, 2000, pp. 412—414.

24 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul 64, trad. Pr. Dumitru Sténiloae, Ed. Deisis, Sibiu,
2000, pp. 298—300.

25 SFANTUL ISAAC SIRUL, Cuvinte despre nevointd, Cuvantul 34, trad. Sfantul Dumitru Stdniloae, Ed. Deisis,
Sibiu, 2000, pp. 165-167.

26 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, |, 27,n Filocalia, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti,
1981, pp. 67—68.

27 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste, 1V, 78, in Filocalia, vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti,
1981, pp. 142—143.
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Bucuria izvoratd dinrdbdare este 0 Aceasti bucurie duhovniceasci relevi pre-
realitate duhovniceasca profunda. zenta lui Dumnezeu in inima aceluia care s-a

Ribdarea creeazi spatiul in care ardtat a fi indelung-rabdator si care, mai ina-
Harul poate lucra f4ri constrangere inte, a descoperit, ca roade alese ale rabdarii:
transformand suferinta asumata si
asteptarea intr-o experienta a sensului si

a prezentei dumnezeiesti. &

pacea lduntricd, nadejdea statornicd si iubirea
jertfelnica.

Aceastd sinergie duhovniceascad o regdsim
in cantdrile Triodului, unde riabdarea este
prezentata ca ,impreund-lucrare” cu postul:
»,Indelunga ribdare si postirea ta mi-ai aritat mie, Doamne, ca pe o cale a
mantuirii”?®. In Canonul Postului Mare, Sfantul loan Damaschin arati ci
spostul trupului este inceputul rabdarii, iar rdbdarea deschide inima pen-
tru cunoasterea si iubirea lui Dumnezeu™’.

In perspectivi eshatologici, intelegem ci nerdbdarea impiedici curitia
inimii si tulburd pacea sufleteascd, intrucat, spune Sfintul loan Gura de
Aur, ,cine se grabeste si nu asteaptd cu smerenie, ramane strdin de Har™,
nerdbdarea indicind neintelegerea profunzimii lucrarii Harului.

Asadar, ribdarea riméne esentiald pentru impartdsirea Harului, ca
forma de statornicie in virtute, fiind strins legatd de curdtirea mintii, de
linistire si de participarea la energiile necreate ale lui Dumnezeu. Un as-
pect esential este relatia dintre rabdare si iluminarea mintii. Mintea, tul-
burata de patimi si de graba dorintelor, nu poate primi lucrarea Harului in
mod curat. De aceea, este necesara o asezare launtrica, dobandita in timp,
prin rabdare, care devine, in acest sens, criteriu de discernamant si pavaza
impotriva ratacirii duhovnicesti.

Rédbdarea devine astfel mediul in care Harul lucreaza, se adanceste si
rodeste. Ea este expresia concretd a credintei cd Dumnezeu lucreaza in
timp, in taina, pentru ca omul sa se facd treptat partas vietii vesnice, nu
prin constrangere, ci prin comuniune.

Lucrarea acestei virtuti transpare in viata duhovniceasca precum un
fir discret, dar esential, care leagd nevointa omului de pogorarea Harului
dumnezeiesc si nu de forma de rezistentd la anxietate si burnout.

In sens autentic, ea este statornicie a inimii in asteptarea lucrarii lui
Dumnezeu firi revendiciri, fira gribire si fard tulburare. In aceasti per-
spectivd, devine criteriul maturitatii duhovnicesti, care face posibila per-

ceperea treptatd a impartasirii Harului dumnezeiesc.

28 SFANTUL ANDREI CRITEANUL, in Triod, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 134.
29 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, in Triod, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, pp. 112—115.

30 SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola citre Romani, Omilia IX, in PSB, vol. XXX, EIBMBOR,
Bucuresti, 1999, pp. 146—147.
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Pr.prof.univ.dr.

Nicolae Chifir, Cinstirea sfintelor icoane

Facultatea de Teologie

Ortodoxd ,Sfantul lerarh - SAU FUZACIUNea evlavioasa a credinciosului
Andrei faguna’ din S catre prototipul zugravit in icoana

restinul ortodox care este atent la viata lui duhovniceasca nu intra

intr-o biserica, fie cd aceasta este monument de mare valoare isto-

ricd, fie cd se afla in pelerinaj in locuri mai putin cunoscute, doar
ca sa admire frumusetea arhitecturald si podoaba picturii, ci el patrunde,
cu fiorul intilnirii cu Dumnezeu in rugiciune, frumusetea locasului de
cult impodobit iconografic facilitindu-i o mai profundd comuniune de
rugaciune cu El. De aceea, vorbind despre importanta rugdciunii in via-
ta crestinului si, in general, a Bisericii, nu putem exclude formele in care
aceasta se concretizeazd si se manifestd, printre acestea situdndu-se, in
spiritualitatea crestin-ortodoxa, cinstirea sfintelor icoane.

Desi cultul icoanelor s-a statornicit treptat in viata Bisericii, in primele
veacuri lovindu-se chiar de o mare reticienta din partea Parintilor si scri-
itorilor crestini, care se temeau de o mentinere a cultului idolatru printre
crestinii proveniti din randul paganilor sau al celor care erau inca tributari
traditiei aniconice iudaice vechi-testamentare, sfintele icoane si-au casti-
gat locul si rolul lor firesc in Biserica. Nici criza iconoclasta, care s-a ma-
nifestat foarte violent mai ales in timpul imparatului Constantin al V-lea
(741-775), nu a putut inlitura cultul sfintelor icoane, cu toata sustinerea
imperiald si chiar episcopald, bazatd pe deciziile sinodului iconoclast de
la Hiereia (754), pentru ca icoanele devenisera ,parte componenta a lumii
crestine”. Ele erau intalnite peste tot si au insotit viata crestinului cu scop
educativ sau ca multumire evlavioasd, avind un rol estetic, dar mai ales
unul latreutic. Ele erau ,privite de citre contemporani cu neincredere sau
bucurie sufleteasca, condamnate sau aparate, interzise in legea veche de
Dumnezeu, dar indreptitite prin lisus Hristos™.

Credinciosul, mai ales cel din Résaritul crestin, era constient cd nu se
raporteaza la icoand doar ca la un simplu obiect decorativ, ci pentru el
sfintele icoane devenisera un obiect liturgic, care in mod firesc si vizibil il
puneau in legitura cu prototipul reprezentat iconografic, cu care intra in

1 G. DUMEIGE, Nizda Il, Mainz, 1987, p. 78.
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comuniune de cinstire prin rugaciune. De aceea, prezenta icoanelor peste
tot in viata liturgica si cotidiand ,a devenit pentru crestinul din Bizant o
garantie sigura a binecuvantarii si a mantuirii, o garantie a protectiei si a
ajutorului divin, venite de la prototipul spre care se indrepta rugiciunea
si cinstirea lui, caci, spune Sfantul Vasile cel Mare, ,cinstirea adusa icoa-
nei se indreapta spre cel zugravit in icoand™.

Aceasta std in strinsa legaturd atat cu definitia datd sfintelor icoane de
catre Sfantul loan Damaschin, cat si cu diferentierea pe care acesta o face
intre adorarea cuvenitd numai lui Dumnezeu si venerarea sau cinstirea
ce se da sfintilor bineplacuti lui Dumnezeu, precum si obiectelor facu-
te spre slava lui Dumnezeu. Sfantul loan Damaschin invata ,ca icoana
este 0 asemanare, un model, o intiparire a cuiva, care arata in ea pe cel
infatisat in icoand™, ea fiind facuta spre amintirea si imitarea prototipu-
lui si spre venerarea lui in rugaciune, pentru a ne impartasi de harul cel
dumnezeiesc.

Totodata, Sfintul loan Damaschin, intrigat de afirmatia imparatului
Leon al 111-lea (717-741), cum ca sfintele icoane ar fi idoli si cinstirea lor ar
incdlca porunca a doua a Decalogului (les. 20, 4-5 5i Deut. 5, 8-9), arata care este
deosebirea dintre icoana si idol, precizind ca nu existd nicio asemanare
intre cele doua, deoarece icoana il infitiseaza pe adevaratul Dumnezeu,
in timp ce idolii sunt chipuri ale zeilor inexistenti, de care crestinii au fost
eliberati prin intruparea Mantuitorului lisus Hristos>.

Desi Sinodul al VIl-lea Ecumenic a condamnat iconoclasmul la Niceea
inanul 787, avind cabaza teologica si scrierile antiiconoclaste ale SfAntului
loan Damaschin, reactualizarea ereziei iconoclaste prin Sinodul de la
Sfanta Sofia din anul 815, tinut la cererea imparatului iconoclast Leon al
V-lea Armeanul (813-820), I-a determinat pe Sfintul Nichifor, patriarhul
Constantinopolului (806-815), sd reia problema definirii icoanei in raport
cu prototipul ei. ,Icoana este, invita el, o asemanare a prototipului [...], o
imitare si o copie a lui, deosebita de el in fiinta si principiu. Ea este un re-
zultat al artei, primind forma prin imitarea prototipului” sau ,icoana este
asemanarea cu prototipul si, prin asemanare, infatiseaza intregul chip va-

2 MARIN, Les moines de Constantinopole depuis la fondation de la ville jusqu'a la mort de Photius (330-898), Paris,
1897, p. 318-324, apud H. LECLERCQ, ,Images (culte et querelle des)”, in Dictionnaire d Archéologie Chrétienne et
de Liturgie VI, p. 223-224.

3 SF. VASILE CEL MARE, De Spirito Sancto, 18, 45,1n ].P. Migne, PG 32, Col.149 C.

4 SF.|0AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, 111,16, n B. Kotter (ed.), Die Schriften des
Johannes von Damaskus. Herausgegeben vom Byzantinisches Institut der Abtei Scheyern, coll. Patristische
Studien und Texte, Vol.17, Berlin/New York, 1975, p. 125.

5 ,[.] esteinfricosator si mai mult decatinfricosator ca Biserica, cea care straluceste prin atatea calitati si
care a fostinfrumusetata in vechime cu predaniile celor mai evlaviosi barbati, sa se intoarcd iarasi la stihiile
sarace (Gal. 4, 9), fiindu-i fricd acolo unde nu este frica (PS. 52, 6) si, ca si cum nu ar cunoaste pe adevaratul
Dumnezeu, si se teama de cdderea in idolatrie”; SF.IOAN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores oratio-
nestres, 1,1-2, p. 66.
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zut al celui pe care il reprezinta, dar se deosebeste de acesta prin fire pen-
tru faptul cd are altd materie™.
Relatia care se statorniceste intre icoana si prototip, acesta fiind persoa-
na, iar aceea reprezentind persoana prin arta iconarului, face ca prototipul
sa nu rupa aceasta relatie, chiar daca intre el si icoana este deosebire de fiin-
td, ci el transmite icoanei modelul iconic, iar icoana primeste de la el si prin
el forma si cinstire. De aceea, credinciosul, inchindndu-se inaintea icoanei,
aduce in fata acesteia inchinare persoanei celui care este zugravit in icoana.
Chiar daca Maicii Domnului si Sfintilor le
aducem venerare si doar Mantuitorului lisus ~ Adorarea cuvenitd si adusa numai lui

Hristos Ii aducem adorare ca unui singur Dumnezeu se humeste thchinare de

Dumnezeu, cinstirea icoanelor nu difera - o adorare (proskinisis kata latreian), iar

f: in inchinaciune, sarutare, tima-  ~_ . ¥ . .
acem tot prin Inchindclune, sarutare, tama-  4nchinarea adusa sfintilor si sfintelor

iere, aprindere de lumanari si candele inaintea . N N
Icoane o nume§te inchinare de cinstire

lor, diferenta fiind datad doar de intentia noas- o o
sau de venerare (proskinisis kata timin). &%

trd, pe sfinti venerandu-i, pe Maica Domnului
preacinstindu-o, iar pe Mantuitorul lisus
Hristos adordndu-L ca Dumnezeu. Cinstirea adusa sfintilor si icoanelor
lor si aceea adusd Maicii Domnului si icoanelor ei au la baza preamarirea
si adorarea lui Dumnezeu, ei ficindu-se partasi indumnezeirii, nu dupa
fiintd, ci dupa har, si participand la sfintenia lui Dumnezeu.

Sfantul loan Damaschin accentueaza fara echivoc diferenta dintre ve-
nerare si adorare, adorarea aducandu-se numai lui Dumnezeu, in timp ce
venerarea se aduce purtatorilor de Dumnezeu sau lucrurilor inchinate lui
Dumnezeu. Desi se foloseste acelasi cuvant (proskinisis) pentru a defini
ambele inchindri, adicd si aceea adusd numai lui Dumnezeu (adorarea),
si aceea adusa sfintilor si sfintelor icoane (venerarea), cuvantul proskini-
sis insemnand o miscare a corpului, o inchinare pioasa pana la pamant,
Sfantul loan Damaschin adaugd scopul sau finalitatea acestei inchinari
pioase prin explicatii care fac diferenta intre adorare si venerare. Adorarea
cuvenita si adusda numai lui Dumnezeu se numeste inchinare de adorare
(proskinisis kata latreian), iar inchinarea adusa sfintilor si sfintelor icoane
o numeste inchinare de cinstire sau de venerare (proskinisis kata timin)’.
Actul intern este termenul prin care se poate face diferentierea dintre cele
doua. Dacd inchinarea este si un act intern, o inchinare nu doar ca o incli-
nare a corpului, ci si ca o prosternare a sufletului si a intregii noastre fiinte
inaintea slavei lui Dumnezeu, atunci inchinarea devine adorare (latreia).

Daci actul intern lipseste, inchinarea este o simpla venerare (proskinisis)®.

6 Patriarhul NicHIFOR AL CONSTANTINOPOLULUI, Antirrheticus |,].P. Migne, P.G. 100, Col. 277 A.
7 SF.10AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, |,14, p. 87.

8 Asevedea H. MENGES, Die Bilderlerhe des HI. Johannes von Damaskus, Kallmiinz, 1937, p. 68.
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Iconoclastii nu au inteles in ce consta aceasta diferentd, de aceea ei

au respins cinstirea icoanelor ca adorare si au asociat icoana unui idol.

Numai asa se explica faptul ca imparatul Leon al 11l-lea, initiatorul crizei

iconoclaste, se considera un eliberator al Bisericii din rdtacirea idoleasca®.

Pentru a delimita categoric icoana de idol, aparatorii sfintelor icoane inva-

ta despre relatia dintre icoana si prototip, aceasta faicAndu-o speciala si dife-

ritd complet de idolii pagini. Si idolii se pozitioneaza, in conceptia religioasa

a paganilor, intr-o relatie cu zeitatile pe care le inchipuiesc, insa aceasta re-

latie se face cu o realitate inexistentd, imper-

Relatia icoanei cu prototipul ei devine  sonald, pentru ci idolul nu este reprezentarea
specialé n cre§tini5m pentru ca prototipul unei persoane, a lui Dumnezeu ca Persoana, ci
transmite si transferi icoanei lui a unei inchipuiri, a unei creatii a mintii umane,

aseminirea si identitatea dupd nume si dupa dorul primordial al rdimanerii in comu-

dupa chip, chiar daca nu si dupa fiinta.
() Icoanele poarta numele prototipului
si prin acest nume ele sunt sfintite, fie ca Relatia icoanei cu prototipul ei devine spe-
este numele lui Hristos, fieal unuisfant.  cjali in crestinism pentru ci prototipul

niune cu Dumnezeu. Aceasta comuniune s-a
pierdut prin caderea in pacat si prin indeparta-
rea tot mai accentuata de Dumnezeu.

Numele este acela care uneste icoana  transmite si transferd icoanei lui asemanarea
cu prototipul ei. &  si identitatea dupa nume si dupa chip, chiar
dacd nu si dupa fiinta. Pentru Sfintul loan
Damaschin, relatia reciproca dintre icoana si prototip constituie funda-
mentul teologic al iconologiei sale.

Facand referire la relatia dintre chipul imparatului si persoana aces-
tuia, el spune: ,Daca chipul imparatului este imparatul, atunci si icoa-
na lui Hristos este Hristos, iar icoana sfintului este sfantul. Puterea nu
se scindeazad, nici slava nu se imparte, ci slava icoanei ajunge slava celui
infatisat in icoana”™. Sfantul loan Damaschin compara cinstirea icoane-
lor cu cinstirea sfintilor, deoarece, asa cum sfintii, fiind inca in viata, au
dobandit putere si har si au fost plini de Duhul Sfant, tot asa si icoanelor
le sunt date aceeasi putere si acelasi har. lcoanele poarta numele proto-
tipului si prin acest nume ele sunt sfintite, fie ca este numele lui Hristos,
fie al unui sfAnt™. Numele este acela care uneste icoana cu prototipul ei.
Daca icoanei lui Hristos sau a unui sfant i se conferd marirea, puterea si
harul dumnezeiesc al prototipului ei, atunci ea este demna de venerare.
Prin aceasta ea nu se transforma in idol, deoarece nu este cinstita materia
din care este confectionata, care nu este demna de venerare, ci persoana

zugravita in ea. Intrucat prin ea s-a lucrat mantuirea noastra, prin harul

9 N.CHIFAR, Icoand, Iconologie, Iconomahie, Ed. Basilica, Bucuresti, 2018, p. 114.
10 SF.I0AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, |, 36; 11, 42, p.147.

11 SF. I0AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, I11,12, p.103.
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si puterea SfaAntului Duh, atunci ea este dem-  Asadar, pentru crestinul ortodox,

nd de cinstire: ,Nu cinstesc materia, cimdin-  cinstirea icoanei inseamna cinstirea celui
chin Creatorului materiei, Creatorului care reprezentat §i rugéciunea rostitd Thaintea
s-a facut pentru mine materie, §i a primit sa. - je4an6i | pune pe el in legaturd directi si

locuiascad in materie, si s-a savarsit prin mate- o . .
in comuniune cu prototipul. &

rie mintuirea mea”".

Prin urmare, cAnd se spune ca cinstea care
se aduce icoanei trece sau urca la prototip, aceasta ,indicd prototipul ca pe
o transcendenta sesizata prin icoand, ca pe o realitate deosebitad de icoana,
desiinlegatura cu ea”. Aceastd invatatura este intdrita si de Sfintul Nichifor,
care precizeazd cd icoana participa intr-un anumit fel la prototip, are o re-
latie cu el, mijloceste cunoasterea lui si trezeste amintirea lui. Icoana este
cel mai vrednic de venerare simbol sacru, care serveste spre slava si ardtarea
iconomiei lui Dumnezeu, ca si prin ea cinstea s treaca la prototip®.

Asadar, pentru crestinul ortodox, cinstirea icoanei inseamna cinstirea
celui reprezentat si rugaciunea rostita inaintea icoanei il pune pe el in le-
gaturd directd si in comuniune cu prototipul. Chiar dacd icoana se deo-
sebeste categoric de prototipul ei dupa fiintd, ea se identifica cu el dupa
ipostas sau dupda nume™. Sinodul de la Niceea s-a pronuntat clar asupra
importantei pe care o are numele inscris pe icoane, pentru ca prin aceasta
ele se deosebesc de idoli®. Deci numele asigura identitatea dintre icoana si
prototip. Parintii niceeni invata cd ele sunt pline de har prin ele insele da-
toritd insusi numelui lor. De aceea le cinstim si le sarutam ca pe ceva sfant
[...], cdci prin numele celui reprezentat in icoana ne indltim la venerarea
persoanei, si o sdrutdm, si ne inchindm cu cinste in fata ei, impartasin-
du-ne de sfintenie™®.

La randul sdu, Sfantul Teodor Studitul arata ca intre o icoana si pro-
totipul ei existd numai o relatie de asemanare, iar nu identitate de fiinta:
,Prototipul si icoana sunt una prin asemanare ipostaticd, dar doud prin
natura lor. Doud nu in sensul ca unul se imparte in doua, incat sa nu aiba

nicio comuniune si relatie intre ele, nici in sensul cd unul si acelasi se nu-

12 SF. l0AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, 1,16, p. 89; Il 14, p.105.

13 SF. DUMITRU STANILOAE, lisus Hristos ca prototip al icoanei sale, in ,Mitropolia Moldovei si Sucevei”,
nr.3-4/1958, p. 247.

14 C. OSTROGORSKY, Studien zur Geschichte des byzantinischen Bilderstreites, Amsterdam, 1964, p. 43.

15 ,Icoana seidentifica cu prototipul nudupa fiintd, ci numai dupa nume si dupa trasaturile celui reprezen-
tat. Cel sanatos la cap nu va cauta nicidecum sa vada in icoana insusirile prototipului, cdci mintea rationala nu
recunoaste in icoand nimic altceva decatidentitatea dupa nume cu persoana reprezentata si nicidecum dupa

fiinta”. G.D. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. XIIl, Florenta, 1766, col. 244B si 257D.

16 G.D. MANsI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. XIl1, col. 269E. Aceste precizari au fost ne-
cesare pentru cd iconoclastii considerau sfanta cruce, vasele, vesmintele liturgice si, implicit, icoanele sim-
ple obiecte realizate de tamplar, pictor, tesator sau argintar, pastrandu-si caracterul profan, chiardacd ar fi
primit consacrare printr-o rugdciune speciald. Ramanand consecventi conceptiei lor de nuanta maniheica, ei
considerau cd materia, chiar dupd consacrare, ramane detestabild, profand si moartd. G.D. MANSI, Sacrorum
Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. XIII, col. 268C.
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meste cu doud nume, incat o data prototipul sa fie numit icoand, iar altd
datd icoana, prototip. Caci prototipul se numeste intotdeauna prototip,
precum si icoana, icoand, fard s se prefaca una in alta. Asa stind lucrurile
si fiind doud la numar, exista o unica asemanare in amindoud si un unic
apelativ al lor dupa asemanare™.

Pentru a nu se intelege cd participarea icoanei la forma si numele proto-
tipului ar insemna egalitatea cu el dupa ipostas, Sfantul Teodor face dis-
tinctie clard intre icoana naturald si icoana artistica®™. Icoana naturala se
identifica cu prototipul ei atit prin fiinta, cit si prin asemdnarea a carei
pecete este, asa cum este Hristos dupd Dumnezeire cu Tatdl Sdu si dupa
umanitate cu Maica Sa. Icoana artisticd, insd, este straind de fiinta proto-
tipului, asa cum este icoana lui Hristos fati de Hristos Insusi, in acest caz
vorbind numai de o relatie de asemanare®.

Asemanarea dintre icoana artistica si prototipul ei presupune si o ase-
manare ipostaticd, dar nu dupa fire, ca sd nu se inteleagd cd ea devine
un ipostas deosebit, propriu. lcoana artistica nu este un ipostas deosebit,
pentru ca ea nu este in sine nimic, ci doar o reprezentare a unui ipostas®.
Tocmai pentru ca ea nu are o fiintd proprie, asemenea celei a ipostasului
reprezentat, icoana este asemanarea unui ipostas, ea reprezintd un ipos-
tas in sine. Icoana reda ipostasul, dar nu dupa firea lui, pentru cd nu se
poate pipai firea ipostasului in icoana, firea lui fiind in existenta sa proto-
tipicd, si nu in icoand. De aceea, icoana nu este prototip, pentru ca nu este
una cu ipostasul dupa fiinta ei, ci numai reda ipostasul ca stare de sine a
fiintei. Cu toate acestea, icoana indica ipostasul ca pe o realitate deosebita
de ea, ca fire subzistenta dincolo de ea. Dar ea nu indica o fire neipostati-
cd, intrucat firea nu exista in sine, ca sd poata fi prototip al icoanei.

Prin urmare, pentru Sfantul Teodor Studitul, icoana este deosebita
dupa fiintd de prototip, dar nu dupa ipostas. Cici, desi nu este prototipul
insusi, indica prototipul ca ipostas. De asemenea, icoana nu reda fiinta,
ci ipostasul, intrucat ea nu are drept prototip firea in sine, ci firea subzis-

tentd in ipostas?'. Relatia dintre icoana si prototip garanteaza si sfintenia

17 SF. TEODOR STUDITUL, Antirrhetici tres adversus Iconomachos 11, n PG 99, col. 428.

18 Sfantul loan Damaschin identificd sase tipuri de icoane, aratand specificul fiecareia. Cf. Sk. loaN
DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, 1, 913 5i 11, 18-24 (ed. Kotter), pp. 84 s5i127-131.

19 SF. TEODOR STUDITUL, Antirrhetici tres adversus Iconomachos 111, B, 2, apud loan |. Icd jr, ,Iconologia bizantina
intre politica imperiald si sfintenie monahala”, studiu introductiv la Sf. Teodor Studitul, lisus Hristos, prototip
al icoanei Sale, Ed. Deisis, Alba lulia, 1996, p. 150-151.

20 Multmailacunara este definitia pe care o da icoanei Sfantul loan Damaschin. Astfel, el invata: ,Icoana este
oasemadnare care infatiseaza originalul. Cu toate acestea, este o oarecare deosebire intre icoand si original,
deoareceicoana nuse aseamana intru totul cu originalul.” SF. l0AN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores
orationestres, 1,9, p. 83. Sau: ,Icoana este o asemanare, un model, o intipdriturd a cuiva, care aratd in ea pe cel
care este infatisat in icoand.” SF. loAN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, I11,16, p.125.

21 Asevedea SF. DUMITRU STANILOAE, , lisus Hristos ca prototip al icoanei sale”, in Mitropolia Moldovei si
Sucevei (MMS), an XXXV, 1958, nr. 3-4, p. 251.
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icoanei. Trasdturile care definesc chipul re-
prezentat de ea conferd sfintenie icoanei, iar
nu materialul din care este confectionata,
pentru a nu da impresia ca icoanele sunt aso-
ciate sfintelor moaste. Dacd chipul zugravit pe
icoand s-a sters, ceea ce a fost icoana mai ina-
inte devine o simpld bucata de lemn, care se
arde?. Pentru a ardta cum intelege el relatia
dintre icoana si prototip, Sfantul Teodor re-
curge la analogia dintre imaginea pecetei si
amprenta ei: ,Chipul imparatului gravat pe
un inel il imprimdm in ceard, in smoala sau
in argila. Pecetea rimane in mod neschimbat
aceeasi in fiecare dintre cele trei forme de ma-
terie, care, la rindul lor, se deosebesc intre ele.
Pecetea va putea rimane aceeasi, intotdeauna
aceeasi, numai daca nu intrd in vreo legitu-
ra cu diversele materiale, ci raimane in inelul
cu pecetea, separat de materialele in care ea
este imprimata. Tot asa este si asemdnarea lui
Hristos. Chiar dacd ea este gravata in diverse
materiale, totusi nu intra in vreo legiturd cu
materia in care este configurata, ci, dimpotri-
vd, ramane in persoana lui Hristos, careia ii
apartine in mod propriu™.

In timp ce iconoclastii nu inteleg relatia
icoana-prototip decit ca egalitate, cAnd sunt
de aceeasi fiinta, sau ca alteritate, cind se de-
osebesc dupa fiinta, teologia iconoduld adau-
gd un al treilea raport, si anume cel de parti-
cipare a uneia la cealaltd, desi nu exista iden-
titate de fiinta intre ele. Prin urmare, icoana
nu poate reda legatura dintre cele doua firi ale
lui Hristos, cdci iconodulii n-au pretins nicio-
datd ca in icoana s-ar reda ceva esential cores-
punzator firilor lui Hristos?*. Icoana nu reda

22 Obiceiul este confirmat chiar de unii aparatori ai icoanelor. Ase
vedea LEONTIU DE NEAPOLE, Citreiudei, V, in PG 93, col. 1597B-1600AC.
23 SF. TEODOR STUDITUL, Antirrhetici tres adversus Iconomachos 111, Tn
PG 99, col. 504D-505A.

24 Cf. G. OSTROGORSKY, Studien zur Geschichte des byzantinischen
Bilderstreites, p. 43.

Icoana lui Hristos devine ,pecete a
chenozei lui Dumnezeu”. Ea neinalta
privirea spre chipul Celui care, cu toate

cd este Dumnezeu, a asumat trasaturile
unei existente individuale. Icoana Sa ne
arata ca ne putem apropia fara teama de
Mantuitorul. Prin contemplarea ei vom fi
patrunsi de taina curdtitoare si sfintitoare
a Intruparii Domnului. &

firea, ci ipostasul, afirma categoric Sfantul
Teodor Studitul?. In conformitate cu hristo-
logia calcedoniand, iconodulii puteau invata
ca Mantuitorul Hristos, Logosul divin intru-
pat, devine prototip al icoanei Sale. Icoana, fi-
ind reprezentarea unui ipostas, nu reda decit
ceea ce poate fi vazut dintr-un om, adica ceea
ce este propriu celui reprezentat (prototipu-
lui), ceea ce il distinge ca individ concret de
alt individ. Icoana reda, asadar, prototipul sau
persoana, si nu firea.

Icoana lui Hristos devine ,pecete a cheno-
zei lui Dumnezeu™. Ea ne inalta privirea spre
chipul Celui care, cu toate cad este Dumnezeu,
a asumat trasaturile unei existente individu-
ale. Icoana Sa ne aratd cd ne putem apropia
fard teamd de Mantuitorul. Prin contempla-
rea ei vom fi patrunsi de taina curatitoare si
sfintitoare a Intrupirii Domnului. De aceea,
icoana este ,cel mai vizibil semn al iconomiei
méintuirii noastre™.

Analizand continutul rugiciunii de sfintire
aicoanei Mantuitorului lisus Hristos, vom in-
telege de ce icoana a devenit elementul litur-
gic indispensabil al vietii spirituale a credin-

25 SF. TEODOR STUDITUL, Antirrhetici tres adversus Iconomachos 111,
in PG 99, col. 405B.

26 C.v. SCHONBORN, Die Christus-lkone, p. 224.

27 SF. TEODOR STUDITUL, Antirrhetici tres adversus Iconomachos |,
in PG 99, col. 335A.
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ciosului ortodox. Dupa ce se aratd cd Dumnezeu a interzis facerea de idoli,
tot El a poruncit sa fie facute chipuri de heruvimi si tot ceea ce amintea
de petrecerea Lui cu oamenii s fie cinstit ca si cum ar fi El Insusi prezent:
»[-..] doi heruvimi de aur pe chivotul marturiei si doi la colturile curatito-
rului, iar pe catapeteasma, multime de heruvimi cusuti [...], in altar doi
heruvimi de lemn de chiparos ferecati in aur; si ai poruncit ca chivotul
in care erau tablele cele de piatrd, ndstrapa de aur si toiagul lui Aaron,
care ardtau petrecerea Ta acolo cu oamenii, si pomenirea slavitelor Tale
minuni si binefaceri sa se cinsteasca cu fricd, cutremur si inchindciunea
cuvenitd lor; iar cinstea aceea ai primit-o cu indurare, ca si cum ar fi fost
adusa Tie insuti™®.

Ca sa se arate apoi in ce scop au fost zugravite icoanele si cum devin
ele un loc si un obiect al concretizarii evlaviei noastre prin rugiciune
indreptatd catre prototip, rugdciunea de sfintire continua: ,Si noi, dar,
Preabunule Stipan, Atottiitorule, aceastd icoana a preaiubitului Tau Fiu,
in aducerea aminte a intruparii, a tuturor minunilor celor slavite si a bine-
facerilor aratate neamului omenesc prin venirea Sa ca om pe pamant, am
pus-o cu cinste Tnaintea slavei Tale, nu indumnezeind-o, ci stiind ca cin-
stea icoanei se suie la cel zugravit pe ea. Si, cdzand, cu sarguintd ne rugam:
trimite asupra ei binecuvantarea Ta cea cereascd si harul Preasfantului
Duh, si binecuvanteaz-o, si sfinteste-o, si da-i ei putere tamaduitoare si
de toate mestesugirile diavolesti izgonitoare. Umple-o de binecuvantarea
si puterea sfantului chip cel nefacut de mana, pe care cu indestulare le-a
castigat prin atingerea de preasfinta si preacurata fata a iubitului Tau Fiu.
Ca prin ea sa se lucreze puteri si minuni pentru intdrirea dreptei credinte
si pentru mantuirea credinciosului Tdu popor; ca toti care inaintea ei ne
vom inchina Tie, Celui intru toate puternic, si Unuia-Nascut Fiu al Tau, si
Preasfantului Duh, si cu credintd Te vom chema, si ne vom ruga, auziti sa
fim, si mila jubirii Tale de oameni sa aflim, si har sa castigim [...]"?.

In chip aseminitor, se aduce mirturie de evlavia credinciosului orto-
dox in raport cu cinstirea Maicii Domnului si a sfintilor in rugdciunea
de sfintire a celorlalte icoane: ,Doamne, Dumnezeul nostru, [...] cauta
acum asupra noastra, care cu umilintd Te rugam si care o numim pe dan-
sa, si o credem a fi cu adevarat Nascitoare de Dumnezeu, si cu credin-
ta o chemam in rugaciunea cea citre Tine. Prin rugaciunile ei, fa sa fie
auzite cererile si rugdciunile noastre si trimite harul Preasfantului Tau
Duh asupra icoanei acesteia. [...] Binecuvinteaz-o cu binecuvintarea Ta
cea cereasca si-i dd ei puterea si taria facerii de minuni. Fa-o vindecatoa-

re si izvor de tamaduiri tuturor celor ce in durere se vor pleca in fata ei

28 Molitfelnic, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2019, pp. 809-810.
29 Ibidem, pp. 810-811.
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si vor cere de la Tine ajutor prin Ndscdtoarea
de Dumnezeu. Si pe toti care inaintea aces-
tei icoane vor cinsti dupa vrednicie pe prea-
binecuvantata Fecioard si Maica a Domnului
nostru lisus Hristos, preaiubitul Tau Fiu, si ca
pe o mijlocitoare a neamului crestinesc o vor
chema in rugidciunea citre Tine, si in ajutor
la nevoi si in necazurile lor, invredniceste-i sa
dobandeasca izbavire, aparare si grabnic aju-
tor. Da-le lor cu milostivire iertare de greseli
si degrab sd primeasca harul cerut de la Tine,
si sd afle mila doritd de la iubirea Ta de oa-
meni, si partasi Imparitiei si fie [...]". lar la
sfintirea icoanei unui sfint cerem ca ,tuturor
celor ce o vor cinsti, se vor inchina si se vor
ruga Tie inaintea ei, si vor chema in rugiciu-
nea catre Tine pe Sfantul (zugravit, n.n.), sd le
fii ascultitor, milostiv si datdtor darnic de tot
binele, mintuindu-i de toata supararea si ne-
voia, si de toate durerile sufletesti si trupesti,
invrednicindu-i harului si milei ce vor dori de
la Tine [...]™".

Observam ca toate darurile si binecuvan-
tarile care cerem sd se reverse de la cinstirea
acestor icoane sunt cererile pe care credincio-
sul le indreaptd prin rugdciune catre proto-
tipul reprezentat in icoand. Ca atare, icoana
devine loc de intilnire si de comuniune prin
rugaciune ale crestinului cu persoana zugra-
vitad in icoana.

Cinstirea sfintelor icoane prin tamaéiere,
prin aprinderea de candele si de luménari
inaintea lor si prin rugaciune smeritd indrep-
tatd cdtre prototip nu afecta credinta adeva-
ratd a crestinului si nu-i devia parcursul vietii
lui duhovnicesti pe cdi gresite, spre idolatrie,
asa cum considerau iconoclastii. Cand impa-
ratul Leon al 1ll-lea a afisat primele intentii
iconoclaste, motivAnd ca cinstirea icoanelor

30 Ibidem, p. 815.
31 Ibidem, p. 819.

conduce spre idolatrie, s-a izbit de rezistenta
credinciosilor care, vazind icoanele inaltate
la nivelul la care ei nu le mai puteau siruta, nu
li se mai puteau inchina cu plecaciune panidla
pamant si nu mai puteau aprinde candele si
lumanari inaintea lor, au socotit aceasta ca un
grav atentat la credinta si la spiritualitatea lor.
Cand soldatul Jovius s-a urcat sa dea jos icoana
Mantuitorului de la Poarta Chalke, principa-
la poarta de intrare in orasul Constantinopol,
a trezit si mai mult furia credinciosilor, cate-
va femei evlavioase smulgindu-i scara, dobo-
randu-1si lasandu-l astfel prada nemultumirii
multimii, care I-a omorat.

Chiar daca fapta nu a ramas nepedepsita,
imparatul a realizat cd pentru credinciosul
rasdritean icoana nu este un simplu obiect
de venerare, ci ea este mijloc de transmitere a
harului sfintitor de la prototip la crestinul ru-
gator. Daca pentru crestinul apusean legitura
lui spirituala cu icoana era bazatd mai mult pe
functia esteticd si didactico-catehetica, pen-
tru crestinul rasdritean aceasta era mult mai
profunda, pentru ca incorpora mai ales func-
tia liturgicd. Cinstirea sfintelor icoane crea
legitura directd cu prototipul reprezentat in
icoana si devenea mijloc de dobandire a haru-
lui lucrator si sfintitor. Aceasta pentru ca cre-
dinciosul, venerdnd icoana, nu venera mate-
rialul, ci chipul reprezentat, iar venerarea lui
se urca la persoana al carui chip era dezvaluit
de icoana.

Aceastd relatie directa cu prototipul a
fost posibili numai dupi Intrupare, cand
Dumnezeu-Tatal S-a descoperit prin Fiul Sau
intrupat. De aceea, Sfintul loan Damaschin
putea afirma cu toatd convingerea posibili-
tatea si chiar necesitatea zugravirii icoanei
Mantuitorului lisus Hristos: ,Cand vezi ca Cel
fara de corp S-a facut pentru tine om, atunci
vei face icoana chipului Lui omenesc. Cand
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Daca pentru crestinul apusean legatura lui  Cel nevizut S-a ficut vizut in trup, atunci vei
spirituald cu icoana era bazata mai mult  infatisainicoand asemanarea Celui ce S-a fa-

pe functia estetica si didactico-catehetica, ~ cut vazut. Cand Cel fard de corp, fara de for-

. < % md, fard de greutate si calitate, fard de ma-
pentru crestinul risaritean aceasta eramult % 1T €€ SICHRALE 1 CAULATE, Tata de ma

. . oA . rime, din pricina superioritatii firii Lui, Cel
mai profundad, pentru cd incorpora mai ales

o oL care existd in chipul lui Dumnezeu a luat chip
functia liturgica. &

de rob, prin aceastd apropiere de cantitate si
calitate, si a imbracat chipul corpului, atunci
zugraveste-L in icoane si asaza spre contemplare pe Acela care a primit
sa fie vazut. Zugraveste coborarea Lui fara nume, Nasterea din Fecioara,
Botezul in lordan, Schimbarea la Fata de pe Tabor, Patimile - mijlocitoa-
rele nepatimirii, moartea, minunile - simbolurile firii Lui dumnezeiesti,
minuni fiacute prin lucrarea trupului, dar cu ajutorul lucrarii dumneze-
iesti, Crucea cea mantuitoare, inmormantarea, Invierea, Iniltarea la ce-
ruri. Zugraveste-le pe toate, si cu cuvintul, si cu culorile™?.

De aceea, credinciosul evlavios cinsteste fard retinere sfintele icoane,
intrucat ele 1i amintesc de lucrarea mantuitoare a Domnului lisus Hristos
si il pun in comuniune de rugiciune si sfintenie cu prototipul lor. Asadar,
ele au un important rol liturgic-sacramental. Papa Adrian 1, care repre-
zenta traditia iconograficd apuseand cu accent mai mare pe rolul estetic si
didactic, scria patriarhului Tarasie al Constantinopolului (784-800) si si-
nodalilor de la Niceea: ,Cand privim icoanele care 1l reprezinta pe Fiul lui
Dumnezeu, intrupat pentru noi si pentru a noastrd mantuire, ele conduc
sufletul nostru prin mijlocirea unui chip vazut spre iubirea duhovniceas-
ci. In acelasi fel, noi ne inchiniam acestui Mantuitor, Care este in ceruri, si
1l preamirim, indreptindu-ne sufletele noastre spre El, precum este scris:
«Dumnezeu este Duhy, si de aceea noi ne inchinim Dumnezeirii Sale in
chip duhovnicesc™.

Rdmanand fideli intru totul teologiei calcedoniene, aparatorii sfintelor
icoane au respins orice incercare a iconoclastilor de a combate cinstirea lor
chiar si cind acestia se prevalau de dogma unirii firilor in Hristos. Pentru
cd nu admiteau taina chenozei, ci invatau despre unirea Dumnezeirii cu
umanitatea comuna, lipsita de insusirile personale ca efect al indumne-

zeirii ei In sens monofizit3*

, iconoclastii respingeau orice posibilitate de
infdtisare a lui Hristos in icoana. Aparatorii icoanelor au reusit sa de-
monteze argumentatia adversarilor lor si sd dezviluie influentele gindirii
lor monofizite, fiind restabilit cultul icoanelor pe baza invitaturii lor la

Sinodul al Vll-lea Ecumenic si apoi definitiv prin Sinodul din anul 842.

32 SF. I0oAN DAMASCHIN, Contra Imaginum calomniatores orationes tres, |, 8; 111, 8, p. 82.
33 G.D. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. X1, col. 1062AB.

34 G.D. MaNSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. X111, col. 257E-260AB.
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Se castiga astfel ultima luptd datd pentru apararea hotararilor Sinodului
al IV-lea ecumenic de la Calcedon. Prin acceptarea icoanei lui Hristos,
se marturiseste pastrarea insusirilor firii umane asumate de Cuvantul
lui Dumnezeu intrupat, printre acestea si circumscrierea ca o conditie a
Intrupdrii Lui adevirate, ca prezenta si lucrare a lui Hristos in lume, per-
soana divind si umana in acelasi timp.

In definitia sinodali de la Niceea se putea mirturisi ci ,Domnul, apos-
tolii si profetii ne-au invitat ca noi trebuie s-o cinstim si s-o preamarim
inainte de toate pe Sfanta Nascdtoare de Dumnezeu, care este mai cinsti-
ta decit toate puterile ceresti. Apoi noi cinstim pe sfintii ingeri, pe sfintii
apostoli, pe profeti si martiri, pe sfintii dascali si pe toti sfintii, asa cum
ne invata parintii nostri. Noi 1i invocdm in rugaciune, caci ei pot sa-L faca
ingaduitor pe Dumnezeu, daca noi trdim in adevdr. Noi cinstim si icoa-
na sfintei si de viata facatoarei Cruci, si moastele sfintilor. Noi acceptim
sfintele si vrednicele de cinstire icoane, le sarutam si le imbratisam, dupa
vechea traditie a Sfintei Biserici sobornicesti a lui Dumnezeu, adicad dupa
predaniile sfintilor parinti, si anume: acele icoane ale Marelui Dumnezeu
si Mantuitorului nostru lisus Hristos, ale Preasfintei si Neprihanitei
Doamne, Nascatoare de Dumnezeu, ale sfintilor si netrupestilor ingeri,
care s-au ardtat celor drepti in chip omenesc. De asemenea, cinstim icoa-
nele sfintilor apostoli, ale profetilor, ale mucenicilor si ale tuturor sfintilor,
cdci prin ele ne aducem aminte prin reprezentare de prototip si suntem
condusi la o oarecare participare la sfintenia lor™.

Din cele expuse, se poate concluziona cd icoana a fost si a rimas obiect
de cult cu valoare liturgica, ficindu-ne cunoscut prin reprezentare chi-
pul ipostasului caruia 1i aducem cinstire si cu care, intrand in comuniune
prin rugaciune, dobindim har si binecuvintare. De aceea, pentru credin-
ciosul ortodox, sfintele icoane nu au doar un rol estetic si didactic, ci mai
cu seama unul liturgic-sacramental. Cinstindu-le, credinciosul nu se re-
zuma doar la forme vizibile (tamaiere, aprindere de candele si lumanari
etc.), ci el rosteste mai cu seama o rugaciune in fata lor, pe care o indreapta

cdtre prototip, catre cel reprezentat iconic de sfintele icoane.

35 G.D.MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, vol. XIl1, col. 132A-E.
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Pr.lect.univ. dr.
Bogdan Ivanov,
Facultatea de
Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca

Experienta luminii dumnezeiesti
si adevarata autoritate in Biserica

Preliminarii

e la bun inceput trebuie spus ca interesul istoric pe care lumea

bizantina l-a trezit savantilor din Europa Occidentald in zorii

modernitatii, Hieronymus Wolf si Abatele Du Cange s-a dato-
rat tocmai felului in care aceasta societate crestind s-a raportat, in lunga
si tumultoasa ei istorie, la autoritate. Fie a stiut s o respinga, ca in ca-
zul pretentiilor papalitatii de a subordona Biserica Ortodoxa, fie a stiut sa
o asume ca fundament al unei societati ierarhice, construite pe dialogul
si colaborarea, uneori contondentd, dintre autoritatea politica si cea re-
ligioasd'. Subiectul autoritatii in societatea bizantind este, asadar, unul
fundamental, intrucit se manifestd in foarte multe domenii si aspecte
ale vietii publice si private, in lumea politica si in lumea religioasa, in lu-
mea impdratilor si in lumea sfintilor?. Se intilneste atat la nivelul politicii,
unde impadratii si inaltii dregdtori au intrupat o autoritate absoluta, dar nu
mai putin este simtita si in lumea religioasa, unde autoritatea Bisericii, a
puterii institutionalizate, canonice se intalneste cu autoritatea duhovni-
ceasca, liberd si mai putin ingraditd de canoane, a omului induhovnicit,
care o dobandeste prin experienta mistica si care isi revendica un rol de
autoritate si indrumare.

De altfel, intrebarea care nu a primit un raspuns definitiv nici in
Bizantul secolului al XI-lea este si linia pe care studiul de fata va merge:
care este adevarata autoritate in Biserica sau, mai bine zis, cine o detine?
Fard pretentia de a oferi acum raspunsul ultim la aceastd mare dilema, o
cdldtorie in lumea sfintilor, a ierarhilor, a oamenilor simpli si, de ce nu, a

autoritatii din acea vreme poate fi mai mult decit interesanta.

1 Jonathan HARRIS, Introducerein istoria Bizantului, traducere din limba engleza de Mihai Moroiu, Baroque
Books & Arts, 2021, Bucuresti, p. 11.

2 Asevedeasivolumul colectiv Pamela Armstrong (ed), Authority in Byzantium, Routledge, 2016, New-York.
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Lumea Sfantului Simeon Noul Teolog

Vietile celor trei protagonisti ai marii aventuri spirituale de la cumpana
secolelor X si X1, Simeon Evlaviosul sau Studitul (ndscut in 917), Simeon
Noul Teolog (949-1022) si Nichita Stethatul sau Pectoratus (100o-1080),
se desfdsoarad in cea mai glorioasa epocd bizantina®. Desi o epocd a mari-
lor imparati militari (Nichifor Phocas, loan Tzimiskes si Vasile al 11-lea),
aceasta este martora renasterii studiilor antice si a ,primului umanism bi-
zantin”, intr-un imperiu ce numara la acea vreme 12 milioane de locuitori.

In aceasti societate s-a estimat ci populatia monahali era in jurul pro-
centului de 1-1,5% din totalul locuitorilor*. Aceasta inseamna ca, raportat
din totalul de 12 milioane de locuitori ai imperiului, 150-200.000 dintre
acestia erau monahi, care trdiau in cele peste 7000 de manastiri si schituri
raspandite pe un larg areal geografic. Doar in Constantinopol si in im-
prejurimi erau, potrivit istoricilor, 325 de manastiri, cu o medie de 10-20
de vietuitori. Suntem in momentul istoric in care monabhii, aflati in toate
categoriile ierarhice, reprezentau elita spirituala a Bisericii bizantine. Sa
nu uitam ca una dintre marile glorii spirituale ale acestei perioade a fost
intemeierea, in anul 963, a Marii Lavre din Muntele Athos, prin genero-
zitatea imparatului Nichifor al 11-lea Focas (936-969)°. Impiratul il avea
duhovnic pe Sfantul Atanasie Athonitul, a carui imensa autoritate spiri-
tuala l-a facut sa adopte, in raspar cu rafinamentul curtii imperiale, aspre
nevointe monahale in chiar marele palat din Constantinopol.

Lumea Sfantului Simeon Noul Teolog a trdit si confruntarea a doua
curente majore din societatea bizantind, ambele cu pretentii de autori-
tate. Pe de-o parte, este vorba despre umanismul laic, care s-a afirmat in
mediul universitar prin redescoperirea modelelor si surselor autoritatii
antice si care a fost animat de personalitati precum Constantin/Mihail
Psellos (1017-1096), supranumit o vmatos Twv Pirogépwy, ,consul al filo-
sofilor”, loan Xifilinos (1064-1075) sau Constantin Lichoudis (1059-1063).
Cei doi din urma au fost umanisti convertiti in monahi si ajunsi mai apoi
patriarhi ai Constantinopolului. Pe de altd parte, este vorba despre uma-
nismul duhovnicesc-harismatic, exprimat de Simeon Evlaviosul, Simeon
Noul Teolog sau Nichita Stethatul si instrumentat cu multa abilitate in
beneficiul Bisericii de catre patriarhul Mihail Kerullarios (1043-1058).

Acesta din urma trdia de mai multi ani intr-un conflict rece cu impa-
ratul Constantin al 1X-lea Monomahul (1042-1055) privitor la urmatorul
aspect: care dintre cei doi actori principali ai lumii bizantine are dreptul

3 Timothy E. GREGORY, Oiistorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, 2019, lasi, p. 243.

4 Sfantul Simeon Noul Teolog. Viata si epoca, Scrieri 1V, introducere si traducere de diac. loan I. Icd jr.,
Editura Deisis, 2006, Sibiu, p. 77.

5 Timothy E. GREGORY, Oistorie a Bizantului, traducere de Cornelia Dumitru, Editura Polirom, 2019, lasi, p. 244.
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si autoritatea de a face o reformad morala in societate - patriarhul sau im-
paratul? Pe fundalul acestei crize de autoritate se suprapune foarte bine si
discutia din lumea teologiei, in care disputa se purta la un alt nivel.

Teologia, materie de scoala sau subiect al paideei duhovnicesti?

In jurul acestei mari intrebari putem pitrunde mai bine spiritul auten-
tic al teologiei bizantine, care trdia in lumina manastirilor, a catedralelor,
a marilor parinti si care nu a devenit o disciplina de scoald, asa cum se
va intampla peste doar doud secole in universitatile Occidentului latin.
La nivelul teologiei, ca discurs de interpretare a Revelatiei, reprezentarea
desavarsirii in timpurile din urma reprezinta una dintre treptele cele mai
inalte, care deschide perspectiva timpurilor indepartate ale eshatologiei®.
Predilectia pentru teologia inaltd, traitd prin experienta mistica si trans-
misa prin intermediul acelei fertile insotiri duhovnicesti dintre parinte-
le-dascil, el insusi experimentat si incercat prin trdiri mistice, si uceni-
cul supus autoritatii duhovnicesti, care primea invatatura teologica drept
parte a formarii lui duhovnicesti, era una dintre caracteristicile acestui
secol de apogeu bizantin. Oricum, Bizantul nu ofera o metoda de gandire
teologicd unitard, ea purtind intotdeauna amprenta si duhul parintelui
care o transmite.

Teologia, ca aparatoare a adevarului, era preocupata de biruinta in mi-
siunile vietii crestine, asa incat in fiecare epocd autoritatea acesteia a fost
intrupata de diferite persoane, vazute ca arhetip si model pentru Biserica
si pentru credinciosii ei. In aceasti succesiune istorici de modele ale au-
toritatii, martirul se situeaza primul, intrucat a aparat idealul crestin prin
sangele sau, el fiind adevaratul filosof al crestinatatii, cel care asuma in-
vititura de credinti ca mod de viati. In perioada medievali, monahul a
intrupat prototipul crestinului adevarat si desavarsit, care traieste maxi-
mal idealurile teologiei si ale spiritualitatii crestine’. Acelasi tipar de oa-
meni care exprima modelele de autoritate in Bisericd este intdlnit si in
Occidentul latin, care a valorizat intotdeauna viata si teologia crestina
din perspectiva eroismului®. Si martirul, si monahul s-au incununat cu
aura de autoritate a eroilor.

Rdminind in sfera discursului teologic, trebuie stiut cd, la inceput, no-
tiunea de teologie desemna dogma despre Dumnezeu-Treime, lucrarea
interioard fiind fundamentul, in timp ce hristologia si soteriologia erau

6 Hans G. Beck, Mileniul bizantin, traducere din limba germana Lidia Rus, Editura Nemira, 2015, Bucuresti, p. 211.
7 Ibidem.

8 AsevedeaJacques Le GoFr, Omul medieval, traducere de Ingrid llinca si Dragos Cojocaru, Editura Polirom,
1999, lasi, pp. 14-15.
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rezumate sub numele oikonomia® - lucrareain ~ Mistica este o cale in permanenta deschisa,
afara a Sfintei Treimi, am spune noi. Aceastd  care da posibilitatea teologiei si devina
schemd relativ stabild a sistemului de cunoas-  reativi nu atit sub aspectul continutului,
tere a lui Dumnezeu prin rationalizarea dis- cat mai ales sub aspectul accesului la
intelegeri profunde si la deschideri
innoitoare de viatd. &%

cursului Revelatiei a primit un raspuns foarte
puternic in ultimele secole ale Bizantului din
partea teologiei mistice, care vedea teologia
in cel maiinalt grad, cu punctul culminant in
vederea mistica a lui Dumnezeu si a cunoasterii ce rezultd din aceasta™.
De altfel, mistica este o cale in permanenta deschisa, care dd posibilita-
tea teologiei sa devind creativd nu atat sub aspectul continutului, cat mai
ales sub aspectul accesului la intelegeri profunde si la deschideri innoi-
toare de viata.

Din aceastd prezentare a profilului teologiei bizantine, asa cum o vede
Hans Georg Beck, intelegem mai limpede cd problema autoritdtii in
Bisericad tine si de planul teologic, al cunoasterii si al trdirii, si nu doar de
oikonomia, care era chemata sd pund in miscare lucrarea si misiunea ei
sfintitoare prin intermediul lucrarii umane a Bisericii si a slujitorilor ei.

In plan teologic, s-a simtit mult timp nevoia existentei unei instante
permanente, investite cu inalta autoritate, care ar putea fi desemnata,
prin analogie cu Apusul crestin, drept magisteriu bisericesc. Ca funda-
ment pentru intreaga lume crestind, care cduta surse de autoritate in ma-
terie de credintad si de viatd, sunt amintite sinoadele ecumenice, care si-
au indeplinit rolul in secolele IV-VIIL. In secolele de mai tarziu, patriarhii
si-au revendicat ,un oficiu pedagogic bisericesc universal”, fird rezultate
practice™. De aceasta lipsd a unui oficiu pedagogic permanent se leaga ab-
senta scolilor teologice ca institutii de pregatire si ca grupuri articulate
in jurul unor concepte metodice fundamentale™. Este vorba mai mult de
mentalitdti decat despre scoli ca atare. Acest lucru imprima, asa cum afir-
ma Hans Georg Beck, ,un caracter difuz teologiei”.

Totusi, teologia bizantind a stralucit prin faptul cd a stiut tot timpul
sa gaseasca o cale prin care invatdtura de credintd sa se implineascad in
spiritualitate si a hranit astfel ilustrele scoli grupate in jurul unor curente
innoitoare si al unor parinti cu autoritate harismatica. O scoald poate fi
gasita in cazul palamitilor din veacul al XIV-lea, care au pornit in polemi-
ca lor de la niste principii metodologice clare, opuse celor folosite de ad-
versarii lor, indatorati tot mai mult sistemului de gindire scolastic.

9 Hans G. BEcK, Mileniul bizantin, Editura Nemira, 2015, Bucuresti, p. 213.
10 Ibidem.

11 Ibidem, p. 217.

12 Ibidem, p. 217.
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Conceptul de scoald teologica cu greu poate fi gasit in Bizantul tarziu,
dar se poate gasi cu mai mult succes acela de scoald de spiritualitate, in
care accentul pe experienta practica si trdire va fi predominant. Teologia
facea parte din categoria materiilor clasice, ale ,culturii generale” de na-
turd profand, la un nivel rudimentar. Invitarea teologiei presupunea, in
primul rind, asumarea instrumentarului filosofic aristotelic cu referire la
definitiile dogmatice ale Sinoadelor ecumenice, fard a oferi mai departe
perspectiva aprofundarii continue a studiului teologiei. Instruirea conti-
nua in teologie presupunea studiul personal, lectura in domeniul hagio-
grafic, dogmatic si liturgic, ficind apel la bogatele surse ale Parintilor, in
special ale Sfantului loan Gura de Aur - toate asumate pe fondul relatiei
parinte-ucenic®. Aceastd situatie paradoxald a creat insd si 0 mai mare
libertate si neinregimentare in ceea ce priveste productia de texte teolo-
gice exclusiv din partea clerului. Acelasi bizantinolog german lanseaza o
provocare atunci cind spune ci ,teologia nu este un privilegiu al clerului,
dacd este un privilegiu”. Mergand pe linia acestei afirmatii, o statisticd ne
oferd o imagine foarte interesantd: dintre cei aproximativ 600 de autori
bizantini care au scris teologie de toate genurile si cunoscuti dupa nume,

100 sunt din randurile laicatului, deci aproximativ 14%".

»Revolutia spirituala” a Sfantului Simeon Noul Teolog

In aceastd lume de teologi si oameni cu ambitii, Sfintul Simeon era un
aristocrat mistic devenit monah, fard niciun fel de suspiciune de erezie, fie
ea si camuflata, fara a avea vocatia de martir intarziat al cinstirii sfintelor
icoane, asa cum au incercat unii dintre hagiografii sii sa acrediteze, dar
cu o remarcabili fortd de convingere. In el putem vedea pe misticul misi-
onar convins ca toate experientele lui mistice sunt accesibile tuturor, pro-
povaduind cu convingere acest ideal de viata, pe care l-a schematizat in
veritabile manifeste spirituale. Parintele John McGuckin a identificat trei
obiective ale ,programului monahal” al Sfantului Simeon Noul Teolog:
recentrarea vietii monahale pe experienta harului, ascultarea neconditio-
nata fatd de parintele duhovnicesc harismatic si reconstruirea monahis-
mului pe o bazi de putere aristocratici®. In aceasti logica, primele doua
puncte ale programului Sfintului Simeon Noul Teolog au putut fi prelu-
ate de isihasti; acestia au facut din el un ilustru precursor palamit, care
a anuntat cu mai bine de trei veacuri marea renastere pusa in lucrare de

Sfantul Grigore Palama.

13 Hans C. BECk, op.cit, p. 220.
14 Ibidem, p. 221.

15 Pr. Prof. John A. McGuckiN, ,Sfantul Simeon Noul Teolog si monahismul bizantin” in Sfantul Simeon Noul
Teolog, Omul si epoca, scrieri IV, pp. 357-422.
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Sfantul Simeon Noul Teolog revendica pentru sine o autoritate supe-
rioard celei a tronurilor, atat imperial, cat si patriarhal. Manifestul sdu
duhovnicesc vine sd afirme ca experienta luminii dumnezeiesti pe care
a avut-o incd din lume, chiar din timpul carierei sale politice, in anii 970
si 977, prin ascultarea neconditionata fata de parintele siu duhovnicesc,
este, de fapt, modelul prin care Sfintul Simeon isi justifica propria sa au-
toritate asupra monahilor de la manastirea Sfintul Mamas, de la care ce-
rea aceeasi ascultare™. La mandstirea SfAntul Mamas, staretul Simeon a
aplicat la modul absolut vechea regula de la Studion, nemaivoind sd 1i lase
pe monahii sai sd aibd un alt parinte duhovnicesc decit egumenul. Aici
autoritatea este exprimata ca praxis al vietii monahale, in care o comuni-
tate 1si exprima unitatea prin ascultarea exclusiva fata de staret, care este
si Indrumatorul si parintele duhovnicesc. Acest model lavriotic tinde sd se
impuna tot mai mult in Bizant, incepand cu veacul al XlI-lea, prin forta si
exemplul Sfantului Simeon Noul Teolog, care se recomanda monahilor ca
un veritabil ,director de constiinte™.

Conceptia harismatici a Sfantului Simeon  ,[...] fard aceastd experienta constientd a

Noul Teolog despre autoritate presupune asu-  botezului Duhului Sfant, omul nu existd
marea Completé $1 Col‘ecté a teologiei, tl’é_il’ea duhovnlceste. féré aceasté experienté
mvagaturu cao permanenta metanoia, indru- nimeni nu are autoritatea $| puterea de a

vorbi despre Dumnezeu si a naste
fii duhovnicesti”. &

marea duhovniceasca si urcusul spre indum-
nezeire. Aceastd ,veritabild reteta de desavar-
sire duhovniceascd” este redusa la citeva teze:
crestinismul apostolic inseamna credinta or-
todoxd in Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, pocdinta, paza posibila a
tuturor poruncilor, povdtuirea unui parinte duhovnicesc, cistigarea ne-
patimirii si a simtirii constiente a Duhului Sfant. Sfantul Simeon exprima
si mai limpede validitatea acestor conceptii atunci cind spune ca ,fara
aceasta experientd constienta a botezului Duhului Sfant, omul nu exista
duhovniceste; fara aceastd experienta nimeni nu are autoritatea si pute-
rea de a vorbi despre Dumnezeu si a naste fii duhovnicesti”. In mod in-
direct, Sfintul Simeon, printr-o asemenea viziune, opune personalitatea
harismatica a sfintului aceleia a institutiei®®, fird vreo urma de intentie
antiierarhicd, ci doar ca pe un reflex al convingerilor pe care i le didea
propria experienta.

Nu clericii si intelectualii sunt de fapt invatatori, teologi si parinti cu

adevarat apostolici ai Bisericii. El merge mai departe si, in al doilea dis-

16 Sfantul Simeon Noul Teolog, Omul si epoca, scrieri |V, p. 50.
17 Rosemary MORRIS, Monks and laymen in Byzantium, 843-1118, Cambridge University Press, 2002, p. 56.

18 John MEYENDORFF, Teologia bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, editia a Il-a, revizuita, Editura
Nemira, 2011, Bucuresti, p. 112.
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curs teologic ,impotriva celor ce incearci sa teologhiseascad fara Duhul”,
ii condamna pe ,rdii teologi”, care isi iau indrazneala de a vorbi despre
Dumnezeu ,inainte de se fi nascut din Dumnezeu si de a deveni copi-
ii Lui™. Prin aceasta, atat Sfintul Simeon Noul Teolog, cit si Nichita
Stethatul luptd pentru dreptul misticului la functia de dascal al Bisericii.
Acest fapt exprima si o realitate deloc confortabild, care aratd ca dupa
iconoclasm s-a inregistrat o discreditare a clerului mirean, asa incat s-a
ajuns in situatia ca monahii sa isi revendice monopolul total de indruma-
re si marturisire in ceea ce fi priveste pe laici. In diferite ipostaze, putem
spune ca aceastd situatie este intilnitd si in zilele noastre.

Cu toata frumusetea si limpezimea unui asemenea parcurs de deve-
nire spirituald, exista riscul ca aceastd invatatura impinsa la extrem sa
dezbrace ierarhia, in numele Duhului Sfint, de rolul ei doctrinar. Acest
lucru explica si dura confruntare dintre Sfantul Simeon Noul Teolog si
sincelul patriarhiei, Mitropolitul Stefan al Nicomidiei, care incerca sa
impund tot mai mult autoritatea unui oficiu magisterial in Biserica din
Constantinopol, la care trebuiau sa subscrie si monahii mistici atunci
cand venea vorba de canonizari sau de prerogative care tin strict de scau-
nul patriarhal®.

Scopul Sfantului Simeon Noul Teolog, ca de altfel al oricarui mistic,
este si descrie tensiunea dintre Impiritia lui Dumnezeu si lumea de
aici, sd afirme tensiunea dintre institutie si eveniment, care este inerentd
Bisericii?'. John Meyendorff concluzioneaza ca, asumand pozitia Sfantului
Simeon, crestinismul rasdritean a recunoscut ca ,numai Duhul este crite-

$922
a

riul suprem al adevarului si singura autoritate ultimativa™ in materie de

teologie si de viata a Bisericii.

wPatriarhului ales de oameni i se opunea profetul prin Duhul”

La baza experientelor harismatice ale Sfintului Simeon Noul Teolog
stau urmadtoarele axiome: implinirea poruncilor echivaleaza cu nepiti-
mirea, harul echivaleaza cu simtirea lui, iar desavarsirea mistica si apos-
tolatul exprimad experienta mistica®. Mult invocata experientd a luminii

are in substrat problema revendicarii si transmiterii autoritatii religioase

19 SFANTUL SIMEON NoulL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, Scrieri |, Editura Deisis, 2001, Sibiu, p. 84.

20 Rosemary MORRIS, Monks and laymen in Byzantium, 843-1118, Cambridge University Press, 2002, p. 89;
Arhiepiscopul Vasili KRIVOSEIN, I lumina lui Hristos. Viata si invatdtura duhovniceascd a Sfantului Simeon Noul
Teolog, traducere de pr. prof. loan Vasile Leb si ierom. Gheorghe lordan, EIBMBOR, 2005, Bucuresti, p. 46.

21 Facreferire lao lucrare de datd recenta, foarte sugestiva pe aceastd temd: Giorgio AGAMBEN, Misterul
viului. Benedict al XVI-lea sisfarsitul veacurilor, traducere din italiand de Anamaria Gebdild, Editura Humanitas,
2023, Bucuresti.

22 John MEYENDORFF, Teologia bizantind. Tendinte istorice si teme doctrinare, editia a ll-a, revizuitd, Editura
Nemira, 2011, Bucuresti, p. 113.

23 Sfantul Simeon Noul Teolog, Omul si epoca, Scrieri 1V, p. 34.

29



30

AN X |ULIE—DECEMBRIE 2025

de tip apostolic. Practic, Sfantul Simeon con-
struieste o adevarata schema de initiere du-
hovniceascd, de la care se revendica acest tip
de autoritate, avind ca model vederea lumi-
nii de cdtre Sfantul Apostol Pavel pe drumul
Damascului. Aceasta presupune: convertirea,
cdinta, curdtirea, simtirea luminii, primirea
autoritatii apostolice, la care se adauga medi-
erea parintelui duhovnicesc. Sfantul, in cazul
de fata parintele duhovnicesc, intrupeaza ex-
perienta harismatica a traditiei, sensul viu al
acesteia, care nu este doar ceva mostenit cu
respect si fidelitate, ci este, in primul rand,
ceva trait si interiorizat®*.

Vederea luminii este problema centrald in
revendicarea si transmiterea autoritatii religi-
oase, pe care au asumat-o Moise pe Muntele
Sinai, Mantuitorul lisus Hristos pe Muntele
Tabor, Pavel pe drumul Damascului si Stefan
in zorii martiriului. Toti acestia au iesit in
fata lumii cu o autoritate de necontestat, de
la indltimea cdreia au propovaduit, au innoit
vieti si au schimbat destine.

In privinta conceptului de autoritate pe
care il prezentam, trebuie amintit faptul ca,
sub influenta evidentd a Sfintului Simeon,
Nichita Stethatul, ucenicul acestuia, amin-
teste in tratatul siau despre ierarhie, in capi-
tolul V, de participarea spirituala a treptelor
inferioare ale ierarhiei la prerogativele trep-
telor superioare si declara ca simplii monabhi,
care au primit Duhul Sfint si cunoasterea
misticd a lui Dumnezeu, sunt egali episco-
pilor, care au primit doar hirotonia de la oa-
meni si n-au ajuns la intelepciunea Duhului
Sfant®. Aceastd viziune deloc confortabild
pentru magisteriul Bisericii se conjugad cu o
alta, a Sfantului Simeon Noul Teolog, care,
atunci cind vorbeste de darul indrumarii du-

24 SFANTUL SIMEON NouL TEoLoG, Omul siepoca, Scrieri IV, p. 51.
25 Ibidem, pp. 79-80.

hovnicesti, face referire la experienta misti-
cd a lui Dumnezeu, pe care o pot dobandi si
simplii monahi, care isi cistigd dreptul de a-i
indruma pe altii prin vrednicia lor?. Aceasta
realitate se inscrie in sirul unei vechi traditii
a Bisericii, in care indrumarea duhovniceasca
nu era strict apanajul preotiei, ci era asumata
de oameni cu autoritate spirituald, multi din-
tre acestia nehirotoniti.

Cu alte cuvinte, in viziunea mistica, spiri-
tualii harismatici fac parte din ierarhie chiar
nehirotoniti, pe cind laicii, nu?. Pentru a in-
telege mai bine aceastd tensiune si incompa-
tibilitate intre cele douad tipuri de autoritati
si a celor doua programe spirituale ireconci-
liabile, trebuie sd revenim la disputa din so-
cietatea bizantind dintre exponentii umanis-
mului, care afirmau o viziune organica despre
om, si misticii, care limitau desavarsirea uma-
na la urcarea acestor trepte duhovnicesti. Un
program era mistic si autoritar, bazat pe in-
spiratie divind, pe separatia uneori aroganta
de societate si pe dispretul fatd de culturd, iar
un altul era umanist-civil, bazat pe ratiune si
prietenie, pe cultivarea virtutilor moderatiei
si modestiei, a studiului si pe celelalte solida-
ritati sociale?.

In primul program se inscria Sfantul Simeon
Noul Teolog, ca omul care a depdsit nivelul cul-
turii lumii, inclusiv autoritatea teologica, prin
cunoasterea mistica, iar in al doilea program
il vedem pe Mihail Psellos, filosoful care nu se
opune idealului ascetic, dar care crede cu tarie
cd mintea si sufletul pot fi reconciliate intr-o
devenire armonioasd a omului.

Pentru a putea avea o foarte buna intelege-
re a stdrii in care omul trebuie sd isi asume

26 Rosemary MORRIS, Monks and laymen in Byzantium, 8431118,
Cambridge University Press, 2002, p. 93.

27 Sfantul Simeon Noul Teolog, Omul si epoca, Scrieri 1V, pp. 79-80.
28 Ibidem, p. 83.
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autoritatea in Bisericd, nu in termenii puterii, ci ai clarviziunii si ai res-
ponsabilitatii sufletesti, propunem doua solutii, ambele convergente, asa

cum vom vedea in cele de mai jos:

Solutia mistica

»Astfel era Simeon, o astfel de viata ducea si o astfel de lucrare faptui-
toare strabdtea: mai intai s-a lepadat frumos de lume si de cele din lume,
despuindu-se de orice afectiune patimasa fata de cele vazute; intrand apoi
gol de voile proprii in stadionul ascezei, a triumfat vitejeste asupra vraj-
masului; inaintand astfel de la isihie la cuvant, a sezut pe scaunul preo-
tilor si a luminat poporul incredintat lui prin cuvantul invataturii si pe
multi i-a adus din nevrednici vrednici Dumnezeului sdu; iar la sfarsit, a
luptat prin multe incercdri pentru dreptate si a pazit pina la sfarsit nein-

frint martiriul constiintei lui™.

Solutia etica

,Dacad intentionezi sa urci intr-o treapta sfantd, de exemplu, mitropolit
sau episcop, nu accepta aceasta demnitate atit timp ct nu ai primit prin
postiri si privegheri o descoperire de sus si incredintarea deplina cd aceas-
ta vine de la Dumnezeu: iar dacd manifestarea lui Dumnezeu intarzie,
prinde curaj, staruieste, smereste-te inaintea lui Dumnezeu si o vei vedea
prin faptul cd viata ta este curatd si biruieste obstacolele patimilor. Si ce
spun mitropolit? Caci chiar si pentru tronul de patriarh daca ai fost ales
fard o vedenie dumnezeiasca, sa nu ai cumva indrazneala de a lua in maini
purtarea de grijd a Sfintei Biserici a lui Dumnezeu™°.

Din ambele reflectii, una a unui teolog, cealaltd a unui mirean citat cu
multd bucurie pentru inalta lui demnitate umana si filosofica, vedem ca
adevarata autoritate se castiga prin efort ascetic si se confirma prin vederi
mistice. Doar aceste elemente pot da verdictul daca cineva este chemat cu

adevarat sd 1si asume o autoritate in Biserica.

Interpretarea de azi a Sfintului Simeon Noul Teolog

Interpretarea momentului marcat de Sfantul Simeon Noul Teolog in te-
ologia bizantina are doud abordari: cea ortodoxd, care scoate in evidenta
caracterul traditional al invataturii lui, si interpretarea catolicd, ce pune
accent pe conflictul dintre un mistic entuziast si chiar anarhic (cu derive

de la Ortodoxie) si o institutie eclesiastica conservatoare, traditionalistad

29 Nichita STITHATUL, ,Viata si conduita celui intru sfinti Parintelui nostru Simeon Noul Teolog, preot siegumen

al Manastirii Sfantul Mamas din Xirokerkos”, in Simeon Noul Teolog. Viata siepoca. Scrieri 1V, p. 271.

30 Katakalon KEKAUMENOS, ,Strategikon (Povetele unui general bizantin in retragere)”,
Viatasiepoca. ScrierilV, pp. 441-442.

n Simeon Noul Teolog.
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si scolastici, aflatd la varsta in care dorea  [...] programul sau nu dorea o reformare sau
sd 1si construiascd propriul magisteriu, o revizuire a Traditiei, ci o reinsufletire a ei,

= : 31 . . A . . . . .
dupd modelul occidental®. mai ales prin reinvierea idealului harismatic al

Unul dintre teologii ortodocsi care )i yietj evanghelice si apostolice totale. &
s-au dedicat studierii personalitatii si te-

ologiei Sfantului Simeon Noul Teolog,

Mitropolitul Hilarion Alfeyev®?, vorbeste nu atit de o ciocnire intre un
Sfant si traditie, cat ,,de o dezbatere asupra traditiei insesi”. Sfantul Simeon
Noul Teolog scoate in evidenta ,natura misticd a traditiei adevirate”, pe
care o opune falsificdrii traditionalist-formaliste, dar si ,natura traditi-
onald a misticii” adevdrate, impotriva denaturdrii ei subiectivist-anar-
histe si chiar umaniste. Mitropolitul Hylarion argumenteaza ca Sfantul
Simeon Noul Teolog nu a fost un mistic anarhic de tip mesalian, nici un
protestant inconstient sau un simplu harismatic, precursor al penticosta-
lismului modern, ci el a fost un sfint profund integrat in marea traditie
duhovniceasca si patristicd a Rasaritului ortodox, pe care a asumat-o si a
trdit-o cu multa onestitate®.

Sfantul Simeon Noul Teolog a fost, ca toti marii mistici autentici ai
Bisericii crestine, deopotriva un innoitor si un pastrator al traditiei, un
profet mistic maximalist si un conservator. Fara a fi contradictorii, aceste
afirmatii arata ca programul sdu nu dorea o reformare sau o revizuire a
Traditiei, ci o reinsufletire a ei, mai ales prin reinvierea idealului harisma-
tic, al unui vieti evanghelice si apostolice totale. De aceea vedem cum in
persoana lui radicalismul si maximalismul convietuiesc foarte bine cu tra-
ditia. Tocmai acest maximalism i-a inspirat pe clerici si pe credinciosi de-a
lungul istoriei sa tina vie traditia ortodoxa**. Aceasta traditie duhovniceas-
cd s-a pastrat nealterata, ca un fir rosu, si s-a transmis in mediul monahal
ortodox prin isihasmul secolelor X111-X1V si XVIII, cu Sfantul Serafim de
Sarov (T 1833), pana in secolul XX, cu Sfantul Siluan Athonitul (+ 1930).

Prin acest filon de spiritualitate si mistica, s-a pastrat neintrerupt lan-
tul sfinteniei, al carei unic fundament de viata si de autoritate il reprezin-

ta vederea lui Dumnezeu.

31 Simeon Noul Teolog. Viata si epoca. Scrieri IV.

32 Mitropolitul Hilarion ALFEYEV, Sfantul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, Editura Sofia, 2010, Bucuresti.
33 Simeon Noul Teolog. Viata siepoca. Scrieri 1V, p. 45.

34 Ibidem.
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Prof. univ. dr.
Miltiade Vantos,
Facultatea de
Teologie Ortodoxa,

Univarstorer  Argumentul ,,pantei alunecoase”
dinTesalonic  §17 contextul eutanasiei

1. Introducere

utanasia (evBavaoia') constituie, probabil, cea mai actuald si mai
larg dezbatuta problema a bioeticii, care 1i preocupd nu doar pe
specialistii din domeniul stiintific, ci si societatea, in general.
Motivele sunt destule. In primul rand, [eutanasia]? reprezinti o problem4,
in mod propriu, de viata si de moarte, din moment ce se referd la o decizie
privind incetarea vietii omului. In al doilea rand, problematizarea morali
fundamentald nu presupune cunostinte de specialitate, nici intelegerea
unor interventii medicale complexe sau a unor aplicatii din genetica. Toti
oamenii au, intr-o anumita masura, experienta bolii si a durerii trupesti
si, in acelasi timp, inteleg problematizarea morald fundamentala dintre
pastrarea sacralitatii vietii si decizia autonoma privind incetarea ei. Si, in
al treilea rand, problema eutanasiei il priveste potential pe fiecare om, atat
personal, cit siin persoana celor apropiati lui, intrucat sfarsitul vietii este,
la un moment dat, inevitabil pentru toti. Pe masura ce progresul stiintei
face posibila prelungirea vietii, se inmultesc cazurile in care este necesara
luarea unor decizii privind abordarea medicald a pacientului in stadiu ter-
minal?. Astfel, problematizarea asupra eutanasiei nu se referd pur si sim-
plu la rezolvarea unei probleme medicale pentru o categorie de pacienti,
ci dobandeste interes personal, deoarece se leagad de agonia existentiald in
fata sfarsitului vietii si a mortii.
Chestiunea eutanasiei se pune intr-o epoca in care, pe de o parte, via-
ta omului se bucurd de cel mai mare respect si de cea mai mare protectie
din istorie, iar pe de altd parte, se acordd o mare valoare autodeterminarii

(avTompoadioplopdg), libertitii vointei si drepturilor individului. In con-

1 Termen grecesc, compus din doua cuvinte, &0 (bine)”si ,0dvatog (moarte)”, avand o semnificatie nu doar
eticd si filosofica, ci si bioetica (n. trad.).

2 Pentru precizarea unor sensuri sau sublinierea unor nuantari, menite sa confere o mai buna intelegere a
textului, am facut unele completari, puse intre paranteze drepte, avand acordul autorului (n. trad.).

3 Sau ,dinaintea mortii” fizice (n. trad.).
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secinta, este vorba despre o problema controversatd, care pare sd divizeze
societatea contemporand. Dupd cum este firesc, atat pentru acceptarea
morala, cit si pentru respingerea eutanasiei, sunt formulate argumente,
care se intemeiazi pe principii si valori etice. In sprijinul acceptirii euta-
nasiei, sunt invocate, printre altele, principiul autonomiei si virtutea com-
pasiunii fata de aproapele suferind, in timp ce pentru respingerea ei [sunt
evocate] sacralitatea vietii, interdictia uciderii semenului si ethosul medi-
cal al tratarii si alinarii durerii.

Noi, in prezentul studiu, vom prezenta si vom evalua un alt tip de ar-
gument, care este mult invocat in contextul eutanasiei, si anume acela
al ,pantei alunecoase (OAoOnpog Spopog)?’, care este folosit pentru res-
pingerea eutanasiei. Spre deosebire de argumentele mentionate mai sus,
care se bazeazd pe teorii etice, precum si pe principii si valori etice, cu
un continut, in primul rand, deontologic, argumentul ,pantei alunecoa-
se” este unul eminamente teleologic si consecintialist (teAeohoyiko kai
ovvemelokpatikos emtxeipnua). El nu isi intemeiaza forta probatorie pe un
principiu etic larg acceptat, precum sunt respectul pentru viata omului si
autonomia persoanei, ci pe rezultatele pe care le are actul supus evaluarii.
Dacd, de pilda, binele este judecat de cdtre morala crestind pe baza acor-
dului sau a dezacordului sau fata de cuvantul si voia lui Dumnezeu [in
schimb,] potrivit unui argument consecintialist, el este judecat in functie
de rezultat. Considerarea rezultatului drept element determinant creeaza
o bazd instabila pentru edificarea unui argument solid, intrucit rezulta-
tele pot varia in functie de epoca si de fiecare societate. Totodatad, insa,
creeazd un argument usor de inteles si extrem de influent, deoarece toti
oamenii percep si doresc rezultatele favorabile. Si, in timp ce un principiu
etic poate fi supus unor diferite interpretari si moduri de perceptie, rezul-
tatele sunt, de regula, concrete, masurabile si pe deplin inteligibile. Astfel,
un argument consecintialist, precum cel al ,pantei alunecoase”, chiar
daca nu este, de obicei, considerat de catre bioeticieni printre cele mai
importante argumente privind considerarea morala a eutanasiei, exercitd
o mare influentd asupra societitii. In continuare, asadar, vom prezenta
acest argument, vom examina modul in care este formulat si aplicat cat
priveste respingerea eutanasiei si vom incheia expunerea noastra cu o se-
rie de concluzii despre valoarea lui probatorie si utilizarea sa in dialogul
bioetic contemporan.

4 Saual drumului alunecos, dacd avemin vedere sensul literal al expresiei grecesti folosite (n. trad.).

5 Termenul provine de la substantivul ,cuveneiokpatia’, desemnand doctrina eticd potrivit careia morali-
tatea unei actiuni este determinata de consecintele sale (n. trad.).
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2. Prezentarea argumentului

Conform acestui argument, o actiune care urmeaza sa fie evaluata din
punct de vedere moral este considerata, mai intai, acceptabila si, ulterior,
sunt examinate consecintele ei previzibile, pentru ca, in final, cineva sa
poatd ajunge la concluzia cd acceptarea initiald a actiunii se dovedeste, in
functie de rezultate, corecta sau eronata. Desi, din punct de vedere teore-
tic, argumentul pantei alunecoase poate si fie utilizat pentru acceptarea
sau respingerea unei actiuni, in aproape totalitatea cazurilor, el este fo-
losit pentru ca sa fie respinsa, pe baza eticii, o actiune. Din acest motiv,
chiar dacd au fost utilizati si alti termeni pentru a desemna importan-
ta pe care o au consecintele secundare ale unei actiuni pentru evaluarea
sa morald, in cele din urma, s-a impus, in literatura anglofond, termenul
wslippery slope argument” (argumentul pantei alunecoase), iar in literatu-
ra germanofona, termenul ,Dammbruchargument” (argumentul prabu-
sirii digului)®, adica doi termeni deosebit de sugestivi, prin care sunt in-
dicate in mod clar consecintele negative ale unei actiuni’. Primul termen
aduce in gandire imaginea unei pante alunecoase, pe care exista un risc
ridicat de derapaj si de producere a unor daune grave, in timp ce al doilea
termen sugereazd imaginea apei care se revarsa navalnic si incontrolabil
dupa prabusirea unui baraj, distrugand tot ce intdlneste in calea ei. Din
momentul in care cineva va aluneca sau barajul se va prabusi, se pierde
orice posibilitate de control, iar consecintele distructive care vor urma in
mod inevitabil nu vor mai putea sa fie oprite.

Prin aceste imagini, este redatd in mod sugestiv ideea centrala a acestui
argument, si anume cd eventuala acceptare a unei actiuni aflate sub eva-
luare va conduce, in mod inevitabil sau cu o mare probabilitate, la conse-
cinte negative semnificative, care nu vor mai putea fi ulterior oprite sau
contracarate. In consecinti, pentru ca acestea si fie evitate, este necesar
ca nimeni sd nu accepte actiunea supusa evaluarii, chiar daca ea este con-
siderata, in sine, drept acceptabild din punct de vedere moral. Argumentul
pantei alunecoase nu trebuie confundat cu simpla exprimare a unor te-
meri si ingrijorari legate de viitor, intrucat el expune, intr-un mod argu-
mentat, consecintele negative preconizate. Structura argumentului poate

fi rezumata dupa cum urmeaza:

6 Sub influenta termenului englezesc, este utilizat, de asemenea, [cu acelasi sens,] termenul ,Argument der
schiefen Ebene”.

7 Alti doi termeni care au fost, de asemenea, utilizati pentru acest argument sunt ,teoria dominoului” si
Lvarful aisbergului”. Prin primul se exprima ideea cd o actiune initiald poate constitui declansatorul unei
serii de efecte inldntuite si, prin cel de-al doilea, faptul ca o actiune initiala poate contine o dinamica ce nu
este insd vizibila de la inceput, ci urmeaza sa se manifeste ulterior. Acesti termeni nus-auimpus, in cele din
urma, in literatura de specialitate, desi permit utilizarea argumentului atat in vederea acceptarii, catsiin
vederea respingerii unei actiuni. Acest lucru se datoreaza, in opinia noastra, folosirii aproape exclusive a
argumentului cu scopul evidentierii unor riscuri iminente si al respingerii unei actiuni, fapt care favorizeaza
alegerea unor termeni ce exprima sugestiv acest scop.

35
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1) Sd presupunem ca o actiune A este accep-
tabila din punct de vedere moral®.

2) Acceptarea actiunii A conduce, inevitabil
sau cu o mare probabilitate, la o actiune B, iar
aceasta, la randul ei, la o actiune C s.a.m.d.

3) Deoarece actiunile B si C au consecinte
negative semnificative si sunt considerate in-
acceptabile din punct de vedere moral, se cu-
vine ca cineva sd respinga din punct de vedere
moral si actiunea A®.

Argumentul pantei alunecoase este folosit
pe scara larga in bioetica, intrucat problema-
tizarea morala priveste, printre altele, si con-
secintele pe care le au noile posibilitati care
decurg din progresul spectaculos al medici-
nei si, in general, al biotehnologiei'. Acei oa-
meni de stiintd care le acordd o mare impor-
tanta tind sa evalueze pozitiv acest argument.
Meritd mentionat faptul ca Tom Beauchamp™
si James Childress [t2023]", doi importanti
bioeticieni si promotori ai cunoscutelor patru
principii ale bioeticii®, desi considera ca euta-

nasia este moralmente justificabila in anumi-

8 Sauetic (n. trad.).

» A

9 Hugo LAFOLLETE, ,Living on a Slippery Slope”, in The Journal

of Ethics 9 (2005), pp. 477-478; Christian Netzer, ,Fithrt uns die
Praimplantationsdiagnostik auf eine Schiefe Ebene?”, in Ethik in der
Medizin10 (1998), pp. 139-140.

10 David LAMB, Down the Slippery Slope, Arguing in Applied Ethics,
London, 2003, p. vii.

11 Filosof american, specializat in etica si bioeticd, cercetator la
Kennedy Institute of Ethics (Universitatea Georgetown), cunoscut
pentru contributiile sale in etica biomedicala, etica cercetarii si
teoriamorald aplicatd (n. trad.).

12 Filosof american, profesor emerit la Universitatea din Virginia,
specializat in etica medicala, etica publica si relatia dintre morala,
religie si politica de sanatate (n. trad.).

13 Inlucrarea loc clasica, Principles of Biomedical Ethics (prima editie
n1979), cei doi autori au formulat cele patru principii care sunt
considerate fundamentul bioeticii moderne: 1) autonomia, adica
respectul persoanei de a lua decizii libere si informate privind pro-
pria viata si propriul trup, ceea ce, in practica, inseamna consimta-
mantinformat, respectarea vointei pacientului, dreptul la alegerea
sau refuzul tratamentului etc.; 2) binefacerea sau beneficienta, in
sensul actiunii in favoarea pacientului, privind ameliorarea suferin-
tei si redobandirea sanatatii; 3) nevdtamarea sau non-maleficienta,
cu alte cuvinte, principiul de a nu provoca rdu; 3) echitatea, justetea
sau dreptatea, altfel spus, tratament egal pentru toti pacientii si
alocarejustd a resurselor medicale (n. trad.).

te conditii, o resping in final, ludnd in consi-
derare consecintele negative care se preconi-
zeaza ca vor urma™. Altii, insa, considera ca
argumentul pantei alunecoase nu contribuie
in mod esential la problematizarea morala,
deoarece cultivd intr-un mod demagogic tea-
ma fatd de orice progres al stiintei si al teh-
nologiei. Prin urmare, este vorba despre un
argument foarte controversat, pe care il vom
si evalua, de vreme ce vom examina in conti-
nuare modul in care este formulat in contex-
tul eutanasiei.

3. Utilizarea argumentului [pantei
alunecoase] pentru respingerea eutanasiei

Vom incepe cu un exemplu caracteristic de
folosire a argumentului [pantei alunecoase]
de cdtre vrednicul de pomenire arhiepiscop al
Atenei Hristodul [1998-2008] cit priveste res-
pingerea eutanasiei. Sa ne imaginam, scrie el,
o0 societate viitoare, in care nu va mai fi vala-
bila legea naturald, potrivit cireia nimeni nu
are dreptul de a-si ucide aproapele, ci va pre-
vala conceptia ca este bine ca cineva sa moa-
ra cu demnitate. Si continua: ,Pentru o per-
soand foarte in varstd sau pentru un bolnav
incurabil va exista o prima etapa, care va fi
cererea lui insusi sau a rudelor sale pentru eu-
tanasie. Cererea va fi examinatd de citre me-
dici si, dupa o procedura sumara, se va acorda
autorizatia corespunzatoare. Va urma, apoi, o
a doua etapd, care va fi impunerea prin lege
a eutanasiei in anumite cazuri, indiferent de
vointa pacientului, din motive economice si
de ingrijire a altor bolnavi, care, in opinia me-
dicilor, vor avea sanse de vindecare... Prin ur-

mare, in logica asa-numitului «spirit practic»

14 Tom L. BEAUCHAMP, James F. CHILDRESS, Principles of Biomedical
Ethics, New York & Oxford, 1994, p. 228 s.u.; John KEOWN,
Euthanasia, Ethics, and Public Policy. An Argument against Legalisation,
Cambridge, 2002, pp. 70-80.
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privind economiile, neimplicarea rudelor mai tinere, reducerea costurilor
sistemului de sdnatate, se poate, dupa cum vad posibil acest lucru, sd ajun-
gem la situatia unei societati de cosmar, in care cetdtenii de peste 9o de
ani, de pilda, vor trece, in mod obligatoriu, printr-un «control obiectiv»
al starii de sdnatate, iar daca acest control va ardta ca trebuie sa fie ucisi,
«pentru ca sfarsitul lor sa fie demn», vor fi trimisi in crematorii luxoase,
special construite...”™. Arhiepiscopul de fericitd amintire caracterizeaza
perspectiva unei asemenea societati ca fiind una de cosmar si, din acest
motiv, concluzioneaza ci trebuie si raminem statornici in respectarea
vietii si sa respingem eutanasia.

Sd examinam totusi mai sistematic consecintele negative invocate, care
impun totdeauna, potrivit argumentului aflat in examinare, respingerea
categoricd a eutanasiei. De obicei, sustindtorii acestui argument invoca

urmdtoarele patru consecinte:

a) Acceptarea eutanasiei involuntare. Desi eutanasia este prezentatd de
cdtre sustindtorii ei ca un act al libertatii si drept o exprimare a demnitatii
omului, eventuala ei acceptare va conduce inevitabil si la acceptarea euta-
nasiei involuntare, pe care chiar si multi dintre sustinatorii [eutanasiei] o
resping categoric. Cand cineva satisface cererea unui bolnav de a muri cu
demnitate pentru a se elibera de durere, intrucat considera ca moralmente
justa uciderea lui, atunci este de asteptat sa se treaca sila uciderea unui alt
bolnav, care se afld exact in aceeasi situatie, dar care nu isi poate exprima
dorinta’™. James Keown" explica caracterul inevitabil al alunecarii de la
acceptarea eutanasiei voluntare la acceptarea si a celei constrangatoare
prin urmatorul rationament: justificarea morald a eutanasiei se bazeaza
pe doua premise, adica pe vointa libera a pacientului si pe consimtaman-
tul medicului responsabil. Cea de-a doua premisa este considerata absolut
necesard, pentru ca si nu se faca abuz de cererea pentru eutanasie atunci
cind boala este curabild, durerea este temporara si tratabild, iar condi-
tiile de viatd ale pacientului sunt demne. Intrucat toate cele de mai sus
intra in competenta medicului, dar si pentru ca el va fi chemat sd opere-
ze eutanasia, rolul sdu este decisiv, deoarece numai daca el va consim-
ti, atunci eutanasia va fi realizata. Cand, insd, medicul decide in mod
competent si conform datoriei sale daca exista motive pentru realizarea
omorarii pacientului, atunci, in mod inevitabil, existenta unei cereri din

15 Xprotddovrog [apackevaidng (Apyten. ABnvav kai taong EANGS0G), , XploTiavikés okéyelg mepi
evBavaoiac”, in «T6 mvedpa pi ofévvoter. Adyor 100 Apyierr. AOnvav o¢ émixaupa Oéuata, ABrva, 2003,
pp. 383-385.

16 Nat HENTOFF, ,The Slippery Slope of Euthanasia”, in Jonathan Moreno (ed.), Arguing Euthanasia, New York, 1995,
pp. 110-112; Hans ROTTER, Die Wiirde des Lebens. Fragen zur medizinischen Ethik, Innsbruck & Wien, 1987, pp. 116-117.

17 Bioetician sijurist britanic contemporan (n. trad.).
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partea pacientului dobiandeste o importanta
secundard, mai ales in cazul in care el nu este
in madsura sa-si exprime vointa'®.

De altfel, exprimarea libera a vointei paci-
entului, credibilitatea cererii de eutanasie si
perceptia pierderii demnitatii nu au un carac-
ter obiectiv si nu sunt, la modul universal, ac-
ceptate, ci sunt supuse interpretarii subiective
si, In consecinta, unui posibil abuz din partea
medicului®. In felul acesta, asadar, este de as-
teptat ca medicul sa ajunga sa aplice ceea ce el
insusi considera corect sau ceea ce i se impune
prin directivele unor guverne ori ale autoritatii
competente din domeniul sanatatii, care vor
stabili, spre exemplu, omiterea unor interven-
tii chirurgicale sau a altor forme costisitoare de

tratament pentru anumite cazuri de boli%.

b) Presiunea asupra pacientului de a cere
eutanasia. Desi eutanasia este prezentatad de
catre sustinatorii ei ca o optiune suplimenta-
ra a pacientului, care i extinde libertatea, se
asteapta ca posibilitatea de a alege incetarea
imediatd a vietii sa 1i provoace insa o mare
presiune psihologicd pentru a alege ceea ce
pare a fi benefic pentru toti: sa se elibereze pe
sine de dureri, rudele sale sa fie eliberate de
povara de a-l ingriji, sistemul de sdnitate sa
fie eliberat de costurile ridicate ale spitaliza-
rii sale, iar spitalul, de un pat ocupat. Cand
medicul il informeazad pe pacient despre po-

sibilitatea de a decide incetarea propriei vieti,

18 John KEOWN, Euthanasia, Ethics, and Public Policy, p. 77 s.u.
19 David LAMB, Down the Slippery Slope, p. 3.

20 VeziJohn HARRIS, Der Wert des Lebens. Eine Einfiihrung in die me-
dizinische Ethik, Berlin, 1995, pp. 132133 (titlul originalului: The Value
of Life. An introduction to medical ethics, London, 1985). Filosoful bri-
tanic considera ca problema reald a eutanasiei nu este eutanasia
voluntard, pe care, de altfel, 0 acceptd, ci eutanasia constrangatoa-
re, care este promovata sistematic de catre diverse autoritati din
domeniul sanatatii, prezentand chiar si exemple concrete de in-
structiuni cdtre spitale, care au fost consemnate in presa britanica.
Aceasta referire a sa, totusi, pare sd intareasca argumentul pantei
alunecoase impotriva eutanasiei.

atunci este ca si cum l-ar incuraja indirect
spre aceastd alegere?, intrucit multi bolnavi
simt ca au devenit o povara pentru cei apro-
piati ai lor, care sunt afectati financiar si os-
teniti de ingrijirea lor, precum si cd au datoria
morald de a-i elibera de aceastd sarcind??. Este
de la sine inteles ca cineva sd ia in consideratie
faptul cd si presiunea psihologicd din partea
societdtii va fi puternicd, intrucit resursele
economice sunt limitate, iar cei ce au nevoie
de ingrijire medicald sunt multi®. O eventu-
ald decizie privind un refuz al eutanasiei va
parea drept egoista si antisociala.

Prin urmare, desi eutanasia este prezentata
in zilele noastre de cdtre sustindtorii ei drept
optiune suplimentara si solutia cea din urma
pentru a-l elibera pe bolnavul muribund de
durerile insuportabile, prin legalizarea ei,
insd, aceasta devine iesirea facild dintr-o situ-
atie nepldcutd, care face inutild cdutarea altor

mijloace de abordare.

¢) Clatinarea relatiei dintre medic si pa-
cient. Eutanasia este contrara eticii medica-
le, deoarece lucrarea medicului nu este sa-1
omoare pe pacient, ci, dimpotriva, si-1 trateze
si sa-i aline durerea?*. Insd, cand existd posi-
bilitatea aplicarii eutanasiei, pozitia medicu-

lui fata de pacient si de rudele acestuia devine

21 Johannes GRUNDEL, , Euthanasie aus Mitleid? Ethisch — theolo-
gische Anfragen”, in Walter Gose et al. (editori), Aktive Sterbehilfe?
Zum Selbstbestimmung des Patienten, Trier, 1997, pp. 110-112 5i 116;
vezi si Eberhard SCHOCKENHOFF, Sterbehilfe und Menschenwiirde,
Begleitung zu einem 'eigenen Tod’, Regensburg, 1991, p. 102.

22 Bernhard HARING, Heilender Dienst, Ethische Probleme der moder-
nen Medizin, Mainz, 1972, pp. 131-132; Hans ROTTER, Die Wiirde des
Lebens, p.115.

23 Exista resurse limitate disponibile pentru salvarea de vieti

si daca este prea mare costul mentinerii unei persoane in viata,
atunci se va putea salva un numar mai mare de vieti prin redirectio-
narea resurselor fie catre alti pacienti, fie cdtre cercetarea medica-
13" [Michael Tooley, ,Decisions to Terminate Life and the Concept of
a Person”,inJohn Ladd (ed.), Ethical Issues Relating to Life and Death,
New York, 1979, p. 73].

24 Bernhard HARING, Heilender Dienst, p.131.
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deosebit de dificila, intrucit acesta este chemat sd decida daca si cAnd este
corect sa raspunda unei cereri de eutanasie, care cerere este adesea for-
mulata in momente de durere si de disperare, astfel incit, probabil, s nu
exprime vointa reald a bolnavului.

Dupa cum se subliniaza, responsabilitatea medicului de a decide asupra
vietii unui semen de-al sdu contravine vocatiei sale profesionale si zdrun-
cind increderea pacientului, indiferent de hotdrirea finala pe care o valua.
Daca raspunde afirmativ cererii de eutanasie, atunci renunta la efortul de
vindecare si de alinare a durerii, fapt care permite indoiala daca nu cumva
aceasta a fost facutd prea repede, din moment ce nu existd posibilitatea
retragerii. Daca, dimpotriva, va respinge cererea pentru eutanasie, atunci
isi asuma el insusi responsabilitatea privind continuarea vietii si, odata cu
ea, a suferintei altuia?. In ambele cazuri, vor exista mereu indoieli referi-
toare la motivele si corectitudinea deciziei sale, astfel incat este afectata
grav increderea in persoana medicului, incredere care este necesard pen-
tru exercitarea reusitd a slujirii medicale.

Cel putin din vremea Juramantului atribuit lui Hipocrate este recunos-
cuta importanta relatiei de incredere dintre medic si pacient, iar secretul
medical (16 iatpikd andppnto), care este definit in Jurdmdnt, sprijina re-
spectiva relatie. Acest secret nu a fost pus la indoiald nici macar atunci
cand a fost ridicatd problema informarii partenerilor pacientilor bolnavi
de SIDA tocmai pentru a nu fi zdruncinatd increderea respectivd. Asa cum
admit si unii sustinatori ai eutanasiei, precum foarte cunoscutul Peter
Singer?¢, dupa legalizarea eutanasiei, este posibil ca multi pacienti varst-
nici sd priveasca cu suspiciune si teama administrarea medicamentelor de

catre medicul lor?.

d) Slabirea interdictiei [faptului de a ucide]. Prin interdictia faptului
de a ucide se consfinteste dreptul fundamental al omului la viata si se
afirma vointa si hotdrarea ferma a societatii de a proteja viata fiecarui
membru al ei. Asadar, importanta interdictiei faptului de a ucide are si
o dimensiune sociala. Cand, de altfel, valoarea vietii umane este subes-
timatd si devine un obiect al deciziei altora, atunci nu este in pericol
doar o anumita categorie de oameni, ci chiar pacea si coeziunea sociala.

Considerarea eutanasiei ca exceptie de la interdictia faptului de a uci-

25 Eberhard SCHOCKENHOFF, Sterbehilfe und Menschenwiirde, pp.101-102; vezi si Dirk BAKKER, , Active
Euthanasia: Is Mercy Killing the Killing of Mercy?”, in Robert |. Misbin (ed.), Euthanasia: the good of the patient,
the good of society, Maryland, 1992, p. 91.

26 Filosof australian, sustinator al utilitarismului contemporan si, ct priveste bioetica, al eutanasiei volun-
tare, precum si al dreptului indivizilor competenti de a decide in privinta propriei lor vieti (n. trad.).

27 Filosoful australian Peter Singer, sustindtor al eutanasiei [voluntare, precum si al utilitarismului contem-
poran], observa ca asemenea temeri sunt irationale si nejustificate, dar admite ca este dificil ca cineva sa-i
convinga pe cei varstnici de acest lucru (idem, Praktische Ethik, Stuttgart, 1991, p. 246).

39



40

AN X |ULIE—DECEMBRIE 2025

de devine un exemplu negativ, care cu usurinta justifica si alte exceptii
ulterioare?:.

In acest fel, se alunec spre noi incilciri la adresa vietii umane, intru-
cat fiecare exceptie de la regula interdictiei faptului de a ucide constitu-
ie un argument pentru acceptarea unei noi exceptii. De pilda, negarea
dreptului omului nenascut la viata prin legalizarea avortului reprezinta
un argument pentru acceptarea cercetdrii pe embrioni [si a] diagnosti-
cului preimplantational (rpogpgutevtiky Stdyvwon)[, precum si] pentru
eliminarea scrupulelor morale legate de crearea ,embrionilor excedentari
(meovalovta éuPpua)™? in cadrul fertilizarii in vitro®. Dimpotriva, apa-
rarea ferma si consecventa a interdictiei faptului de a ucide promoveaza
iubirea si solidaritatea intre oameni, ii protejeaza pe cei mai vulnerabili si
intareste coeziunea sociald. Cand societatea respinge pedeapsa cu moar-
tea, chiar si pentru cei mai periculosi criminali, respectand valoarea vie-
tii, atunci pare inconsecvent sa accepte o forma de ucidere care, culmea,
sa fie realizata de cdtre medici, adicd de cei care se pun in slujirea vietii.

Desi examinarea de mai sus a consecintelor negative previzibile, care
ar rezulta dintr-o eventuald acceptare si legalizare a eutanasiei, a avut, in
parte, un continut evaluativ, intrucit acestea au fost prezentate ca fiind
plauzibile, trecem, in continuare, la o evaluare mai generald a argumen-
tului pantei alunecoase in contextul eutanasiei pe baza a doua observatii
critice care sunt invocate.

Potrivit primei observatii, argumentul pantei alunecoase pare convin-
gdtor, deoarece se bazeaza pe frica si pe nesiguranta in fata noului, che-
mand la prevenirea din timp a unor consecinte negative, care, desi posi-
bile, nu sunt totusi inevitabile sau de neinldturat in viitor®. Exagerarea,

de altfel, a unor pericole viitoare posibile constituie un obstacol pentru

28 ,Din momentulin care respectul pentru viata umand este atdt de scazut, incat o persoand nevinovata
poate fiucisa direct, chiar la propria sa cerere, eutanasia obligatorie va fi, in mod necesar, foarte aproape.
Acest lucru ar putea conduce, cu usurintd, la uciderea tuturor pacientilor indigenti incurabili, a varstnicilor
care se afldin grija publicd, a soldatilor raniti, a soldatilor inamici capturati, a tuturor copiilor cu malfor-
matii, a persoanelor cu afectiuni mintale si asa mai departe. Nu va trece mult timp pana cand pericolul va
ajunge la usa fiecdrui cetatean” (Joseph V. SuLLivaN, ,The Immorality of Euthanasia”, in Marvin Kohl (ed.),
Beneficent Euthanasia, Buffalo & New York, 1975, p. 24).

29 Termenul ,embrioni excedentari” este cel care s-a impus in bibliografia internationald pentru embrionii
care sunt produsi prin fertilizare in vitro, dar care, in cele din urmd, nu suntimplantati in uterul femeii. Acest
termen este depreciativ la adresa omului, intrucat il retrogradeaza la categoria unui mijloc destinat utili-
zdrii, care poate fi excedentar sau insuficient in raport cu nevoile sale. Mai multe despre acest termen si, in
general, despre importanta terminologiei in bioetica vezi Miktiadn Bavtoov, ,H onpacia tig dporoyiag
ot PronBwry’, in Emtotyuoviks Enetnpida Ocodoyikiic Zyolijc 100 A.IL.O. / Tufjua Howpwavtixfs kol
Kowwvikiic Oeoloyiag, 9 (2004), pp. 147-160.

30 Referitor la interdictia faptului de a ucide, Christian Netzer subliniaza cd nu este logic sd fie permis
avortul unui embrion de cateva luni drept urmare a unui control prenatal si sa fie interzisd, in acelasi
timp, distrugerea unui embrion de doar cateva zile dupa un control preimplantator (idem, Fiihrt uns die
Priimplantationsdiagnostik, p.142).

31 Peter SINGER, Practical Ethics, Cambridge, 1993, p. 77; Christian NETZER, Fiihrt uns die
Priimplantationsdiagnostik, p.140.



orice progres al stiintei si tehnologiei, precum
si pentru orice schimbare, intrucat orice lu-
cru nou poate sd aiba si consecinte negative.
Pentru a folosi o expresie caracteristicd, prin
care este rezumata aceasta critica, insasi via-
ta este o pantd alunecoasd, pe care o traver-
sam mergind inainte, straduindu-ne totusi
sa evitam pericolele din alunecarea pe ea®.
Critica de mai sus nu se indreapta, potrivit
opiniei noastre, impotriva argumentului in
sine, ci contra utilizarii sale gresite. Desigur,
nu este corect ca cineva sa respinga dintru
inceput orice noutate prin simpla invocare a
unor posibile pericole viitoare, astfel ca un ar-
gument, avind asemenea specificatii, nu este
cu adevdrat solid. Convingerea argumentului
pantei alunecoase depinde de fundamentarea
logicd sau empiricd a consecintelor prevazu-
te, de probabilitatea estimatd ca acestea sa fie
realizate si de gradul in care sunt considerate
indezirabile. Cu cat inevitabilitatea consecin-
telor este prezentata mai convingator si cu cat
ele sunt mai negative, cu atit argumentul de-
vine mai puternic.

Conform celei de-a doua observatii, argu-
mentul pantei alunecoase are o slabiciune in-
trinsecd, intrucit se bazeaza pe trecerea de la
o actiune A la actiunile B si C, care se dove-
desc ulterior drept consecinte deosebit de ne-
gative. Oricit de posibild ar accepta cineva ca
este trecerea de la actiunea A la actiunile B si
C, aceasta trecere nu trebuie sa fie considerata
evidenta si obligatorie, deoarece omul are ca-
pacitatea de a le distinge fara a le confunda si
fard a aluneca neaparat spre actiunile B si C*.
In acelasi context, este invocat dictonul latin

32 Hugo LAFOLLETE, Living on a Slippery Slope, pp. 498-499.

33 Marvin KoHL, The Morality of Killing, London, 1974, pp. 19-20;
David ENOCH, ,Once You Start Using Slippery Slope Arguments,

You're on a Very Slippery Slope”, in Oxford Journal of Legal Studies, 21
(2001), pp. 630-631.
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,abusus non tollit usum™*, care inseamna ca
abuzul nu anuleaza posibilitatea unei folo-
siri corecte®. Aplicind aceasta criticd in cazul
alunecarii de la eutanasia voluntara la cea in-
voluntard, se sustine ca presupusa alunecare
nu este inevitabild, intrucit exista o diferenta
esentiala, care nu permite confuzia dintre ele,
iar aceasta este libera vointa a pacientului.
Aceasta critica este, in opinia noastra, con-
vingitoare la nivel teoretic. Intr-adevir, exis-
ta posibilitatea ca societatea sd ramana la ac-
ceptarea eutanasiei voluntare si sa nu alunece
niciodata spre cea involuntard; prin urmare,
trecerea de la actiunea A la actiunea B nu este
teoretic inevitabila. Totusi, asa cum am sub-
liniat deja, [aceastd trecere] este plauzibila
si foarte probabild, iar acest fapt nu poate fi
ignorat in evaluarea eticd. Acceptarea euta-
nasiei voluntare va crea, de altfel, o noua re-
alitate, In care societatea va fi dirAmat chiar
tabuul privind uciderea pacientului de catre
medic si va fi afirmat deja ca binele vietii nu
este cel mai Tnalt si nici nu meritd intotdeau-
na protectie. Intr-o asemenea realitate forma-
ta poate, din punct de vedere teoretic, sa nu
fie absolut necesar, insd va fi logic de asteptat
faptul ca societatea sd accepte, la un moment
dat, si consimtamantul prezumat al pacientu-
lui care nu poate sa se exprime, si, astfel, sd in-
ainteze si spre acceptarea eutanasiei volunta-
re, pe motivul cd nici acest pacient nu trebuie
sa se lipseascd de posibilitatea eutanasiei, care
posibilitate, reamintim, a fost deja considera-
ta drept o alegere morala pentru sistemul de

sandtate, precum si pentru medic si pacient.

34 Traducerea literald este: ,abuzul nu desfiinteaza uzul (legitim)”,
adica, dupa cum se precizeaza si in explicatia datd de catre autorul
studiului, sensul respectivei maxime este ca folosirea abuziva a
unui lucru nuanuleaza folosirea sa corectd, sau, cu alte cuvinte,
legitimitatea uzului corect (n. trad.).

35 Josef Schuster, , Sterbehilfe”, in Lexikon der Bioethik, vol. 3,
Gltersloh, 1998, p. 454.
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4. Concluzii

Rezumand cele pe care le-am analizat in tratarea subiectului, putem sa
observam urmadtoarele:

1) Spre deosebire de multe alte argumente etice, bazate pe concepte greu
de inteles si pe distinctii subtile, argumentul pantei alunecoase este un
argument usor de perceput, care se intemeiaza pe descrierea consecin-
telor previzibile din acceptarea unei actiuni, fapt care explica influenta
mare pe care o exercita asupra unei mari parti a opiniei publice. Acest
argument este utilizat pe scard larga in contextul eutanasiei, intrucat este
necesar ca, printre altele, sa fie evaluate si consecintele previzibile ale unei
eventuale acceptari si legalizari a acesteia. Totusi, pentru ca un asemenea
argument sa fie solid, trebuie, pe de o parte, ca evaluarea consecintelor
probabile sa fie bine fundamentata, iar pe de alta parte, ca [respectivele]
consecinte sa fie considerate prin consens general deosebit de negative.

2) Insi, chiar si atunci cand sunt indeplinite premisele de mai sus, argu-
mentul pantei alunecoase trebuie si fie abordat ca un argument comple-
mentar, care imbogateste problematizarea morala, si nu ca un argument
care, prin el insusi, este suficient pentru abordarea etica. Principalul mo-
tiv este ca primeaza evaluarea unei actiuni in sine si urmeaza aprecierea
consecintelor ei. In special, pentru morala crestini, evaluarea temelor bi-
oeticii se bazeaza pe invatdtura Bisericii cu privire la originea, valoarea,
caracterul, scopul si menirea vietii omului, la cdsdtorie si procreatie, la iu-
birea fata de aproapele, la insemnatatea durerii si a suferintelor, precum si
la viata vesnica. Totusi, evidentierea consecintelor asteptate atunci cand
acestea sunt considerate ca fiind contrare ethosului crestin si deosebit de
negative pentru societate constituie un element important al problemati-
zarii morale.

3) Aceasta abordare a argumentului drept un argument complementar,
care imbogateste problematizarea morald, diminueaza si critica invocata
impotriva lui. In ciuda faptului ci, in mod corect, se constati ci aluneca-
rea spre consecinte negative nu este neaparat inevitabild, intrucat depinde
de libera vointd a omului, o prezentare bine argumentata a consecintelor
previzibile ca fiind foarte probabile permite formularea unui argument
solid, care trebuie luat in considerare cat priveste problematizarea mo-
rald. De altfel, argumentul are valoare chiar si atunci cind nu conduce
la respingerea actiunii puse sub analizd, intrucat fie si doar evidentierea
posibilelor consecinte negative constituie o contributie semnificativa la
evaluarea eticd, din moment ce ingdduie luarea din timp a unor masuri

pentru prevenirea lor.

Traducere din limbile greacd si engleza, cu adnotari, de lon-Marian Croitoru.
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Pedagogia critica
si educatia religioasa

1. Invitarea transformatoare si pedagogia critici
edagogia si invatarea transformatoare constituie axa tematica cen-
trald [cAt priveste varsta scolard]". Invitarea transformatoare se in-
temeiaza pe teoria lui Habermas?, care este considerat continua-
torul teoriei critice a Scolii de la Frankfurt. Axioma de baza a invatarii
transformatoare este ca transformarea personal-individualad presupune o
cunoastere si o intelegere aprofundata a realitatii istorice, prin interme-
diul careia se realizeaza scopul functiei eliberatoare a educatiei.
Invitarea transformatoare presupune o anumiti abilitate reflexivi, si
anume investigarea critica a presupunerilor pe care au fost cladite con-
vingerile personale ale fieciruia. Invitarea care include aceasti functie
contribuie, potrivit unei pareri, la corectarea perceptiilor eronate anteri-
oare®. Punctul de plecare al problematizarii pedagogice a lui Mezirow* il
constituie observatia conform careia unghiul de vedere al realitatii difera

1 Studiul a fost prezentat la Simpozionul International de Pedagogie prescolara cutema ,Pedagogia
siinvdtarea transformatoare in varsta scolard”, organizat de catre Universitatea din loannina, in peri-

oada 15-17 mai 2015. Pentru editia in limba greacd vezi Evayyelog ITenés, ,Kprrikn Houdaywyuxr kat
OpnokevTtiky Aywyn’, in Mapia ZakeAlapiov, Avdpopdxn Mnovva, ITavayidta Xtpdtn (emoT.
empéleta), Ipaktikd Xvvedpiov. 20 AteBvég Zvunooto Ipooxohikng adaywytkng «MeTaoyxnuatikn
IMadaywykn kat Mdbnon otny [Madkn HAwkior, Havemothuto Iwavvivov, 15-17 Maiov 2015,
Exdooeig ITedio A.E., ABrjva, 2019, pp. 197-206. De precizat cd am adaugat, pentru o mai lesnicioasa lectu-
rare a textului, avand acordul autorului, pe langd unele adnotari, si intregirea unor sensuri, concepte etc.,
punandu-le intre paranteze drepte (n. trad.).

2 Jirgen Habermas, nascutin 1929, aflatincd in viatd in momentul traducerii acestui studiu in limba roma-

nd (ianuarie 2026), este un filosof si sociolog german, remarcandu-se ca una dintre figurile centrale ale celei
de a doua generatii a Scolii din Frankfurt, reprezentand curentul de gandire cunoscut sub numele de teorie
criticd. Principalele elemente ale gandirii lui sunt: 1) teoria actiunii comunicative, conform careia el sustine ca
intelegerea si cooperarea intre oameni se realizeaza prin comunicare rationald, nu prin fortd sau manipulare;
2) interesul emancipator al cunoasterii, potrivit cruia el afirma cd scopul educatiei si al cunoasterii nu este
doar acumularea de informatii, cisi eliberarea individului de constrangeri sociale, ideologice sau economice;
3) Pedagogia critica, formuland idei care au influentat profund teoriile invatarii transformatoare, acestea din
urma pundnd accent pe constientizare si reflectie criticd, precum si pe schimbare personald si sociald (n. trad.).

3 Jack Mezirow, ,How critical reflection triggers Transformative Learning”, in Jack Mezirow & Associates,
Fostering critical reflection in adulthood: a guide to transformative and emancipatory learning, Jossey-Bass, San
Francisco, 1990, p. 18.

4 Jack Mezirow (1923-2014) a fost un educator si teoretician american, cunoscut ca parintele teoriei invatarii

transformatoare (Transformative Learning Theory), reprezentand una dintre cele mai influente conceptii
moderne din domeniul educatiei adultilor (n. trad.).
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printre adulti. Aceasta diversitate reprezintd un rezultat al sistemului per-
sonal de principii si conceptii, care se formeaza in diferitele etape ale pro-
cesului de socializare, asa cum acesta se realizeazd in medii variate de-a
lungul maturizarii lor’. Mezirow valorifica concluziile lui Habermas, care,
urmand teoriei critice a Scolii de la Frankfurt, delimiteaza trei domenii
in care omul isi orienteaza interesul pentru cunoastere®. Aceste domenii
sunt cel tehnic, cel practic si cel eliberator. Mezirow coreleaza aceste do-
menii ale interesului cognitiv cu trei forme de invatare: invatarea instru-

mentald, invitarea comunicativa si invitarea eliberatoare’.

2. Pedagogia critica

Pedagogia critica apare in Germania ca stiinta critica a educatiei® in
deceniul anilor 1960. In spatiul anglo-saxon, conceptul ,pedagogie cri-
tica” este folosit, pentru prima datd, de catre Henry Giroux®, Stanley
Aronowitz'® si Peter McLaren", pentru a delimita conceptual o noud
formd de gandire si practica pedagogicd, aparuta la inceputul deceniu-
lui 1980 in Statele Unite ale Americii. Pedagogia critica poate fi descrisa
mai degraba ca un ansamblu de propuneri pedagogice si didactice, care
converg intr-un cadru concret de scopuri', decit ca o teorie pedagogica,
avand o coeziune interna stricta si solida.

In orice caz, nu este contestati relatia [pedagogiei critice] cu teoria criti-
cd. McLaren subliniaza relatia pedagogiei critice cu Scoala de la Frankfurt
si identifica esafodajul teoretic pe care teoria criticd i I-a oferit pedagogiei
critice™. El pune problema rolului pe care il joacd scoala in politizarea si

sensibilizarea elevilor cit priveste probleme de egalitate si justitie soci-

5 Jack MezirRow, Transformative dimensions of adult learning, Jossey-Bass, San Francisco, 1991, pp. 2-7.

6 [Vezi] Jiirgen HABERMAS, Knowledge and human interests, Heinemann, London, 1972.

7 Mezirow & Associates, Fostering critical reflection, pp. 1-20; Mezirow, Transformative dimensions, pp. 72-89.
8 Klaus Mollenhauer, ,Padagogik und Rationalitat”, in Deutsche Schule, 56 (1964), pp. 665-676.

9 Henry A. Giroux (n.1943), profesor si teoretician american-canadian, considerat unul dintre fondatorii
pedagogiei critice. A predat la mai multe Universitati, intre care ,Cornell” si ,McMaster” (Canada). Giroux
sustine ca educatia trebuie sd fie un act politic si etic, capabil sa formeze cetateni critici, constienti de struc-
turile de putere si de inegalitatile sociale (n. trad.).

10 Stanley Aronowitz (1933-2021), sociolog si critic cultural american, influentat de marxism si de miscarile
muncitoresti. A lucrat la Universitatea ,City” din New York. In scrierile sale, a analizat relatia dintre educatie,
munca i ideologie, considerand cd scoala reproduce inegalitatile economice si culturale ale societatii (n. trad.).

11 Peter McLaren (n.1948), pedagog si autor canadian, unul dintre cei mai importanti promotori ai pedagogiei
critice radicale. El vede scoala ca un spatiu de rezistenta si transformare sociald, unde elevii pot deveni consti-
enti de nedreptdtile lumii si invatd cum sa actioneze pentru schimbare. De precizat ca Henry Giroux, Stanley
Aronowitz si Peter McLaren sunt cei mai importanti teoreticieni ai pedagogiei critice, un curent educational
aparutin anii198o, inspirat de teoria criticd a Scolii de la Frankfurt. In esent, cei trei au contribuit la definirea
pedagogiei critice ca 0 miscare intelectuald si educationald care urmareste sd elibereze educatia de neutralita-
tea aparentdsi sd o transforme intr-un instrument al justitiei sociale si al emanciparii umane (n. trad.).

12 Iavaywta Tovvapn, Twpyog TpoAAiog, Kpitiks HaSaywyixn. Mia ovAroys keipuévwv, Gutenberg,
ABrjva, 2010, p. 281.

13 [Vezi] Peter MCLAREN, Lifein Schools. An introduction to Critical Pedagogy in the foundations of education,
Allyn and Bacon, Boston, 2007.
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ala™, subliniind, pe de o parte, pericolul functionarii scolii ca structura

de reproducere sociald, iar pe de altd parte, posibilitatea transformarii ei

intr-un spatiu de problematizare si reactie impotriva nedreptatii sociale,

adica intr-un laborator al purtdtorilor transformarii. Concret, el menti-

oneazd [intrebandu-se]: ,Oare dorim sd-i adaptam pe elevi la ordinea de

lucruri sociald existentd, ingrijind ca ei sa devina functionari in cadrul

acesteia, sau dorim sa-i facem pe elevi sd nu se complacd intr-o societate

care exploateaza muncitorii, demonizeaza persoanele de culoare, abuzea-

za femeile, asigura privilegii pentru bogati, intreprinde actiuni de agresi-

une imperialistd impotriva altor tari, coloni-

Cunoasterea este o constructie sociald, = zeaz spiritul si inldturd orice urmi de consti-

care rezultd din reteaua relatiilor sociale ale  intd colectiva din sufletul national? Sau poate
individului, in cadrul social in care el triieste ~ dorim sa cream spatii de libertate in clasele
si se dezvoltd, sub influenta caracteristicilor ~ 103stre sisa-i chemém pe elevi sd devind pur-

. - . . tatori ai transformarii si ai sperantei?”™.
particulare ale fiecirui moment istoric. &

Potrivit reprezentantilor pedagogiei critice,
cunoasterea, asa cum este oferitd in sistemele
educationale actuale, nu este liberd, neutra si obiectiva, ci se afla in relatii
de dependentd fata de diferite interese. Cunoasterea este o constructie
sociald, care rezultd din reteaua relatiilor sociale ale individului, in cadrul
social in care el traieste si se dezvolta, sub influenta caracteristicilor parti-
culare ale fiecarui moment istoric. Scopul pedagogiei critice este intdrirea
si stimularea celor slabi si defavorizati, pentru ca ei sd creeze institutii
si practici care sa le serveasca propriilor interese, avind ca obiectiv final
transformarea inegalitatilor si nedreptatilor sociale™.

In cadrul acestei perspective, rolul civic al educatiei este de la sine inteles,
intrucit educatia este tratata ca un act social si civic”. Abordarea de mai sus
presupune conceptia potrivit cdreia educatia nu poate decit sa le propuna

elevilor anumite cai si directii pentru realizarea transformarii sociale.

3. Pedagogia critica si educatia religioasa
Laintrebarea care se ridica privind aplicarea principiilor pedagogiei cri-
tice in educatia religioasd, dupa cum aceasta este oferitd in cadrul scolar,

A. Wright™ propune o strategie pedagogica de ,cdutare a adevarului teo-

14 Tovvapn & TpoAhiog, Kpirixs Ioaudaywyiky, p. 279.

15 [Vezi] Peter McLaren, Schooling as a ritual performance: Towards a political Economy of Educational Symbols and
Gestures, Routledge and Kegan Paul, London and New York, 1986.

16 Peter MCLAREN, Life in Schools. An introduction to Critical Pedagogy in the foundations of education, Allyn and
Bacon. Boston, 2007, p. 281.

17 Stephen BROOKFIELD, The power of critical theory: liberating adult learning and teaching, Jossey-Bass, San
Francisco, 2005, p. 354.

18 Andrew Wright (n.1958) este un teoretician britanic contemporan in domeniul educatiei religioase si
unul dintre principalii autori care au incercat sa conecteze pedagogia criticd cu invatamantul religios. El a
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logic” prin intermediul ,realismului critic™.
Wright plaseaza in epicentrul stabilirii obiec-
tivelor educatiei religioase ciutarea adevaru-
lui si a modului autentic de viatd, fapt care il
conduce la fundamentarea teoriei sale prin
argumente filosofice si teologice. El porneste
de la principiul de baza al pedagogiei critice,
conform cdruia lumea nu este doar ceea ce
percepe omul, ci realitatea se extinde dincolo
si deasupra capacitatilor sale cognitive si ling-
vistice, precum si a experientelor sale traite.
La intrebarea dacd religia poate revela re-
alitatea sau dacid ea insdsi constituie o con-
structie sociald, altfel spus, inca o perspectiva
asupra realitatii, Wright raspunde prin teoria
realismului critic®, cu alte cuvinte, potrivit lui
Olof Franck?, prin pozitia conform careia rea-
litatea este intotdeauna abordata prin prisma
caracteristicilor personale, sociale si culturale
particulare??. Pentru ca acest diagnostic sa fie
posibil, este necesar ca in ciutarea adevarului
sa participe omul in totalitate. De fapt, Wright
constata ca abordarea rationala a realitatii im-
plicd elementul subiectivitatii. El distinge intre
adevir si perceptia umani asupra acestuia. In
acest cadru, cdutarea adevarului, potrivit lui
Wright, se structureaza in jurul unei strategii

lansat teoria ,realismului critic”, pe care o aplica in analiza relatiei
dintre credinta, ratiune si educatie. De altfel, el incearcd sd imbine
filosofia realistd a cunoasterii cu pedagogia critica, pentru a oferi
un cadru educational care sa promoveze gandirea criticd, reflectia
teologica si dialogul interreligios (n. trad.).

19 [Vezi] Andrew Wright, Critical Religious Education,

Multiculturalism and the pursuit of truth, University of Wales Press,
Cardiff, 2007.

20 Pe care 0 expunein cartea maisus citata (n. trad.).

21 Olof Franck (n.1958) este un cercetator si profesor suedez con-
temporan, specializatin filosofia educatiei, educatia religioasa si
etica aplicatd, cunoscut, in special, pentru lucrdrile sale despre re-
alismul critic, educatia morald si relatia dintre religie, valori si edu-
catie democraticd. El este considerat una dintre cele mai importan-
te voci europene contemporane in domeniul educatiei religioase
critice, continudnd si dezvoltidnd ideile lui A. Wright despre realis-
mul critic si cautarea adevaruluiin procesul educativ (n. trad.).

22 Olof FRANCK, ,Critical religious education: highlighting reli-

gious truth-claims in non-confessional educational contexts”, in
British Journal of Religious Education, 37/3 (2015), p. 226.

pedagogice predabile, care presupune cinci cri-
terii: conformitatea, coerenta, productivitatea,
simplitatea si profunzimea?®.

Propunerea lui Wright privind aplicarea te-
oriei critice in educatia religioasa a provocat o
dezbatere intensa. Franck a grupat in trei ca-
tegorii argumentele care au fost prezentate in
cadrul dialogului public referitor la propune-
rea lui Wright?*.

In primul grup, Franck reuneste argumen-
tele care se referd la particularitatea credintei.
Aceste argumente se intemeiazd pe conceptia
cd credinta nu poate constitui un obiect de
cercetare stiintifica in conformitate cu prin-
cipiile si metodele stiintei moderne. Oricare
ar fi diferitele obiectii formulate in cadrul
amplei dezbateri publice pe aceasta tema, nu
reusesc sd treaca peste constatarea ca [toa-
te] convingerile religioase sunt consacrate ca
,adevaruri eterne”, care nu se supun incerca-
rii criticii rationale si, in consecinta, nu pot fi
nici confirmate, nici contestate din punct de
vedere logic?. Pe de alta parte, totusi, se sub-
liniazd cd este necesar sa fie evaluat sau cerce-
tat modul de exprimare si de trdire a acestor
adevaruri in fiecare context social.

In al doilea grup sunt incluse argumente-
le care privesc caracteristicile pluraliste ale
societdtii contemporane. Pluralismul religios
anuleaza posibilitatea construirii unui exem-
plu epistemologic comun de cercetare a tutu-
ror traditiilor religioase si filosofice ca mod
de abordare criticd a fenomenului religios in-
tr-un context secularizat?®.

In al treilea grup, Franck reuneste argu-
mentele potrivit cdrora religiozitatea condu-

ce la anumite comportamente individuale si

23 WRIGHT, Critical Religious Education, p. 220.

24 FRANCK, Critical religious education, pp. 227-231.
25 [bidem.

26 Ibidem, pp. 228-229.
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Chiar daca se accepta ca sunt, in majoritatea  sociale, care comportamente, de multe ori,
lor, bune comportamentele sociale care  nu merg impreuna cu ceea ce este indeobste

sunt dictate de citre religiozitatea umans, acceptat in societdtile contemporane. Aceste

" v “ . comportamente relativizeaza notiunea de
intrebarea daca adevarul religios poate P :

o T . bine si de rdu, intrucat ceea ce este bine pen-
fi obiectivat prin criterii epistemologice

) . tru un credincios poate sa nu coincida cu ceea
specifice este contestatd. &%

ce este considerat bine de cidtre un credincios
al unei traditii religioase diferite sau de citre
un necredincios. Chiar dacd se accepta ca sunt, in majoritatea lor, bune
comportamentele sociale care sunt dictate de cdtre religiozitatea umana,
intrebarea dacd adevarul religios poate fi obiectivat prin criterii epistemo-
logice specifice este contestatad?.

4. Pedagogia critici si educatia crestind ortodoxa

O abordare obiectiva a intrebarii referitoare la natura si pozitia reflec-
tiei critice fatd de adevarul religios, asa cum este acesta predat in cadrul
educatiei religioase grecesti, presupune, pe 1anga interpretarea pedago-
gica, si o interpretare si propunere teologica. Acest fapt este trecut cu ve-
derea astazi, intensificind suspiciunea si neintelegerile fatd de credinta
religioasi si predarea ei in mediul scolar. In multe cazuri, predarea despre
Dumnezeu sau cu privire la Dumnezeu este perceputd ca o impunere a
acestei preddri fiecdruia dintre elevi. Aceasta perceptie creeaza si in do-
meniul educatiei religioase convingerea unei educatii care nu respecta li-
bertatea si nu incurajeaza dezvoltarea gandirii critice in cadrul mediului
scolar. Este bine cunoscutd problematizarea in legatura cu schitarea unui
model didactic care va asigura libertatea elevului, desi, in acelasi timp, va
construi si va dezvolta capacitatea si atitudinea lui critica fata de continu-
turile predate in mediul scolar si, ulterior, fatd de viata, societate si istorie.

Cum este posibil ca un elev sa isi pastreze libertatea de alegere a orien-
tarii sale religioase atunci cand i se preda in mod obligatoriu adevarurile
credintei crestine? Ar fi deosebit de util sa fie cercetate cauzele pe care
se intemeiazd opinia conform careia predarea traditiei crestine ortodoxe
intrd in conflict cu principiile libertitii religioase si ale gandirii critice. In
acest context, un rol semnificativ il joaca conceptia despre ce este si cum
se preda adevirul crestin ortodox. Impresia interzicerii reflectiei critice
asupra perceptiilor, atitudinilor si convingerilor religioase ale elevilor in
cadrul educatiei religioase isi are radacinile in diferentierea gnoseologiei
crestindtatii apusene fatd de metoda de cunoastere a lui Dumnezeu din

traditia [crestind] ortodoxa. O conceptie rationalista asupra crestinismu-

27 FRANCK, Critical religious education, pp. 229-230.
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lui si asupra adevarului Evangheliei percepe invitatura crestina ca pe un
bun cognitiv, care este asimilat de citre om prin intermediul ratiunii. In
acest caz, ratiunea umana este considerata ca fiind instrumentul suprem
al firii umane, prin care omul cautd sd cunoasca si sd explice sinele siu
si lumea.
Potrivit invititurii [crestine] ortodoxe, cu-  In conformitate cu gnoseologia [crestina]
noasterea Adevarului nu constituie un fapt  ortodoxa, existd doud tipuri de cunoastere,

intelectual, ci unul existential, personal. cea lumeasci §i cea transcendenti.
Caracterul personal al cunoasterii dumneze- L] Tn’gelepciunea omeneasci nu este
condamnata, ci este supravegheatd abso-
lutizarea ei. Adevarul dumnezeiesc, potrivit
rea si importanta [cunoasterii dumnezeiestil, traditiei [crestine] ortodoxe, nu constituie
deoarece tocmai acest caracter al ei existen-  Un ansamblu de adevdruri transcendente,

iesti exclude posibilitatea obiectivirii ei, care
este o caracteristicd a cunoasterii stiintifice
lumesti. Insa acest fapt nu diminueaza valoa-

tial i trdit constituie confirmarea ei, in con-  pe care omul este chemat sa le accepte, ci o

trast cu cunoasterea stiintificd, adeveritd prin - Persoand, fiind chemat s triiasca legatura
metode experimentale. Adevdrul [crestin] or- -, F3ca pe un fapt empiric. &%
todox, altfel spus, cunoasterea lui Dumnezeu,

reprezintd un fapt al comuniunii iubitoare dintre Dumnezeu si om, care
nu i se impune omului, ci i se propune?®. Prin urmare, cunoasterea lui
Dumnezeu presupune consimtamantul liber al omului, care se incredin-
teazd de adevarul dumnezeiesc nu intelectual, ci existential, empiric.

In conformitate cu gnoseologia [crestini] ortodoxi, existd doud tipuri
de cunoastere, cea lumeasca si cea transcendentd, in deplina analogie cu
distinctia teologica fundamentala dintre zidit si Nezidit?*. Neziditul este
abordat prin credintd, iar ziditul, prin stiinta. Fiecare dintre cele doud cu-
noasteri urmeazad propria sa metoda*®. Pe baza abordarii anterioare, ra-
tiunea si capacitatea critica a omului nu sunt nici puse la indoiala, nici
subestimate. Intelepciunea omeneasci nu este condamnati, ci este supra-
vegheata absolutizarea ei. Adevarul dumnezeiesc, potrivit traditiei [cres-
tine] ortodoxe, nu constituie un ansamblu de adevaruri transcendente, pe
care omul este chemat sd le accepte, ci o Persoana, fiind chemat sa traiasca
legatura cu Ea ca pe un fapt empiric. Mai mult, acest adevar nu este o cu-
cerire a omului, ci o ofrandd a lui Dumnezeu, pe care omul o evalueaza si
alege daca o va accepta sau nu.

Omul este neputincios sa abordeze prin el insusi Adevarul transcen-
dent. Insi, din moment ce el insusi doreste acest lucru si il alege, Adevirul
transcendent se apropie de om si i se descopera in Persoana lui Hristos,

28 [Cf]loan7,17.
29 Neziditul fiind Dumnezeu Cel in Sfanta Treime laudat si slavit (n. trad.).

30 Xpnotog Baothomovlog, Zyodixi) Opnoxevticy aywyt, Baviag, @ecoalovikn, 2008, p. 46.
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Dumnezeu-Omul. ,In Hristos, Adevirul transcendent ii devine interior
omului. Dumnezeu-Omul dovedeste adevarul prin faptul ca il descope-
ra in Sine si prin Sine. Astfel, El il dovedeste nu silogistic, nici rational,
ci prin propria Sa personalitate vie. El nu are doar adevirul, ci El Insusi
este Adevirul. In El, faptul de a fi si Adevirul sunt identice. De aceea, prin
Persoana Sa, El determinad atat adevarul, cat si metoda pentru cunoaste-
rea adevarului: oricine va ramane intru El, va cunoaste adevarul, iar ade-
varul il va face liber de pacat, de minciuna si de moarte (cf. loan 8,32)™".
Prin urmare, mintea omeneasca limitata este neputincioasa sa se apro-
pie prin ea insdsi de dimensiunea transcendenta a propriului sine si a lu-
mii, precum si de adevarul lui Dumnezeu. Totusi, Dumnezeu nu-l lasa pe
om in necunoastere. El nu incalcd trasitura fundamentala a persoanei
umane, adicd libertatea sa, impunandu-Si dumnezeirea Sa asupra omu-
lui, captivind ratiunea umana intr-o relatie
Daca credinta [crestind] ortodoxa nueste  de dominatie si transformand, in felul acesta,
contrara ratiunii si libertdtii persoanei  calea spre mntuire intr-un singur sens pen-
umane, atunci predarea adevarului tru om. Dimpotrivd, Dumnezeu rinduieste

[cre§tin] ortodox, in cadrul orei de Religie, intruparea Cuvantului, astfel incit drumul
nu se afld in opozitie cu gandirea critica,
care, in conexiune cu indoiala, constituie
procese care 1l conduc pe elev la formarea

unic cdtre pierzare si moarte sa fie transfor-
mat in posibilitatea omului de a urma calea
exact opusd, cu alte cuvinte, calea spre reuni-
rea lui cu Dumnezeu, altfel spus, cu Adevarul
unei credinte mature. i si cu Viata vesnica. Asadar, potrivit invatatu-
rii [crestine] ortodoxe, neputinta omului de

a se apropia de adevarul Evangheliei se transforma in posibilitate atunci
cind omul hotédraste si alege sa-si facd sinele sdu primitor al harului

dumnezeiesc.

5. Concluzii

Din cele de mai sus rezulta ca adevarul [crestin] ortodox este incompa-
tibil cu metodele demonstrative ale stiintei. Totusi, acest fapt nu inseam-
na cd el 1i este prezentat omului ca o autoritate nedemonstrabila, pe care
trebuie sd o accepte fard judecatd. O asemenea neintelegere a adevarurilor
crestine poate genera asteptari demagogice de indoctrinare religioasa in
cadrul educatiei religioase. Daca credinta [crestina] ortodoxd nu este con-
trard ratiunii si libertatii persoanei umane, atunci predarea adevarului
[crestin] ortodox, in cadrul orei de Religie, nu se afld in opozitie cu gandirea
criticd, care, in conexiune cu indoiala, constituie procese care il conduc

31 IovoTtivog ITomofitg, 0866 Oeoyvwaiag. Kepddarx aoknTind kat yvwaotodoyikd, Fpnyopn, ABnva,
1992, p.181.
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pe elev la formarea unei credinte mature®.  Intrucat Adevarul este o Persoana,

Dimpotriva, [respectiva predare] ii ofera ele- cunoasterea Lui nu este o cucerire

vului posibilitati de autocunoastere, adicd de  jntelectuald, ci o intalnire liberd a omului

intelegere a propriei sale firi si de constituire cu Dumnezeu. Aceasti intalnire nu se poate

liberd a personalitatii sale®. Adevarul [crestin] . . o
, 5 o ~ realizadaca omul nuraspunde la chemare
ortodox i se adreseaza omului psihosomatic si

. . . o . si daca nu va conlucra harul dumnezeiesc.
1i ofera premisele pentru desdvarsirea lui psi- ’

hosomatici si duhovniceasc. Educatia religioasa scolara nici nu are

in fine, conform gnoseologiei [crestine] or-  dreptul, nici nu poate sa atingd adevarata

todoxe, intrucat Adevirul este o Persoand, cu-  cunoastere empiricd a lui Dumnezeu. R
noasterea Lui nu este o cucerire intelectuala,

ci o intalnire liberd a omului cu Dumnezeu. Aceastd intdlnire nu se poate

realiza dacd omul nu raspunde la chemare si dacd nu va conlucra harul

dumnezeiesc. Educatia religioasa scolara nici nu are dreptul, nici nu poa-

te sa atingd adevarata cunoastere empiricd a lui Dumnezeu. Dumnezeul

crestin nu Se impune prin propovdduire si auzire, ci este cunoscut liber

asumandu-L, adicd este asumat de citre cei ce 1l doresc prin curitirea

mintii si a inimii de patimi, prin dobandirea virtutilor. Asadar, nu poate

exista o educatie religioasa coerentd cu gnoseologia crestind [ortodoxd]

daca ea anuleaza libertatea persoanei umane. Adevarul crestin [ortodox]

reprezinta o propunere-invitatie catre omul cazut de a depasi autozavora-

rea lui in limitele ratiunii omenesti si de a-si lirgi sinele catre dimensiu-

nile supralumesti si universale, pe care i le oferd crearea lui dupa chipul si

asemadnarea lui Dumnezeu®*. Provocarea este impresionanta, dar riméne

intotdeauna o alegere.

Traducere din limba greaca si adnotdri de lon-Marian Croitoru.

32 ANégavdpog KakaPovAng, HOix# avintvén kar aywys, vol. B, ABrjva, 1999, p. 274.
33 HpaxAng Pepdkng, Zoyypovy Adaxtixs twv Opnoxevtikdv, I1. Tlovpvapag, @ecoalovikn, 2007, p. 63.
34 [Cf] Fac.1,26.
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Pr.Marcel Staviri,  Aratarea Mantuitorului catre apostoli

Biserica ,Icoanei”,

Bucuresti 1N Duminica Invierii

(loan 20, 19-23; Luca 24, 36-43; Marcu 16, 14)

aria, mama evanghelistului Marcu, isi transformase casa per-
sonald in biserica, astfel cd, prin gizduirea Mintuitorului,
casa devenise sediul temporar din lerusalim al apostolilor. Aici
Domnul lisus a savarsit Cina cea de Taind, iar dupa o perioada de timp,
stot in aceastd casa, fratii se rugau pentru eliberarea lui Petru din inchi-
soare (F. Ap.12,7,12) si direct aici a venit dupa ce ingerul l-a scos din temnita™.

In seara zilei de duminici, casa lui Marcu avea usile incuiate, iar indun-
tru gazduia pe ucenicii adunati de frica iudeilor. Evanghelistul ne spune
cd ,cei unsprezece sedeau la masa” (Mc. 16,14). Propriu-zis, apostolii erau
doar 10 la numar; Toma lipsea, iar luda se spinzurase. Toti erau adunati
la cind, mancare se gasea, dar credem cd nimeni nu venise acolo pentru a
manca. Atmosfera era foarte apdsitoare, marcatd de frica de prigonire si
moarte din cauza fariseilor, care doreau cu orice pret sa sfirseasca acest
episod al Galileeanului si sd-i anihileze pe adeptii Lui. La aceasta situatie
se mai addugau zvonurile femeilor mironosite, apoi chiar vestile lor, ale
lui Petru si ale lui loan, dezviluirea Mariei Magdalena si a lui Petru despre
intalnirea cu lisus Hristos cel inviat. Luca si Cleopa s-au intors istorisind
si ei intalnirea de la Emaus.

Totul era confuz, incert, de necrezut si totodatd surprinzator. lar re-
zultatul adevereste instabilitatea care coplesea atmosfera din casa: ,usile
erau incuiate”. Ce fel de masura de precautie reprezinta aceasta sau cine
ar fi putut opri furia fariseilor si a soldatilor: niste usi de lemn?! Nu faptul
ca s-au baricadat in spatele unor usi i-a tinut in viatd pe apostoli, ci numai
lisus Hristos cel inviat. Nimeni nu se putea atinge de ucenici in acea seara:
inca nu sosise ceasul lor, pentru cd Domnul lisus avea alte planuri cu ei.
Momentan, apostolii se blocheaza in casd pentru ca sunt blocati in idei.
Nu stiu ce sd facad: sd astepte sa se linisteascd furia iudeilor sau sa plece
in Galileea, undeva departe de locul rastignirii? Dar si altii au plecat din
lerusalim (Luca si Cleopa) si iatd ca s-au intors cu o veste mare si de necre-

1 Pr. Dr. loan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, EIBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 302.
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zut! Sf. loan Gura de Aur invata ca tocmai de aceea lisus li Se aratd seara,
,flindca se pare ca atunci era teama lor mai mare, de fapt ei erau intr-o
ingrozire prea mare. El nu vine ziua, ca ei sd fie toti impreund, cici ei erau
intr-o uimire mare si in frica™.
»A venit lisus si a stat in mijloc, si le-a zis: ~ Constatdm ca Hristos nu ,a venit” de

Pace voua!” (loan 20, 19; Lc. 24, 36). Ucenicii erau undeva, de departe, ci S-a facut vizibil cu
adunati, dar nu aveau niciun centru, un nu-  Trypul S3u liber de orice categorie de spatiu
cleu si o forta care sa-i tind uniti. Numai lisus si timp, neingradit de nicio lege a lucrurilor
materiale, cu toate ca ramanea material,
dar transformat, duhovnicesc. [..]

locul lor. In primul rind, constatim ci Hristos El este centrulin jurul cdruia graviteaza

nu ,a venit” de undeva, de departe, ci S-a ficut viata tuturor oamenilor. E%{“
vizibil cu Trupul Sau liber de orice categorie de

Hristos poate face aceasta si de aceea Se arata
ucenicilor seara, in prima zi a saptaimanii. Nu

bate la usile incuiate, ci apare deodata in mij-

spatiu si timp, neingradit de nicio lege a lucrurilor materiale, cu toate ca
raminea material, dar transformat, duhovnicesc: ,Un astfel de trup invi-
at pentru nemurire primeste noi insusiri, ca, de exemplu, aceea de a putea
descoperi pe loc materia si a o reface cum a fost intai, si aceasta explica pa-
trunderea Trupului Sdu prin ziduri. Nu zidurile au fost dematerializate, ci
moleculele Trupului Sdu. Are puterea gindului pentru deplasare, strabate
vazduhul fara nicio osteneala fizica; cind va merge pe drumul Emausului,
cu ucenicii Luca si Cleopa, o va face ca sa fie alaturi de ei, dar Trupul Sau
inviat se putea gasi la Emaus dintr-o dati, fara a pune pas linga pas™.

Tocmai in aceasta se afli puterea Invierii: in realitatea ci El, ca
Dumnezeu, nu Se supune legilor pe care El Insusi le-a pus in creatie, ci
ordinea lucrurilor se supune Lui. Hristos poate sd innoiasca aceste legi
materiale pentru scopurile Sale dumnezeiesti, ca si dea putere firii Sale
umane sd treacd prin usi sau ziduri: ,Dacd nu admitem ca Dumnezeu poa-
te depasi ordinea legilor obisnuite ale naturii, nu admitem nici invierea
Lui. lar fara invierea lui Hristos, nu avem nicio nadejde ca mai urmeaza
ceva dupd moarte. Si acest lucru e cel mai absurd. latd cum, socotind ca
legile naturii sunt totul, recunoastem ca totul este absurd™.

lisus Hristos nu numai ci Se face vizut, dar Isi ocupi locul propriu
al Sdu, in mijlocul lor. Si pe Cruce a stat in mijloc, intre cei doi talhari,
si, inviat, El este centrul in jurul caruia graviteaza viata tuturor oameni-
lor. Aridtarea Sa nu este in calitate de oaspete deosebit, ci Hristos Se face
Gazda ucenicilor adunati laolaltd si pune aceastd intalnire cu apostolii ca

fundament pentru existenta viitoare a comunitatii bisericesti.

2 SF.10AN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia de la loan, p. 486.
3 Olga GRECEANU, Meditatii la Evanghelii, Ed. Sofia, Bucuresti, 2010, p. 270.

4 SF.CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, p. 1151, SF. DUMITRU STANILOAE, Nn. 2173.
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,Pace voui!” Daci apostolii erau infricosati de moartea Invititorului
si de iminenta lor moarte, in aceasta lume dominata de frica si neliniste,
Hristos cel inviat Se face vizibil ca s Se aduca pe Sine ca pace. Salutarea
avea ca scop sd-i mingaie pe ucenici pentru durerea pe care inca o trdiau si
si-i linisteascd in ceea ce priveste furia fariseilor. Ins4, triit mai in adan-
cime, acest salut 1l descopera pe Hristos ca Pacea supremd, ca Persoana
dumnezeiasca biruitoare asupra mortii si dornica de comuniune totala,
in pace si iubire, cu oamenii. Numai persoanele pot fi subiectele pacii si
iubirii, altfel nu pot fi intelese aceste stari sau simtaminte. Nu poate fi
vorba aici de vreun armistitiu temporar, asa cum fac armatele pe frontul
de lupta, ci salutarea Domnului vine sd descopere cd ,pacea deplind, iu-
birea deplind sunt ale Persoanei supreme, ale lui Dumnezeu. De aceea, ea
era implicatd, ca pace afirmata, in iubirea simtita, in cuvantul rostit. Dar
0 persoana e pace, iubire, cuvant nu numai pentru sine, ci si in relatie cu
alta persoana, dar mai ales cu Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care S-a facut
om pentru oameni, spre a fi acestea pentru ei, spre a fi ditator de pace, de
iubire, de cuvant™.

slar ei, inspdiimantindu-se si infricosindu-se, credeau ca vad duh” (Lc.
24,37). Absolut fireascd aceasta reactie a ucenicilor, care dovedesc incd o
data ca nu au fost niste creduli, ci au avut indoieli si zbateri interioare
pani si accepte minunea Invierii. Ei stiau despre aritiri de ingeri sau du-
huri, chiar vazuserd pe Moise si pe llie pe Tabor, iar acum banuiau ca se

arata sufletul lui lisus, Care era acum mort si
Atingerea Trupului inviat si convingerea  umbra Lui iesise din Seol. Spaima pe care o

realitatii acestuia ii vor face pe ucenici  trdiau veneasi din convingerea cd un trup viu,
mérturisitori neinfricati inaintea tuturor ~ in carne si oase, nu putea intra prin ziduri sau
pericolelor, astfel incat este sigur ci eiau ~ Prin usile incuiate. De aceea i invitd pe uce-
ascultat indemnul lui lisus

si au pipait ranile Trupului. &

nici: ,Vedeti mainile Mele si picioarele Mele,
cd Eu insumi sunt” (v.39). Era nevoie ca lisus
Hristos sd le arate mainile, picioarele si coasta
Sa, adica urmele ranilor provocate de rastig-
nirea pe Cruce si pastrate special in Trupul Sdu pentru totdeauna atat
pentru a-i convinge de identitatea Trupului Sau rastignit cu cel inviat, cat
si pentru faptul ca lisus nu vrea sa uite de Cruce si de fapta iubitoare si
mantuitoare a jertfei Sale, prin care a adus bucurie la toata lumea. ,Prin
dezvelirea coastei Trupului si prin aratarea urmelor cuielor ne-a dovedit
desavarsit ca a ridicat templul Trupului Sau, care atirnase pe cruce, si a
restaurat viata Trupului pe care il purtase, desfiintind moartea specifi-
ca trupului, deoarece este Viata si Dumnezeu dupa fire. A acceptat sa Se

5 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, p. 1153, SF. DUMITRU STANILOAE, n. 2178.
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arate cum fusese inainte, ca s nu se creada
ca poarta alta forma decit aceea in care a pa-
timit moartea pe cruce™. lisus Hristos este
Acelasi cu Trupul Sau, identic cu cel rastig-
nit si ingropat, dar acum este radical schim-
bat. ,Si, stiind ca vederea nu este suficienta
sa distingi un corp de imaginea altui corp si
ca pipaitul este semnul decisiv al realitatii
corpului, ca certitudinea pipaitului este mai
puternicd decit cea pe care o procura ochii,
Mantuitorul ii invita sa-L pipaie, «ca duhul
nu are carne si oase, precum Ma vedeti pe
Mine ca am»”". Atingerea Trupului inviat si
convingerea realitdtii acestuia ii vor face pe
ucenici marturisitori neinfricati inaintea tu-
turor pericolelor, astfel incit este sigur cd ei
au ascultat indemnul lui lisus si au pipait ra-
nile Trupului. Numai asa putea Sf. Ev. loan
sa afirme: ,Ceea ce era la inceput, ce am au-
zit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit
si mainile noastre au pipdit despre Cuvantul
vietii [...] vestim voud” (1oan1,1,3).

slar ei incd necrezdnd de bucurie si mi-
nunindu-se” (v.41). Altd reactie normala a fi-
rii umane, in care se traduce o neputintd de
a intelege evenimentul unic al Invierii, cici
apostolii incearcd acum o necredinta cauza-
ta de...bucurie(?!) Cu alte cuvinte, isi ziceau:
»Este imposibil asa ceva, ce vedem si pipa-
im, nu putem crede ce se intampla cu noi!”.
Aceeasi stare a trdit-o mai tarziu Sf. Ap. Petru,
cand ingerul l-a eliberat din inchisoare si ,ie-
sind, mergea dupa inger, dar nu stia cd ceea ce
s-a facut prin inger este adevarat, ci i se parea
ca vede vedenie” (F. Ap.12,9). Vazand ca o umbra
de indoiald mai persistd in sufletele ucenici-

lor, lisus le-a dat o alta dovada a Invierii si le-a

6 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantuluiloan,
p.1152.

7 Pr. Prof. |. CONSTANTINESCU, ,invierea Domnului nostru lisus
Hristos dupa cele patru Evanghelii”, p. 82.

facut un pogoramant sau ingdduinta: ,Aveti
aici ceva de mancare? lar ei i-au dat o bucata
de peste fript si dintr-un fagure de miere. Si
luind, a mancat inaintea lor” (v. 42-43).
Evanghelistul Marcu a zis ca lisus S-a aratat
pe cind ucenicii ,sedeau la masad”. Faptul ca
lisus Hristos a mancat dupi Inviere descoperi
si mai mult importanta si unicitatea calitati-
lor Trupului Sdu trecut prin moarte si coplesit
de Duhul Sfant. Se vede din firul relatarii ca
lisus nu a zdrobit libertatea si posibilitatea de
intelegere a ucenicilor, ci a cdutat sa 1i lamu-
reasca, incercand sd coboare la nivelul cel mai
potrivit pentru cuprinderea tainei. Cand nu
credeau ci El Insusi este, lisus S-a identificat
prin semnele Trupului dobandite prin Cruce;
cind credeau ca este un suflet din Seol, lisus
»a stat” in mijlocul lor ca sd-i convinga ca nu
este ndlucd ce zboard prin viazduh. Acum,
dupa ce L-au pipdit, nu credeau de bucurie, iar
lisus aduce proba cea mai umana a realitati
Trupului Siu uman inviat: hrana materiala.
Trebuie subliniat faptul ca lisus a méincat
in mod real, dar nu din cauzi ci li era foa-
me. Trupul inviat nu mai are nevoie de sistem
digestiv, caci este spiritualizat la maximum.
,Legea intretinerii trupului prin mancare a
lasat-o Dumnezeu cand spiritul nu e destul de
tare, ca, prin prezenta activa a lui Dumnezeu
in el, sd intretind el insusi trupul in lucrarea
lui. De aceea lisus a putut cobori cu voia la
aceastd scurta relaxare a legdturii Trupului
Siu cu dumnezeirea din El, chiar dupi Inviere,
pentru a-i convinge pe Apostoli despre pastra-

" Gustarea fa-

rea Trupului Siu prin Inviere
cuti de lisus dupi Inviere se deosebeste total
de mincarea aparentd a ingerilor din Vechiul
Testament. La Facere, cap. 18, Avraam pri-

meste pe Sfinta Treime sub chipul celor trei

8 SF. DUMITRU STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, p. 276.
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Oameni sau Ingeri, cirora le pune inainte unt, lapte si vitelul cel gitit, si,
»pe cand Ei mancau, a stat si el alaturi de Ei sub copac” :8,8). Daca au luat
forma Ingerilor, cum au mancat Persoanele Sfintei Treimi sau cum ma-
nanca ingerii, dacd sunt fiinte necorporale? La aceasta intrebare, adresata
de iudeul Trifon, Sfantul lustin Martirul rdspunde ca ,ingerii au mancat
dupad cum graim noi cAnd spunem despre foc ca a inghitit totul. Cu toate
acestea, noi nu intelegem catusi de putin cd au mancat mestecind cu din-
tii si cu maselele™. Este vorba de un limbaj figurat, deoarece ,0oamenii sub
chipul cirora cei trei Ingeri au mancat nu au consumat mancarea in mod
digestiv, ci au mistuit-o ca focul. Natura lor incandescentd - la figurat - a
putut mistui hrana materiald, facind-o sa dispara. Si aceasta numai in
anumite momente, cand necesitatea mantuirii noastre cere interventia
lor in viata noastra, cdci, altfel, ei nu au nevoie de a manca; dar pot manca
— pentru ochii nostri”®. In acelasi mod, ingerul Rafael relateazi lui Tobit
si Tobie ca ,in toate zilele am fost vizut de voi, dar eu n-am méncat, nici
n-am baut, ci numai ochilor vostri s-a parut aceasta” (Tobit12,19).

In schimb, la Domnul lisus inviat, gustarea nu este aparenti, nici mis-
tuire precum la ingeri, ci in mod real, pentru a demonstra cd natura Sa
umana nu a devenit ingereasca sau de alt fel, ci a pastrat firea umana, pe
care a pnevmatizat-o si indumnezeit-o. Insi taina aceasta ni se va dezlega
in totalitate la Invierea de apoi. Acum putem intelege, impreuni cu Sf. loan
Gura de Aur, doar cd taina ,ne depdseste si nu ne apartine sa explicim; tot
ce putem noi zice este ca felul in care a ficut Domnul aceste lucruri este

minunat; si cd El a mancat nu pentru a-Si im-
La Domnul lisus inviat, gustarea nueste  plini nevoile naturale, pe care nu le mai sim-
aparent3, nici mistuire precum laingeri, ~ tea, ci pentru a dovedi si a confirma Invierea

ciin mod real, pentrua demonstraci ~ Saprin bunitate si prin ingaduinta™.
. o .  DacilaE Domnul inviat mai intai i-
natura Sa umani nu a devenitingereasca % '@ Bhaus Lomnul inviat mat ntal 1-a
sau de alt fel, ci a pastrat firea umana, pe
care a pnevmatizat-o si indumnezeit-o. Insa nea este inversata: intai le-a deschis simturile

taina aceasta ni seva dezlegaintotalitate  cycerioare prin faptul ci S-a lisat vizut, au-

invatat pe ucenici, le-a explicat Scripturile si

apoi i-a impartdsit, acum, la lerusalim, ordi-

la Invierea de apoi. E%i" zit si pipdit, a mancat inaintea lor si mai apoi
Si-a catehizat ucenicii. ,, Atunci le-a deschis

mintea ca s priceapa Scripturile” (v.45). Revine in cuvantul Mantuitorului
acel ,trebuie sa se implineasca toate cele scrise”, adica planul dumnezeiesc

de mAntuire a lumii prin Jertfa si Invierea Fiului lui Dumnezeu Intrupat,

9 SF. [USTIN MARTIRUL I FILozoFuL, Dialogul cu iudeul Trifon, Apologeti de limbd greacd, in col. P.S.B, nr. 2, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1980, p. 158.

10 Mgr. Anca MANOLACHE, ,Un capitol de angelologie”, in rev. Studii Teologice, 1955, nr.1-2, p. 127.

11 SF. I0AN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia de la loan, p. 493.
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ucenicii descoperind realitatea cd in centrul Vechiului Testament std ase-
zatd taina Persoanei Fiului si misiunea Sa rascumparatoare, hotarata din
vesnicie.

Evanghelistul Marcu aminteste incd un detaliu important de la acea
masa: lisus ,i-a mustrat pentru necredinta si impietrirea inimii lor, caci
n-au crezut pe cei ce-L vazusera inviat” a6, 14). Admonestarea ucenicilor
are la baza atitudinea de respingere si necredinta, in primul rand, privind
instiintirile despre Pitimiri, pe care El Insusi li le-a dat inci din timpul
activitatii pamantesti, apoi privind refuzul de a crede marturia mirono-
sitelor, a Mariei Magdalena si a lui Petru. In principal, aici este vorba
despre ,,0 necredintd oarecum vinovata, dupa cum reiese din mustrarea
Mantuitorului, Care-i apostrofeaza nu numai pentru lipsa de credinta, ci
si pentru impietrirea inimii (sclerocardia). Inima impietritd nu este conse-
cinta necredintei, ci cauza. Aceasta impietrire a inimii se referd la o con-
stiintd inchisa in ea Insdsi, prizoniera propriilor scheme mentale, incapa-
bild sa se deschidd noutdtii lui Dumnezeu™?.

,Si lisus le-a zis iardsi: Pace voud! Precum  El le demonstreaza ca Om, prin trimiterea

M-a trimis pe Mine Tatil vi trimit si Eu pe  de dup3 Inviere, cd este si Dumnezeu.

voi” (loan 20, 21). MAncarea, mustrarea si expli- Daci lisus ii trimite cu puterea Tatilui,
carea Scripturilor au adus convingerea in ini-

inseamna c3 El este ca Tatal. &%
mile ucenicilor, care ,s-au bucurat vizand pe

Domnul”. Dupd ce a considerat cd de acum

ucenicii sunt convinsi de existenta reala a lui lisus, Acesta revine la atmo-
sfera parinteasca si cilduroasa, dindu-le pacea Lui ca semn al binecuvin-
tarii divine. Daca prima oara pacea a reprezentat un salut ca semn de in-
talnire, acum pacea lui Hristos adresata apostolilor trebuia sa-i intareasca
in misiunea pe care le-o va incredinta. Domnul le intampina la mormant
pe mironositele indurerate cu ,Bucurati-va!”, dar apostolilor le vesteste
,Pace voua!”, fiindca ei vor avea de dus cel mai crunt razboi intr-o lume
care L-a ristignit pe Impiratul iubirii absolute. Cu pacea lui Hristos in
inimile lor, apostolii vor propovadui pretutindeni si fara frica Evanghelia
iubirii milostive a lui Dumnezeu.

Pacea este data pentru curaj in mandatul misionar care va avea ca scop
continuarea operei mantuitoare a lui lisus Hristos prin Biserica Lui in
toatd lumea, dupa modelul aritat deja de Domnul lisus. Trimiterea la
oameni ,precum” Dumnezeu-Tatdl a trimis pe Dumnezeu-Fiul in lume
aratd atit temeiul misiunii, cit si puterea lui Hristos cel inviat. El le de-
monstreazi ca Om, prin trimiterea de dupi Inviere, ci este si Dumnezeu.

Daca lisus {i trimite cu puterea Tatdlui, inseamna ca El este ca Tatal. Caci

12 Pr.Conf. dr. C. PREDA, Invierea Méantuitorului in memoria narativi a Evangheliilor, p.129.
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inainte de Patimiri si Moarte, lisus cerea Tatdlui: ,Pdzeste-i in numele
TAu” (In.17,1), iar acum, dupi Inviere, lisus ii trimite pe ucenici cu puterea
si autoritatea Sa divino-umana, ca acestia sd actioneze in slujirea lor vii-
toare, ficind prezenti si eficientd puterea Lui. El Insusi ii va conduce si
pe El1l vor face prezent oriunde va fi propoviduit cuvantul Siu, pentru ci
apostolii pornesc in lume cu aceasta abilitare
Domnul lisus descoperd intreaga Sfanta ~ dumnezeiasci.

Treime, caci apostolii vor continua misiunea  »Sizicand acestea, a suflat asupralor sile-a zis:
pe care Tatil a dat-o Fiului si Fiul le-o d3 lor, Luati Duh Sfint! Carora veti ierta pacatele, le
dar aceasti putere este impirtisita numai vor fiiertate; si carora le veti tine, vor fi tinute”

prin suflarea Duhului Sfant. §#

(v.22-23). In aceste cuvinte Domnul lisus desco-
perd intreaga Sfanta Treime, cdci apostolii vor
continua misiunea pe care Tatdl a dat-o Fiului
si Fiul le-o da lor, dar aceastd putere este impartasita numai prin suflarea
Duhului Sfant. Suflarea Duhului in duminica Invierii aminteste inevitabil
de gestul suflarii lui Dumnezeu de la momentul crearii omului (Fac. 2,7) si
de suflarea peste cimpul de oase ale mortilor din vedenia lui lezechiel (cap.
37). Acum, la Inviere, actul suflirii este pus in legituri cu innoirea creatiei,
infaptuitd mai inti cu firea umana a lui Hristos, trecutd prin moarte si
ridicatd deasupra coruptibilitatii naturii cazute. Domnul lisus vrea si le
transmita si lor ,0 unda a vietii celei noi a umanitatii Lui in ei™.

Suflarea nu reprezintad coborirea ipostaticd a Duhului Sfant, act ce se
va realiza la Cincizecime. Nu trebuie confundata, dar nici total despar-
titd de acea coborare personali din ziua Rusaliilor. Distinctia dezvaluie
yconstiinta comunitatii apostolice de a fi mai intii o comunitate pascala,
reunitd pentru a celebra moartea si invierea lui Hristos. Credinta comu-
nitatii apostolice se intemeiaza pe ardtarea Mantuitorului Hristos invi-
at. Darul Duhului Sfant din seara invierii se explicd in continuitate cu

scena rastignirii”™

. Aceasta suflare trebuie inteleasa atat din perspectiva
Duhului, cat si din cea a apostolilor. De daruit, lisus sigur L-a daruit prin
aceasta suflare. ,Hristos nu putea spune: Luati, daca n-ar fi dat™. Ceea ce
face acum Domnul este o daruire mai devreme, mai inainte de Rusalii,
ca o arvund a ceea ce apostolii asteptau pentru a fi ajutati si calduziti la
tot adevirul (n.1s, 26;16,13). La Inviere, ,lisus le-a spus cd le da si le-a dat
in parte pe Duhul Sfant prin suflare, dupa ce ei au crezut cd e Fiul lui
Dumnezeu, prin pipdirea picioarelor si a coastei, iar dupa inaltare le va

da pe Duhul Sfant in plinatatea puterii lucratoare in ei”. Duhul este dat

13 SF. DUMITRU STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, p. 272.
14 Pr. Conf. dr. C. PREDA, Invierea Mantuitorului in memoria narativi a Evangheliilor, p. 240.
15 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, p. 1161.

16 SF. DUMITRU STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, p. 272.
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acum si ca putere pentru ucenici ca sa martu-
riseasca pe Domnul lisus ca Dumnezeu ade-
varat si Om adevirat, caci ,nimeni nu poa-
te sa zicd: Domn este lisus, decit in Duhul
Sfant” (1Cor.12,3).

Pe de altd parte, suflarea se inscrie pe tra-
iectoria planului lui Dumnezeu cu apostolii:
intai i-a ales, pe parcursul anilor i-a invitat,
la Cina cea de Taina i-a sfintit, iar acum {i hi-
rotoneste, caci ei primesc un dar spiritual al
Duhului, harul preotiei, care nu putea fi da-
ruit Tnainte de Jertfa Lui. Deci putem vorbi
despre o ,comunicare functionald a Duhului,
menitd sd-i ajute pe ucenici sa implineasca
o functiune precisa”™. Finalizarea hirotoni-
ei, dacd o putem numi astfel, se realizeaza la
Cincizecime, cand harul acesta al preotiei va
deveni lucrdtor. Actul sufldrii de acum i face
pe apostoli ,mai mult pregititi sa inteleagd ce
se va petrece cand vor auzi vuietul ca de vant
si vor vedea limbile ca de foc impartite asupra
lor. Propriu-zis, atunci s-a activat cu ei Duhul
Sfant sau au trdit simtirea Lui cAnd Acesta a
inceput sa lucreze in ei”™®. Atunci ,s-au um-
plut toti de Duhul Sfant” (. Ap. 2, 4).

Duminici seara, in ziua Invierii, lisus
Hristos instituie inca doua Sfinte Taine pen-
tru credinciosii de pana la sfarsitul veacurilor:
Taina Preotiei si Taina Spovedaniei. Puterea
primita acum de apostoli este dumnezeiasca,
deoarece numai Dumnezeu poate sa ierte pa-
catele, dar o face prin preotii alesi si sfintiti
de El, ca sa ne dea o cale obiectiva de indrep-
tare. Apostolii si urmasii acestora vor repre-
zenta pe Hristos cu puterea si autoritatea Lui.
Domnul lisus Se aratd iardsi in toata maretia
Sa, avind constiinta cd este Dumnezeu, Care
singur poate dispune de iertare, atunci cind o
lege data de El este incalcata. Asadar, din pri-

17 André SCRIMA, Comentariu integral la Evanghelia dupa loan, p. 394.

18 SF. DUMITRU STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, p. 272.

Asadar, din prima zi a Invierii,

Mantuitorul continua lucrarea mantu-
itoare, care intai s-a savarsit in firea Lui
umana, ca acum s-o extinda la oameni. &

ma zi a Invierii, Mantuitorul continui lucra-
rea mantuitoare, care inti s-a savarsit in firea
Lui umana, ca acum s-o extinda la oameni.
Cele trei Sfinte Taine, Euharistia, Preotia si
Spovedania, savarsite sau instituite in ziua de
duminica, ne arata dorinta Mantuitorului de
a-i pregati pe apostoli pentru misiunea din ca-
drul Bisericii si de a Se uni cu fiecare om care
crede in El si 1l iubeste pana la sfarsitul vea-
curilor. Cinstea si raspunderea acordate pre-
otiei vazute de catre lisus Hristos sunt con-
stientizate prin faptul cd preotii il reprezinta
in chip vazut pe Hristos cel inviat si nevazut,
Care ni Se ddruieste in toate celelalte Taine.
Daca pdcatul inseamna indepartarea omului
de Dumnezeu, atunci prin Taina Pocadintei,
adicd a marturisirii pacatelor si a iertarii lor
de citre lisus Hristos prin preotul vizut, ca
organ personal al Tainelor, se aboleste aceasta
despartire si omul se poate apropia cu vred-
nicie de unirea reala si cel mai mult posibi-
13 in aceastd viata cu Hristos in Taina Sfintei
Impartisanii.

Evanghelia nu mentioneaza modul in care
s-a finalizat aceastd aratare pascala a lui lisus
catre ucenici; nu stim cum si daca S-a facut
nevazut lisus de la fata lor. Scriptura insa in-
cheie intalnirea cu efectul produs in ucenici:
cei zece s-au vazut obligati imediat sa-i ves-
teascd si lui Toma invierea lui lisus Hristos.
slar Toma, unul din cei doisprezece, cel nu-
mit Geamanul, nu era cu ei cind a venit
lisus” (loan 20, 24). Care sa fi fost motivele ab-
sentei lui Toma de la cina din seara Invierii?
Evanghelistul loan nu specificd niciun mo-

tiv, iar exegetii incearca sa ofere mai multe.
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Printre acestea, au fost mentionate simpla intdmplare, ceea ce nu pare sa
corespundd importantei pentru care Sf. loan consemneaza aceastd infor-
matie. Toma ar fi lipsit din ceata ucenicilor pentru ca era foarte afectat
si zbuciumat de cele intimplate in ultimele trei zile, care l-au prabusit in
disperare, crezand cad totul s-a terminat in ceea ce priveste viata si ucenicia
alituri de Invititorul. Alt motiv ar fi acela cd, judecind dupi recentele
evenimente, Toma a avut ,,0 reactie care in unele imprejurari impune o
insolita dorintd de insingurare, de izolare. Traumatizat de repeziciunea des-
fasurarii evenimentelor, Toma cauta o deconectare, urmarindu-si, intros-
pectiv, propriile gdnduri si indoieli™. Sf. loan Gura de Aur sustine cd mo-
tivul absentei este acela ca Toma ,nu s-a intors inca din fuga si risipirea de
la inceput™®. Oricare ar fi fost motivul, credem cd apostolul nu a trdit in
dezinteres si nepasare, ci a fost framantat de multele contradictii pe care
le traia in aceste zile si care il tineau intr-o tensiune existentiala. Motivul
poate fi cautat si intr-un plan providential, o rdnduiald a lui Dumnezeu ca
Toma sa nu fie prezent in prima seara, tocmai ca prin raspunsul direct, clar
si evident oferit prin vedere si pipdire, toti si se incredinteze de Invierea
lui Hristos. Asadar, absenta lui Toma pare si fie providentiald pentru el
insusi si, mai ales, pentru toti viitorii credinciosi care nu L-au vdzut pe
Hristos cu ochii trupesti, dar 1l iubesc cu toati fiinta lor. ,Necredinta” sa
a fost de mare folos Bisericii.
Asadar, absenta lui Toma pare sd fie  Incd un aspect trebuie mentionat. Daci nu a

providentiald pentru el insusi si, mai ales,  fost prezent in seara cand Hristos a suflat si a

« e .o . . . T B A ” . . .
pentru toti viitorii credinciosi care nu l-au ~ #° »Luati Duh Sff‘“t' , atunci Toma a primit
vizut pe Hristos cu ochii trupesti harul hirotoniei? In primul rand, se impune

A o~ recizarea cd puterea de a ierta pacatele a fost
dar Il iubesc cu toaté fiinta lor. &% P P P

data apostolilor si urmasilor lor, care lucreaza
acest har numai in interiorul comunitatii bi-
sericesti. Apoi, suflarea Duhului Sfint se refera la intreg colegiul apostolic,
chiar daca Toma nu era de fata, cici ,puterea Duhului a venit in fiecare
dintre cei care au primit harul si au implinit scopul Celui ce L-a dat. Dar
Hristos nu L-a dat numai unora, ci tuturor ucenicilor. Deci 1l primesc si
cei ce nu erau de fata, darnicia Daruitorului nerasfringdndu-se numai

asupra celor prezenti, ci urcind la intreaga ceata a Sfintilor Apostoli™'.

19 Prot.dr. Marcu BANEScU, ,Toma”, in rev. Mitropolia Banatului, 1989, nr. 2, p. 20.
20 SF.|I0AN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia de la loan, p. 490.

21 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, p. 1161.
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Dr.Oana-Madailina
Popescu,

Institutul de Istorie
»Nicolae lorga”,
Academia Romana

p. 60 Hrisov emis
de Radu Leon
la 29 martie 1665, detaliu

STUDIA "™
HUMANITATIS

Din vechea biblioteca a Episcopului
de Ramnic Ghenadie Enaceanu:
Hrisoave emise de catre domnii Tarii
Romanesti in secolul al XV1I-lea

si decorate cu miniaturi

1. Documente istorice din vechea biblioteca
a ierarhului Ghenadie Enaceanu
a Cabinetul de Manuscrise - Carte Rard al Bibliotecii Academiei
Romane din Bucuresti, institutie de prestigiu si traditie', alaturi de
alte materiale importante?, poate fi consultata si colectia Documente
Istorice®, care contine piese de mare valoare pentru istoria nationald si
universald, interesante prin continut si forma, prin vechime si raritate.
Constituitd in cea mai mare parte din donatii facute bibliotecii de la in-
fiintarea ei de catre persoane laice si bisericesti (intre care si ierarhi, pre-
cum Dionisie Romano, losif Naniescu, Ghenadie Enaceanu etc.), dar si din
achizitii, colectia cuprinde acte originale, copii sau traduceri cu un continut
divers, care aduc completari la istoria politicd, social-economica si cultu-
ral-religioasa, fiind adevarate comori ale patrimoniului cultural universal®.
In studiul de fatd ne vom referi la citeva documente istorice, care au
apartinut ierarhului carturar Ghenadie Endceanu, episcop de Rimnic in-
tre 1886-1898 si de la a cdrui intronizare se implinesc in 2026 140 de ani,
piese care in prezent se pastreaza la Biblioteca Academiei Romane din

Bucuresti, unde au ajuns dupd moartea sa’, impreuna cu alte materiale

1 Biblioteca Academiei a fost infiintata in 1867, la un an dupa fondarea Societatii Academice Romane. Vezi
recenta lucrare Istoria Bibliotecii Academiei Romdne, vol.1, 2 (partea1-3), 3 (partea1-3), 4 (partea1-3), coord.
Nicolae Noica, Bucuresti, Ed. Vremea, 2022-2025.

2 Nereferim la fondurile de manuscrise, corespondentd, arhiva, carte veche roméaneasca si carte rara.

3 Dupa 1979 Documentele Istorice au fost transferate la Arhivele Nationale ale Romaniei, iar in 2010, retroce-
date Bibliotecii Academiei.

4 Documentele, datand din secolele XI11-XIX, originale, copii de epoca sau moderne sau traduceri, pot fi, ca
tipologie, acte de cancelarie/hrisoave, danii, porunci, circulare, jalbe, decizii ale unor instante de judecata
laice sau bisericesti, scrisori, acte de vanzare-cumparare, de schimb, hotarnicii de mosii, testamente, foi de
zestre, catagrafii. Emise de persoane particulare din mediul bisericesc sau laic, de functionari, boieri, nobili
sau suverani ai Tarii Romanesti, ai Moldovei, ai Transilvaniei, dar si ai Imperiilor Habsburgic, Tarist, Otoman,
ai Poloniei sau ale unor state occidentale, piesele au fost scrise de mana, pe pergament sau hartie, cusau fara
filigran, in limbile latina, greacd, slavona, romana, cu caractere chirilice sau alfabet latin, turcd, maghiara, ger-
mana etc. Pentru detalii, vezi din seria Tezaurul Academiei Romdne, coord. acad. lonel Haiduc, acad. Paun lon
Otiman, vol. IV, Manuscrise, documente istorice, arhive si corespondentd, carte rard, coord. Gabriela Dumitrescu,
Bucuresti, Ed. Academiei Romane, 2013.

5 Multe piese din biblioteca episcopului Ghenadie Endceanu au fost donate Bibliotecii Academiei de catre
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice Tn1901.
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valoroase, precum acte personale, scrisori, manuscrise romanesti, slavo-
ne, grecesti, vechi tiparituri si foi volante etc. Amintim, foarte pe scurt, ca
episcopul Ghenadie era de origine din lasi, ndscut in jurul anului 1835°. A
urmat studii la Sfintul Sava, la Scoala nationala de la Sfintii Trei lerarhi
din lasi, apoi Seminarul de la Socola, continuadndu-si pregitirea la Scoala
teologica din insula Halki si ulterior la Academia Duhovniceasca de la
Kiev. A activat ca profesor de seminar (la Buzau, la Bucuresti, ajungind
si director al Seminarului Nifon) si de facultate (a fost decan al Facultatii
de Teologie din Bucuresti), a predat istorie bisericeasca, filozofie si limba
greacd si a scris lucrari de istorie si teologie’, implicarea sa in activitatea
stiintifica fiind evidentiata de diferiti autori contemporani, care I-au con-
siderat un mare carturar si iubitor al cartii®. Pentru a completa aceasta
laturd a personalitdtii sale, si anume dragostea fatd de cultura, ne propu-
nem sd prezentam, pe rand, citeva dintre materialele pe care episcopul
Ghenadie Endceanu le detinea in biblioteca sa, acestea dovedind interesul
ierarhului pentru izvoarele istorice, grija pentru adunarea si conservarea
lor si preocuparea de a cerceta direct sursele istorice, ceea ce presupune,
bineinteles, 0 anumita pregatire in domeniu.

In colectia Documente Istorice am identificat circa 1200 de piese, datand
din secolele XV-XIX, originale sau copii, unele avand si traducere, scrise
pe pergament sau hartie, in slavona, greaca, latina si romand, cu carac-
tere chirilice, intdrite cu diferite semne de validare (peceti atirnate, si-
gilii timbrate, fixe sau mobile®), simboluri heraldice, semnaturi autogra-

fe, monograme domnesti'® in chinovar" sau in lichid de aur si frumoase

6 Anul1835 este mentionatin majoritatea articolelor dedicate acestui ierarh; vezi si o recenta reeditare a Pr.
Mircea Pacurariu, Dictionarul teologilor romani, ed. a lll-a, Sibiu, Ed. Andreiana, 2014, pp. 233.

7 Pr.Niculae SERBANESCU, lerarhii plaiurilor oltene in prima sutd de ani de autocefalie, in ,Mitropolia Olteniei”,
XXXVII,1985, nr. 5-6, pp. 341-344; Pr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romdni, ed. a lll-a, Sibiu, Ed.
Andreiana, 2014, pp. 233-234; Ep. Gherasim Cristea, Istoria Eparhiei Ramnicului, Ramnicu-Valcea, Conphys,
2009, pp. 220-222; Domnitorii siierarhii din Tara Romdneascd. Ctitoriile si mormintele lor, coord. Pr. Mihai Hau,
Bucuresti, Ed. Cuvantul Vietii, 2009, pp. 1235-1236.

8 Prof. T. G. BULAT, Un episcop al Ramnicului Noul Severin mare cdrturar: Ghenadie Endceanu, in ,Mitropolia
Olteniei”, XV1,1964, nr. 5-6, pp. 373-386; Florin MARINESCU, Dragostea de carte a episcopului Ghenadie Endceanu,
in ,Mitropolia Olteniei”, XXVI, 1975, nr. 3-4, pp. 275-279; Octavian-Adrian Negoitd, Sub indrumarea muzei
Klio: Arhiereul Ghenadie Endceanu (1835-1898) si contributia sa in domeniul istoriei bisericesti, in Profesorii nostri.
Tnvé,tétorii nostri, coord. |. Moldoveanu, Bucuresti, Ed. Basilica, 2020, pp. 25-39.

9 Marcel-Dumitru ClucA, Stiintele auxiliare ale istoriei, Bucuresti, Ed. Universitatii din Bucuresti, 2008, pp.

84, 87:sigiliu timbrat mobil este cel in care imaginea sigilara se imprima pe foita de hartie pusa peste ceara
calda; se numea astfel deoarece foita timbru se putea desprinde de suportul documentului, spre deosebire
desigilarea cu timbre fix, cind ceara se punea intre cele doua file ale documentului si tiparul sigilar se aplica
deasupra primei file. Se folosea si sigiliul atdrnat/pecete, legat de suportul actului.

10 Marcel-Dumitru CIUCA, Stiintele auxiliare ale istoriei..., p. 103: Parte a protocolului final al formularului
diplomatic, monograma domneasca, scrisd sub text, era o subscriere neautografd, facutd de gramaitic, for-
mata din Semnul Sfintei Cruci, titlul o, numele de botez, titlul de voievod, formula devotiunii (din mila lui
Dumnezeu), calitatea de domn; se reda prescurtat. Din secolul al XVI-lea s-a folosit si subscrierea autografa.

11 Marcel-Dumitru ClucA, Stiintele auxiliare ale istoriei..., p. 64. Chinovarul era un lichid de scris, de culoare
rosie, folosit la titluri, initiale, chenare, obtinut din sulfurd de mercur sau din miniu de plumb (de unde deriva
cuvantul miniaturd); se numeasi cinabru.
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miniaturi. Ca tipologie, ele sunt acte oficiale, hrisoave' emise de domnii
Tarii Romanesti, sau acte particulare, zapise, acte de vanzare-cumpdrare,
de schimb, hotdrnicii de mosii, scrisori adresate episcopilor Ramnicului
sau corespondenta acestora cu mitropolitii Ungrovlahiei sau cu alte per-
soane din mediul bisericesc, stareti, monahi, protopopi etc. Intalnim, de
asemenea, si catagrafii ale unor manastiri, intocmite de reguld, asa cum
era obiceiul, la schimbarea staretului, sau acte prin care un egumen facea
paretesis. De pilda, s-a pastrat originalul actului din 23 martie 1805, prin
care Platonida, stareta manastirii Dintr-un Lemn, il anunta pe ierarhul de
Ramnic cd se retrage din functie si o recomanda in locul ei pe Pelaghia mo-
nahia®. Peste cAteva luni, la 24 iunie 1805, se intocmea un inventar/catas-
tih cu averea miscatoare si nemiscatoare a aceleiasi manastiri, condusa de
Pelaghia Olanescu™. Tot intre actele de la episcopul Ghenadie Enaceanu
se afla si diploma originala, scrisa in limba latind, emisd de Carol VI de
Habsburg, imparat al SfAntului Imperiu Roman (1711-1740) si suveran al
Olteniei (1718-1739), prin care confirma alegerea lui Stefan®, pe atunci egu-
men la Govora, ca episcop al Rimnicului la 15 octombrie 1726. Biblioteca
Academiei pastreaza, tot de la episcopul Ghenadie Endceanu, hrisoave in
original de la domni ai Tarii Romanesti - Vlad al 1V-lea Calugarul, Radu
Paisie, Mircea Ciobanul, Petru cel Tandr, Mihai Viteazul, Matei Basarab,
Grigorie 1 Ghica, Radu Leon, Gheorghe Duca, Antonie Voda din Popesti,
Constantin Brincoveanu, Mihai Racovitd, Stefan Racovitd, Constantin
Mihai Cehan, Mihai Sutu, Nicolae Petre Mavrogheni, Constantin Moruzi,
Alexandru llpsilanti, Constantin Ipsilanti etc. Cel mai vechi hrisov pe care
l-am identificat din colectia episcopului Ghenadie Endceanu dateaza din
12 mai 1483" si a fost emis la TArgoviste de Vlad al 1V-lea Calugarul (1481-
1495), in favoarea unui boier, Dragomir stolnicul, iar cel mai recent docu-
ment de cancelarie este cel din 4 septembrie 1824, prin care Grigorie 1V
Ghica, domnul Tarii Romanesti (1822-1828, primul domn pamantean de
dupd evenimentele din 1821), confirma Episcopiei de Rdmnic citeva din-

tre vechile ei privilegii fiscale, dreptul de a lua veniturile din vinarici®,

12 Marcel-Dumitru ClucA, Stiintele auxiliare ale istoriei..., p. 84: Termenul hrisov, folosit in spatiul roménesc,
provine de la actele bizantine numite hrisobule, adicd documente autentificate cu bule sigilare de aur.

13 BAR, Doc. Ist., XClIl/38.
14 BAR, Doc. Ist., XClll/44.

15 Estevorba despre Stefan al Il-lea, episcop al Ramnicului intre 1726-1727. Domnitovii si ierarhii din Tara
Romaneascd. Ctitoriile si mormintele lor, coord. Pr. Mihai Hau, Bucuresti, Ed. Cuvantul Vietii, 2009, pp.1201-1202.
Afost confirmatin functie de Curtea imperiald de la Viena la15 octombrie 1716, dar inscaunat abia in 1727.
Pentru aceastd perioadd, vezi Serban Papacostea, Oltenia sub stdpdnire austriaci (1718-1739), ed. Cheorghe
Lazar, Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 1998.

16 BAR, Doc. Ist., XCIV/15.
17 BAR, Doc. Ist., XC/s.
18 BAR, Doc. Ist., XCIV/58.

19 Vindrici se numea darea pe vii, vin. Pentru detalii referitoare la cuantumul ei, la modul de platd si la istoria
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gostind?, sare etc. Intre documente aflim si decizii ale banilor Craiovei
(precum cea a lui Antonache Calimachi din 1743%') sau ale administratiei
chesaricesti, in perioada cind Oltenia se afla sub administratie habsbur-
gica (de pilda, un act din 1724%?), cdrti ale boierilor hotarnici (de exemplu,
cea din 1764%), testamente (al serdarului** loan Slitineanu, o copie greaca
din 1780%, diata lui Isaia, egumenul de la Dobrusa, nedatatd?®), acte de
inchinare a unor manastiri sau schituri catre Episcopie, cum este cel din
16787, prin care Paisie monahul de la Silcuta, jud. Dolj, si fiul sdu, popa
Pani, inchini schitul Salcuta ca metoc al Episcopiei de Rimnic. Intre pie-
se, mai sunt adeverinte, chitante, jalbe, anaforale, liste de tip inventar cu
diferite obiecte etc.

Pentru articolul de fatd - propunandu-ne scopul de a evidentia si valoa-
rea (sau mai ales valoarea) materialelor episcopului Ghenadie Enaceanu,
nu doar numarul lor impresionant - ne-am oprit la citeva documente
emise de domnii Tarii Romanesti la mijlocul si in a doua jumatate a se-
colului al XVII-lea, acte care sunt impodobite cu frumoase miniaturi. In
selectia materialelor, am urmarit ca acestea sd aiba similitudini pentru a
putea fi si comparate. Asadar piesele alese au in comun faptul ca provin
din biblioteca ierarhului de Radmnic, ca sunt din punct de vedere tipologic
hrisoave, adicd acte oficiale, emise de domnii Tarii Romanesti in veacul al
XVll-lea (le-am limitat deci in timp si spatiu) si ca sunt splendid decorate.
Insa am cautat si aibi emitenti diferiti si continut variat tocmai pentru a
ilustra bogatia de informatii istorice pe care acestea le furnizeaza si care
pot fi valorificate prin studii de specialitate (de istorie, filologie, heraldi-
cd, istorie bisericeasca, istoria artei), precum si miniaturi cat mai distinc-
te, atat ca temd, cat si ca mod de realizare. Prin aceastd abordare putem
constientiza mai bine bogatia tezaurului detinut de Biblioteca Academiei
Roméine din Bucuresti, dar si importanta colectiei ierarhului carturar
Ghenadie Eniceanu. In ceea ce priveste ilustratiile de pe documente, aces-

tea sunt florale, vegetale, animaliere, himerice, dar si iconografice, redand

darii, vezi Institutii feudale din Tdrile Romdne. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie, Nicolae Stoicescu, Bucuresti,
Ed. Academiei, 1988, pp. 501-502.

20 Costina, termen cu etimologie slava, desemna o dare perceputa pentru oi si porci. Institutii feudale din
Tarile Romane. Dictionar..., pp. 208-209.

21 BAR, Doc. Ist., XC/241.
22 BAR, Doc. Ist., XC/203.
23 BAR, Doc. Ist., XCl/1.

24 Institutii feudale din Tdrile Romdne. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie, Nicolae Stoicescu, Bucuresti,
Ed. Academiei 1988, p. 434: serdarul, atestat in Moldova si Tara Romaneascd, avea mai ales atributii militare,
completate si de alte sarcini.

25 BAR, Doc. Ist., XClll/10.
26 BAR, Doc. Ist., XCll1/323.
27 BAR, Doc. Ist., XC/96.
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HrisovemisdeRaduleon  chipuri ale sfintilor si chiar tablouri votive. Dincolo de cercetarea punc-

la 8 ianuarie 1669, tuald a actelor dupd forma si continut, abordand si o vedere de ansamblu,

detaliu frontispiciu putem ajunge la interesante concluzii nu doar de natura artistica, dar si
istoricd, intrucat hrisoavele sunt acte oficiale, emise de domni, de autori-
tatea suprema laica a statului, si publice, nu private, prin urmare acestea
implicand statul, nu doar persoana voievodului.

Actele prezentate au fost emise de Matei Basarab (in 1641), Grigorie 1
Ghica (in prima, respectiv a doua domnie, la 13 ianuarie 1664, 18 aprilie
1604 si 15 aprilie 1672), Radu Leon (la 29 martie 1665 si 8 ianuarie 1669),
Gheorghe Duca (la 2 martie 1674) si Constantin Brincoveanu (la 20 sep-
tembrie 1698) si contin intdriri de proprietdti, in general funciare, imuni-
tati si scutiri fiscale, acordate unor persoane particulare sau unor manas-
tiri, stabilind si aspecte referitoare la administrarea bunurilor bisericesti
sau la cuantumul darilor pentru preoti. Din analiza lor aflam si date des-
pre tipurile de proprietate si modurile de dobandire a acestora, preemtiu-
ne, tipurile de ddri din acea vreme etc.

11. Contextul istoric si cultural-bisericesc al emiterii hrisoavelor

Pe scurt, ne amintim cd, pentru Tarile Romane, secolul al XV11-lea? este
o perioadd aparte, delimitatd, la un capat, de domnia lui Mihai Viteazul
(1593-1601, care a avut un puternic impact, in plan intern si international,

prin lupta sa antiotomana si unirea celor trei tari romane)?® sila celdlalt, de

28 Stefan STEFANESCU, Istoria romdnilor de la Mihai Viteazul la Constantin Brancoveanu, Bucuresti, Ed.
Universitatii dijn Bucuresti, 1996; lon . Croitoru, Ortodoxia si Apusul in traditia spirituald a romdnilor. Unitatea
Ortodoxiei si apdrarea credintei ortodoxe in fata propagandei protestante din secolul al XVll-lea, vol. |, Targoviste,
Ed. Cetatea de Scaun, 2012, pp. 98-120 (Capitolul: Situatia politici a Tarilor Romane in secolul al XVlI-lea).

29 Stefan STEFANESCU, ,Rdzboiul cel lung” (1593-1606) si resurectia romaneascd, in Istoria romdnilor, vol. 1V, coord.
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inceputul unor noi regimuri politice, fanariot
in Tara Romaneascd si Moldova, si Imperiul
Habsburgic in Transilvania. Se considera se-
colul al XVlII-lea o tranzitie de la Evul Mediu
tarziu la lumea moderna, care a adus schim-
bari in plan politic si social si a dinamizat
relatiile dintre cele trei Tdri Romane, impli-
cate in aliante/cooperadri militare antiotoma-
ne (alianta din vremea lui Gheorghe Stefan,
Constantin Serban si Mihnea al 111-lea®® sau
sprijinul de care s-a bucurat Gabriel Bethlen
pentru preluarea puterii, in 1613, din partea
principilor Radu Mihnea al Tarii Romanesti
si Stefan Tomsa al Moldovei®), dar si in fru-
moase cooperari cultural-religioase.

In plan intern, in Tara Romaneasci, per
ansamblu, regimul domnesc este inlocuit cu
cel boieresc, in sensul ci s-a redus autoritatea
domneasca in favoarea marilor boieri, care isi
disputau intdietatea la conducere, fiind cu-
noscutd nefasta rivalitatea din epoca dintre
grupdrile Cantacuzinilor si ale Bilenilor®?, cu
efecte nefaste pentru tara. Alegerea domnului
prin sistemul ereditar-electiv din vremea an-
terioara este inlocuitd cu numirea sa de catre
Poarta si, prin urmare, cu aparitia unor dom-
ni straini, in general greci, care veneau inso-
titi de colaboratorii lor, ca o prefigurare a regi-
mului fanariot. In acest context, si Adunarea
Tarii cunoaste un declin al atributiilor ei elec-

Stefan Stefdnescu, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 2001, pp. 593-640.

30 Vezi Sarolta SOLCAN, Societatea romaneasci din secolul al XVII-
lea in izvoarele de expresie maghiard, Bucuresti, Ed. Universitatii din
Bucuresti, 2000, pp. 167-168; Stefan Andreescu, Restitutio Daciae,
vol. I, Bucuresti, Ed. Albastros, 1989, pp. 85-134.

31 Florin CONSTANTINIU, O istorie sincerd a poporului roman, ed. a IV-
a, Bucuresti, Ed. Enciclopedic Gold, 2010, p. 150 (vezi intregul capi-
tol: Tdrile Romane si descresterea puterii otomane, pp. 145-173).

32 Constantin REzAcHEVICI, Conflictul dintre grupdrile Cantacuzinilor
si Leurdenilor, in Istoria romdnilor, vol. V, O epocd de innoiri in spi-
riteuropean (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed.
Enciclopedicd, 2003, pp. 210-223; vezi si Constantin C. Giurescu,
Istoria romdnilor, vol. Il, partea intdi, Bucuresti, Fundatia Regald
pentru Literatura si Arta, 1942, pp. 107-128 (capitolul Urmasii lui
Matei Basarab pani la Serban Cantcuzino).

tive, militare, iar oastea cea mare, de bazi in
trecut, decade, aparand mai des lefegii si cete
boieresti.

Dupa domnia lui Mihai Viteazul, s-a con-
tinuat o vreme actiunea antiotomana, in pri-
mul deceniu al veacului al XVll-lea, dar pu-
terea turceasca se va reinstala, chiar daca un
timp presiunea economica a scazut. Dupa o
perioadad de inflorire culturala si stabilitate a
domniei in vremea lui Matei Basarab, marca-
ta si de colaborarea cu principii Transilvaniei
(de exemplu, aliantele domnului muntean cu
Gheorghe Rakéczi 1)®, din a doua jumadtate a
secolului al XVlI-lea se va accentua rivalitatea
dintre cele doua factiuni boieresti, care a creat
o instabilitate politica, neagreata de Imperiul
Otoman, care se concentra pe o actiune in cen-
trul Europei, ceea ce a periclitat, pentru un
moment, autonomia tdrii, cici s-a incercat o
transformare in pasalc, la care s-a renuntat
insd, nefiind o decizie sultanala, ci o dorinta
a marelui vizir. Tnsd, statutul politico-juridic
al tarii in raport cu Imperiul Otoman nu s-a
schimbat, ci s-a continuat protectia tributara,
care asigura autonomia internd, aspecte pe
care le vom detalia, bazindu-ne in special pe
studiile regretatului turcolog Mihai Maxim,
cind vom prezenta hrisoavele decorate cu sim-
boluri religioase si cu sintagme crestine in text,
care sunt adevarate marturii ale unui stat cres-
tin, autonom, unde nu se aplica legea islamica.

In plan extern, in aceasti perioadi a sli-
bit puterea Poloniei, s-au accentuat legatu-
rile Tarilor Romane cu Imperiul Habsburgic
si Rus, pentru a fi contracaratd puterea oto-
mana; Europa a fost frimintata de Razboiul
de 30 de ani (1618-1648, terminat cu pacea de
la Westfalia si cu principiul echilibrului eu-

33 Constantin REzACHEVICI, Viata politicd la mijlocul secolului al XVII-
lea. Epoca lui Matei Basarab, Vasile Lupu si a Racoczestilov, in Istoria
romdnilor, vol. V..., pp.105-175.
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ropean), a dezvoltat aliante (Liga Crestina: 1593-16006; Liga Sfantad: 1684-
1699) si a luptat cu turcii, a caror expansiune a fost opritd la Viena, in 1683,
si apoi la Zenta, in 1697, si care a impus Pacea de la Karlowitz (1698-1699),
in urma cdreia Imperiul Habsburgic a anexat Ungaria si Transilvania®*.
Sfarsitul veacului a readus domnii importante in istoria Munteniei -
cea a lui Serban Cantacuzino (1678-1688) si a lui Constantin Brancoveanu
(1688-1714), cu multiple realizdri in plan cultural si bisericesc®, cu spri-
jinirea crestinilor din zona Imperiului Otoman, prin danii in Rasaritul
ortodox si in zona Transilvaniei, aflatd sub presiune protestantd, apoi sub
cea a unirii cu Roma. Numeroase legaturi bisericesti s-au continuat cu
spatiul ortodox de limba greaca si slava, iar importante carti bisericesti,
de cult, teologice si apologetice s-au tiparit*¢, unele dintre acestea, adeva-
rate comori, existand si in biblioteca ierarhului Ghenadie al Rimnicului si

pastrandu-se in prezent la Biblioteca Academiei Roméne din Bucuresti®.

111. Hrisoave decorate cu miniaturi vegetale si zoomorfe

O frumoasa initiald, ornata cu elemente florale, in chinovar, pastreaza
pergamentul slavon emis de Matei Basarab®® in 1641*°, prin care voievodul
ii intdreste lui Necula cupar*® si fratelui sau Chisar mai multe proprie-
tati, majoritatea din judetul Vilcea, intre care Siricinesti*, Mihdiesti*?,
Piusestii de Rimnic*, Bunestii de Sus** si Viespari®. Textul este intere-

sant pentru cd, pe de o parte, aminteste istoricul proprietatilor respecti-

34 Constantin REZACHEVICI, Situatia internationald. Evolutii sociale si politico-militare euro-asiatice. Interactiunea
cu spatiul romdnesc, in Istoria romanilor, vol. V..., pp. 3-32.

35 Constantin BALAN, Biserica in Tara Romdneasci si Moldova, in Istoria romdnilor, vol. V, O epocd de innoiri in spirit
european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 2003, pp. 744-770.

36 Vezi conf. univ. dr. (in prezent Prof. univ. dr. habil)) lon Marian CRoITORU, Sfantul Antim Ivireanul —aparitor
al legii stramosesti, Ramnicu Vélcea, Ed. Praxis a Arhiepiscopiei Ramnicului, 2019; lon |. CROITORU, Ortodoxia si
Apusul in traditia spirituald a romanilor. Unitatea Ortodoxiei si apdrarea credintei ortodoxe in fata propagandei pro-
testante din secolul al XVll-lea, vol. I-Il, Targoviste, Ed. Cetatea de Scaun, 2012.

37 BAR, CRV 117, 46, 68. Pentrua enumera doar cateva dintre acestea, amintim: Orthodoxos omologia /
Marturisirea credintei ortodoxe, lucrare a mitropolitului Petru Movila, tiparita la Snagov, in 1699 de Sfantul
Antim Ivireanul (CRV 117); Evangheliainvatatoare, editatd la manastirea Dealu, in 1644 (CRV 46) si Cheia
ntelesului, a lui loanichie Galeatovski, aparutd sub teascurile Mitropoliei din Bucuresti, in 1678 (CRV 68).

38 Matei Basarab a fost domn al Tarii Romanesti intre 1632-1654. Istoria romdnilor, vol. V, O epoca de innoiri in
spirit european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 2003, p. 1031.

39 BAR, Pecete186.

40 Institutii feudale din Tdrile Romane. Dictionar..., p.130: cupar—dregdtor secundar, similar paharnicului.

41 Sardcinesti—satinjud. Valcea, azi in com. Pausesti Maglasi. Melentina Bazgan, Indicatorul localitatilor
medievale din Tara Romdneascd pand la 1831, Bucuresti, Ed. Cartea Universitard, 2004, p.89.

42 Mihdiesti—satinjud. Valcea. Melentina Bazgan, Indicatorul localitatilor medievale din Tara Romaneasci pana
la1831..., p. 65.

43 Pausesti—satinjud. Valcea, aziin com. Pausesti-Maglasi. Melentina Bazgan, Indicatorul localitdtilor medi-
evale din Tara Romdneasci pdnd la 1831..., p. 75.

44 Bunesti—satinjud. Valcea. Melentina Bazgan, Indicatorul localitatilor medievale din Tara Romdneasci pand
la1831..., p. 25.

45 Viespari—satinjud. Teleorman. Melentina Bazgan, Indicatorul localititilor medievale din Tara Romaneasca
pdndla1831..., 2004, p.108.
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ve, dar si pentru enumerarea diferitelor tipuri de stapaniri funciare din
acea vreme. Astfel, citim ca: ,Pentru ca aceste mai sus-zise ocine si vii si
vecini si tigani au fost ale unchiului lor, Anghel logofatul, de mostenire si
de cumpdratura si de infratire. Si a tot stapanit Anghel logofatul cu buna
pace panad la moartea lui; iar dupd moartea lui, el a ldsat toate dedinele lui
pe mana nepotilor lui, Necula cuparul si Chisar. Si a dat Anghel logofa-
tul toate cartile pe care le avea pe aceste ocine mai sus-zise pe rind, cu
mare bluestem, la mana nepotilor sdi, Necula cuparul si Chisar. Deci, in-
tr-aceia, domnia mea am vazut acele carti vechi... am innoit domnia mea
si am intdrit cu acest hrisov al domniei mele™¢. Asadar, voievodul, in vir-
tutea dreptului de domnium eminens*, confirma pamanturile mostenite,
actul mentionand si modul de dobandire a lor de citre Anghel: mosteni-
re, achizitie si infratire, aceasta din urma fiind o modalitate folosita pen-
tru a inlesni intrarea unui strain intr-o obste, fara a se incilca dreptul de
preemtiune al rudelor si al satenilor asupra unor mosii*®. Ne amintim ca
infratirea apare in acte in doud variante: de cruce, care presupunea doar o
intrajutorare, si de mosie, cu implicatii asupra proprietatii si care putea fi o
forma de eludare a preemtiunii / a dreptului de protimisis®, care izvordse
si din necesitatea obstii de a avea un control asupra bunurilor, pentru a nu
fi instrdinate. Fratia de mosie implica nu doar transmiterea pamantului,
ci si schimbarea statutului social, fiind similara cu infierea, adicd ducind
la derogari ale dreptului succesoral comun®®. Si pentru geografia istori-
ca documentul este interesant; din el aflim ca primele sate enumerate se
aflau in judetul Vilcea si oarecum compacte (Saracinesti si Pausesti, apro-
piate; azi, ambele in comuna Pausesti-Maglasi), in timp ce mosia Viespari

era localizata in Teleorman si avea si o istorie diferita.

46 Documenta Romaniae Historica (DRH), B, Tara Romaneasca, XXVIII (1641-1642), coord. Oana Rizescu,
Bucuresti, Ed. Academiei Romane, 2018, doc. 84, pp. 134-135.

47 Institutii feudale din Tdrile Romane. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie, Nicolae Stoicescu, Bucuresti,

Ed. Academiei 1988, p.167: Dominium eminens este dreptul de stapanire al domnului (suveranului) asupra intre-
gului fond funciar al tarii.

48 Institutii feudale din Tdrile Romane. Dictionar..., p. 246: Membrii obstilor satesti se considerau fratiintre ei, adicd
descendenti din acelasi mos; infratirea aducea in sanul obstii, sub forma de frate, pe o rudd sau pe un strdin, ca si parti-
cipe de indatd la folosirea pdmantului in comun si sd rdmand mostenitor la moartea celui cu care s-a infrdtit. Infratirea
apare in documente, in Tara Romdneascd, sub domnia lui Vlad Dracul. in Moldova, infrdtirea nu este atestatd docu-
mentar, fiindcd acolo fiicele, venind la mostenirea parintilor lor cu drepturi egale cu ale fiilor, cauza principali a acestei
institutii dispdrea ... doud sau mai multe persoane seinvoiau, printr-un act incheiat in fata forurilor competente, si
stdpdneascd pe viitor, in comun, mosiile si pdrtile lor de mosii indicate in acel act, previzdnd pentru cazul mortii fard
mostenitori legitimi a unei pdrti, ca acele mosii sau pdrtisd ramand—in baza dreptului infratirii (ius fraternale) — celui
sau celor ramasiin viatd dintre contractanti ori urmasilor lov.

49 VeziValentin Al. GEORGESCU, Preemtiunea in istoria dreptului romédnesc, Bucuresti, 1965; Valentin Al.
Georgescu, Bizantul si institutiile romdnesti pand la mijlocul secolului al XVIlI-lea, Bucuresti, Ed. Academiei, 1980.

50 Detalii la Gheorghe Cront, Institutii medievale romanesti. Infritirea de mosie. Juritorii, Bucuresti, 1969.
Preemtiunea functiona, caci, daca ea nu era respectata, o vanzare putea fianulatd, asa cum citim in nume-
roase documente istorice.



Textul ne spune cd satul Viespari fusese
primit de Anghel de la voievodul Radu Serban,
in 1602-1603 (7111), pentru slujba lui dreapta si
credincioasd cu care a slujit domniei lui in tdari
straine®, deci fusese dobandit pentru servicii
militare, avAnd valoare de beneficiu, intalnit
mai des in secolul anterior. In Moldova, acest
tip de proprietate se numea vysluzenie, etimo-
logia slava explicand modul de dobandire; era
o proprietate donativa, o miluire domneasca,
care nu era ereditard, ci conditionatd si pu-
tea fi retrasd, mai ales prin predalicd (practi-
ca domniei de a lua mosiile persoanelor care
nu mai aveau urmasi), aceasta putand totusi
fi evitatd, cici tendinta era de a se transfor-
ma beneficiul in proprietate absoluta. Asadar,
pamantul pentru credincioasa slujba** se deo-
sebea, chiar si etimologic, de ocind, bastind,
dedind, care reprezentau terenuri mostenite
de la parinti, mosi, aceste ultime denumiri fi-
ind prezente si in actul din 1641.

Hrisovul a fost scris de Soare logofit, un
activ copist al vremii, in cetatea de scaun
Targoviste, in 1641 (7149), fara mentionarea
zilei si a lunii, dar a fost datat de editori ante
aprilie 3, dupd analiza membrilor Divanului
din acea vreme. Miniaturistul insa nu este
specificat. Sub text este redata cu chinovar o

frumoasa initiald ornata, impodobita cu mo-

51 DRH, B, Tara Romaneascd, XXVIII (1641-1642)..., p.135.

52 Forme de rasplatire a serviciilor militare fusesera atestate, cu
alte denumiri si caracteristici specifice, bineinteles, si in secolele
trecute, atatin lumea occidentala medievala (fief), catsiin cea
bizanina (pronoia), sud-est europeana (beneficiu) sau otomana
(timar). Vezi Valeria COSTACHEL, Beneficiul in Sud-Estul Europei,

in ,Revista istoricd”, XXX, 1944, pp. 61-86; despre specificitatea
timarului si diferenta lui fata de modelul occidental, vezi Halil
INALCIK, Imperiul Otoman. Epoca clasicd, 1300-1600, ed. Mihai Maxim,
Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 1996, pp. 216-217: pentru pronoia
bizanting, vezi Peter Schreiner, Soldatul, in Omul bizantin, coord.
Guglielmo Cavallo, trad. lon Mircea, lasi, Ed. Polirom, 2000, p.

97 (intregul studiu, intre pp. 87-110); Stelian Brezeanu, O istorie a
Bizantului, Bucuresti, Ed. Meronia, 2004, p. 347: pronoia este o dona-
tie cu titlu viager, conditionatd de indeplinirea de cdtre beneficiar a unor
obligatii fatd de stat, in marea majoritate a cazurilor de naturd militard.
Impdratul ceda astfel pronoiarului suma globald a impozitelor taranilor
de pe o anumita suprafatd de pamant.
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tive vegetale, in acelasi stil ca letrina. Actul
este autentificat printr-un sigiliu domnesc in
ceard, atirnat, modul de imbinare a firelor de
matase pe suportul de scris, pe plicatura®, fi-
ind facut in semnul Sfintei Cruci.
Printr-unactemisla18 aprilie 1664, Grigorie
I Ghica® intdrea manastirii Cozia (condusa
de Varlaam, viitor episcop de Ramnic intre
1670-1672 si apoi mitropolit al Ungrovlahiei
in perioada 1672-1679%) si altor asezaminte
monahale din Tara Romaneasca oranduielile
mai vechi referitoare la administrarea bunu-
rilor, la alegerea egumenilor, la modul de vie-
tuire in obste, prevederi stipulate anterior de
sinodul din vremea lui Mihai Viteazul (1593-
1601) si a mitropolitului Eftimie®. Scris pe
pergament, in limba romana, de Dumitrasco
logofat, documentul este impodobit in fron-
tispiciu cu flori albe si rosii pe ramuri colora-
te cu ocru, cu frunze verzi, artistul schitand,
simetric, si cate doi porumbei albi, cu aripile
desficute, sugerand eleganti si miscare. Intre
ele se afla stema tarii, acvila, cu zborul des-
chis, care tine in cioc o cruce, la capatul careia
se afld o coroana de tip deschis, cu fleuroane.
Chenarul stemei este rotund, format din im-
pletituri florale si vegetale, pe aceleasi nuante.
Textul se deschide cu o initiald ornata cu ele-
mente florale si impletituri, foarte interesante

si nu foarte des redate pe acte de cancelarie

53 Marcel-Dumitru ClucA, Stiintele auxiliare ale istoriei..., p. 85:
Legatura causului la document se facea prin plicaturd, care pre-
supunea indoirea in sus a partii de jos a pergamentului, pentru ca
actul sa nuse rupd din cauza greutdtii pecetii atarnate; snurul era
legat sub forma de cruce.

54 Grigorie | Ghica a fost domn al Tarii Romanesti intre 1660-
1664, 1672-1673. Istoria romanilor, vol. V, O epoci de innoiri in spirit
european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed.
Enciclopedic3, 2003, p.1032.

55 Domnitoriisi ierarhii din Tara Romdneasca. Ctitoriile si mormintele
lor, coord. Pr. Mihai Hau, Bucuresti, Ed. Cuvantul Vietii, 2009,

pp. 512-514.

56 Prevederireluate siin alte acte domnesti, de la Mircea cel
Batrdn, Leon Voda si Matei Basarab si intarite de fete bisericesti,
Eftimie patriarhul, Luca mitropolitul, pomeniti in textul din1664.

69
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(care ne amintesc mai degrabd de ornamentele manuscriselor, de pilda,
de letrinele Manuscriselor slavone nr. 651, f. 69 1, respectiv nr. 13, f. 235 1
de la Biblioteca Academiei Roméne®’), compozitia fiind incadrata intr-un
chenar. Intitulatia este scrisa cu cerneald rosie si lichid de aur, iar mono-
grama domneasca, cu chinovar. Domnul a semnat autograf, sub text, in
partea stanga, si pe act s-a aplicat sigiliul domnesc, timbrat mobil, foita pe
care se afla fiind cusuta de act cu matase de culoare albastra.

Prezenta pdsdrilor nu este cu totul rara in ilustrarea hrisoavelor vre-
mii, ea aparand si pe documente muntene din vremea lui Matei Basarab,
pastrate la Arhivele Nationale®. De altfel, si motivul cerbului - pe care il
gdsim la initiala actului din 29 martie 1665 - apare la monograma dom-
neasca a unui hrisov emis de Matei Basarab la 20 octombrie 1639, scris de
Mihalcea logofat, dar decorat de Bogza, originalul pastrindu-se in pre-
zent la Arhivele Nationale din Bucuresti®. In acelasi document din 1639,
regasim si pasari de mai multe tipuri si in diferite pozitii.

Prin actul din 1664, Grigorie 1 Ghica, impreuna cu mitropolitul Stefan®°,
cu episcopii Ignatie al Rimnicului® si Serafim de Buzadu® si cu boierii, in-
tarea prevederile lui Mihai Viteazul, care, vazand saracirea comunitatilor
monahale din cauza ddjdiilor multe, a neglijentei unor egumeni si a unor
obiceiuri rele, care nu sant den porunca Sfintii Pravile®, strinsese sobor si,
impreund cu mitropolitul Eftimie®* si episcopii Teofil al Ramnicului® si
Luca al Buzdului®, decisese iertarea de dajdii a manastirilor si stipulase

alegerea egumenilor®’ de catre sobor dintre vietuitori sau dintre cei ac-

57 Cheorghe BULUTA, Sultana CRAIA, Manuscrise miniate si ornate din epoca lui Matei Basarab, Bucuresti,
Ed. Meridiane, 1984, XI, XIV.

58 Traian loNEscU-Niscov, Maria SOVEIA, Acte de cancelarie domneascd. Ornamente si miniaturi, Bucuresti, Ed.
Meridiane, 1974; VIl — Act emis de Matei Basarab, 17 iulie 1636 (ANIC, Colectia Peceti, 49) —apare o pasare
pesteinitiala ornata cu motive florale, colorata cu cerneluri vii (portocaliu, galben, verde, albastru).

59 ANIC (Arhivele Nationale Istorice Centrale), Mitropolia Tarii Romanesti, CXXXI/11; Gheorghe Buluta,
Sultana Craia, Manuscrise miniate si ornate din epoca lui Matei Basarab..., , XXXV, d.

60 Stefan |, mitropolital Ungrovlahieiintre 1648-1653, 1656-1668. Vezi Domnitorii si ierarhii din Tara
Romaneasca. Ctitoriile si mormintele lor, coord. Pr. Mihai Hau, Bucuresti, Ed. Cuvantul Vietii, 2009, p. 508.

61 Ignatie Grecul, episcop al Ramnicului intre 1567-1668. Vezi Domnitoriisi ierarhii din Tara Romaneasca.
Ctitoriile si mormintele lor..., p.1189.

62 Serafim, episcop al Buzaului intre 1648-1668. Domnitorii si ierarhii din Tara Romdneasca. Ctitoriile si mormin-
telelor..., p. 874.

63 BAR, Doc. Ist., XCIV/1.

64 Eftimie, mitropolital Ungrovlahieiintre 1595-1602. Domnitovii si ierarhii din Tara Romaneasca. Ctitoriile si
mormintele lor..., p. 506. A convocat sinodul de la Targoviste.

65 Teofil, episcop al Ramnicului intre 1594-1601. Domnitorii si ierarhii din Tara Romdneascd. Ctitoriile si mormin-
telelor..., p.1186.

66 Luca, episcop al Buzaului intre 1583-1602. Domnitorii si ierarhii din Tara Romdneascd. Ctitoriile si mormin-
telelor..., p. 870. Actul lui Mihai Viteazul a fost emis la13 aprilie 1596. Publicat, in traducere, in Documenta
Romaniae Historica (DRH), B, Tara Romaneascd, vol. XI (1593-1600), ed. Damaschin Mioc, Stefan Stefdnescu,
Bucuresti, Ed. Academiei, 1975, pp. 205-206, doc. 160.

67 BAR, Doc. Ist., XCIV/1: Egumenul trebuia sa fie preot care va fi destoinic sd poatd sluji Sfanta Leturghie si si
poarte griji a vadica si a purta trebile mandstirii si sdborul si aibd a lua seama egumenului si de venit si de cheltuiald,
iard altul nimenea si nu ia seama. lar de nu se va aflain mandstiri preot a fi egumen, atuncea iardsi, cu voia si cu sfatul
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Hrisov emis de ceptati de ei, pentru a nu ajunge la conducere stareti nepasatori fata de
Crigorie | Ghica bunurile si problemele obstii. Din faptul ci documentul acesta si cele an-

la18 aprilie 1664, . . . . N o .. o
terioare erau semnate si de ierarhi, se intelege ca domnii urmareau exclu-

detaliu frontispiciu
siv curmarea abuzurilor (in conditiile specifice ale perioadei) si evitarea
proastei gestiuni a averilor bisericesti, iar nu scoaterea lacaselor de cult
de sub autoritatea arhiereilor locului si nici nesocotirea ierarhiei, stipula-
ta de canoanele sinoadelor ecumenice, dar si de alte acte, emise in spatiul
romanesc, care insistau asupra datoriei arhiereilor de a veghea asupra
bunei ordnduieli in manastiri, permitind destituirea staretilor nevred-
nici®®. Alte aspecte aveau in vedere interdictia adresatd cilugarilor de a
pleca la alta comunitate monahala sau chiar in pustie fara blagoslovenia
staretului si a soborului: niciun calugdr sa nu fie volnic a iesi de la postrigul
[ui®, cel care facea aceasta fiind afara den beserica’®; calugarilor nu le era
permis sd stringd nimic deosebit, deci sd aiba bunuri proprii, nici sa fure,
nici sd ascunda, nici staretului a face cheltuieli fara voia si stirea vietui-
torilor din acel ldcas. Alte prevederi se referau la obligatia voievozilor de a
proteja bunurile manastiresti, de a le inapoia eventualul imprumut, facut
la vreme de nevoie.
Dintre hrisoavele cu sigilii atirnate (incluse in colectia Peceti), mai
amintim un act datind din 29 martie 1665, emis de Radu Leon”, prin

saborului, si aducd dentr-altd mdndstire pre cine vor iubi.

68 Oana-Madalina PoPEscu, Acte normative privind viata bisericeascd in Tara Romaneasca in secolul al XVlI-lea, in
,Martyria”, 2017, nr. 2, pp. 37-58.

69 BAR, Doc. Ist., XCIV/1.
70 BAR, Doc. Ist., XCIV/1.

71 Radu Leon a fost domn al Tarii Romanesti intre 1664-1669. Istoria romdnilor, vol. V, O epocd de innoiri in spirit
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Hrisov emis de Radu Leon

la 29 martie 1665
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care acesta scutea de dari slobozia Muereasca
din judetul Vilcea, a Episcopiei Raimnicului.
Documentul este interesant prin continut,
dar si prin formd, el avind frumoase mini-
aturi, realizate cu cerneluri colorate. Scris
pe pergament, in limba romand, cu caracte-
re chirilice, dar padstrand si citeva sintagme
slavone, textul propriu-zis este incadrat la-
teral de un chenar, in centrul frontispiciului
aflandu-se stema tdrii, acvila cruciatd, pla-
satd intr-un scut rotund, de o parte si alta cu
elemente florale. Initiala cu care se deschide
intitulatia (I, de la Intru Hristos Dumnezeu™)
este splendid decorata cu motive vegetale
(flori, ghinde), dar si zoomorfe (un cerb re-
dat in miscare, alergind), detalii mai rar fo-
losite pentru ilustrarea actelor de cancelarie.
Imaginile sunt realizate pe nuante de maro,
ocru, rosu si verde. Sub text, monograma
domneasca este precedatd de o cruce si com-
pletata cu semnatura autografa a domnului,
scrisd cu cerneald neagrd. Documentul era
emis de domn in favoarea ,sfintii si dumne-
zeiestii manastiri, episcopii de la Ramniculu
de Sus, unde sa praznuiaste sfintul hram <al>
Sfantului Nicolae Mirlichienschii si parinte-
lui episcupului Egnatie Grecul si tuturor calu-
garilor cati vor fi lacuitori intr-acest licas, ca
sa hie sloboziia sfintei episcopii ce sd cheama
Muereasca ot sud Vilcea, in pace de dijma de
stupi, de rimatori, de oierie si de catra slugile
domnesti si boieresti si de catra toti dregato-
rii73, nimeni sd intre nici cu o judecata, nici
sa-i globeascd, sa aiba buna pace de citre tot
omul. lara dijma de stupi si de rimatori, oieri-
tul, sd sd dea la episcopie. Pentru cd m-am mi-
lostivit Domnia Mea de am miluit si am adaos

european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti,
Ed. Enciclopedicd, 2003, p. 217.

72 BAR, Pecete 187.

73 deregatoriiin text.
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la sfanta episcopie si cu acest cinstit hrisov al
Domniei Noastre pentru dijmaritul si oieri-
tul de la aceastad slobozie sd ia parintele epis-
cup pre seama sfintei episcopii™*. Scutirea era
facuta ca sd fie sfintei episcopii de intdrire si de
ajutor si dumnezeiestilor ldcuitorilor cdlugdri, de
hrand si de imbrdcaminte™, iar voievodului si
raposatilor parintilor sdi, spre vesnica pome-
nire. Satul Muereasca este numit in text slobo-
zie’®, prin care se intelegea, asa cum indica si
etimologia, o localitate cu oameni, autohtoni
sau strdini, care beneficiau de anumite privi-
legii fiscale, fiind iertatad de voievod de o parte
din darile si slujbele datorate domniei intr-un
anumit interval de timp; in cazul de fata, veni-

turile dijmei de stupi, rimatori si oierit”

erau
cedate Episcopiei de RAmnic. Sunt enumerate
si interdictia slujbasilor domnesti sau boie-
resti de a judeca pe sdteni si de a-i globi’®, adi-
ca de a lua eventuale amenzi, ceea ce insem-
na ca aceste drepturi reveneau tot Episcopiei.
Deci, voievodul ceda, pentru un anumit inter-
val de timp, unele drepturi si venituri care se
cuveneau domniei cdtre Episcopie.

Actul este scris de Dumitrasco logofit,
fara a fi pomenit miniaturistul, care uneori
putea f1 aceeasi persoand cu cel care scrise-
se, dar in cele mai multe cazuri diferea; putea
fi autohton sau din alte spatii ale Ortodoxiei
slavone sau grecesti. Retinem insa si mentio-
narea ierarhului de RAmnic din acea vreme,
Igantie Grecul (cu origine greacd), care a pas-

74 BAR, Pecete187.
75 Ibidem.

76 Institutii feudale din Térile Romdne. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie,
Nicolae Stoicescu, Bucuresti, Ed. Academiei 1988, pp. 444-445.

77 Institutii feudale din Tdrile Romdne. Dictionar..., pp.158-159: 0 coti-
zare cu1/10 din produse cdtre domn, boieri, mandastiri, perceputa
din diferite produse. Era legatd de dreptul de domnium eminens
al domnului.

78 Institutii feudale din Tdrile Romane. Dictionar..., p. 207. Pedepsele
se puteau rascumpdra prin gloaba. Ultima atestare a practicii in
Moldova, Tara Romaneascd, dar si Transilvania dateaza din secolul
al XVlll-lea.
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torit intre 1659-1668, mitropolit al Ungrovlahiei fiind Stefan 1 (1648-10653,
1655-1668). De asemenea, in momentul emiterii actului, in 1665, influ-
enta greacd in Tara Romaneasca era importanta (deci posibil si a minia-
turistilor), insusi domnul fiind de origine constantinopolitana, numin-
du-se Dimitrie, poreclit Stridie, dar declarandu-se fiu al lui Leon Tomsa,
numit de Imperiul Otoman la conducerea tarii din considerente strate-
gice”. In hrisov, Radu Leon specifica faptul ci intirea privilegiile satului
Muereasca asa cum le citise intr-un act de la Grigorie Ghica din 1604.
Intre documentele de la Biblioteca Academiei provenite de la episcopul
Ghenadie Endceanu s-a pastrat si originalul din 1664, pe care il vizuse
Radu Leon; este vorba despre hrisovul din 13 ianuarie 1664%, prin care
Grigorie 1 Ghica ii iertase de dari pe acei sdteni; un act similar va fi emis
la 8 ianuarie 1669 de Radu Leon.

Litera initiald M de la forma slavona a formulei devotiunii, prin care voie-
vodul marturisea cd are domnia din mila lui Dumnezeu, apare frumos inca-
drata de flori mari, intr-un buchet pe nuante de rosu pal spre roz, intr-un
document de la Constantin Brancoveanu (1688-1714), emis la 20 septembrie
1698. Textul este scris de Isar®? logofetelul, un cunoscut copist al vremii, iar
actul este impodobit si in partea superioard cu motive florale din aceeasi
gama, plasate simetric, lateral in raport cu monograma domneasca, scrisa
cu chinovar, intre cele doua sintagme ale ei fiind aplicat, spre autentifica-
rea actului, un sigiliu domnesc, timbrat mobil, validarea fiind dublata si de
semnatura autografd a domnului, aflata in stinga, intr-un cartus stilizat.
Actul a fost emis in favoarea tuturor preotilor si diaconilor cati sd afld lacui-
tori in Eparhia Sfintiei Sale parintelui nostru Kir llarion®, episcopul Ramnicului

79 Constantin REzAcHEVICI, Conflictul dintre gruparile Cantacuzinilor si Leurdenilor, in Istoria romanilor, vol. V, O
epocd de Tnnoiri in spirit european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 2003, p.
217: Prin aceastd numire a unui domn neangajat fati de vreuna dintre grupdrile boieresti, Poarta urmdrea si le dea un
arbitru in jurul caruia si se adune membrii ambelor grupdri. Rationamentul n-a functionat.

80 BAR, Doc. Ist., XCIV/2. Scris in romana, de acelasi Dumitrasco logofat, pe pergament, frumos decorat,
intr-o manierd nu identica, dar oarecum similara cu actul lui Radu Leon. Litera initiala a documentului din
1664 era si eaincadratd in chenar siimpodobitd cu motive vegetale, pe nuante un pic mai deschise insa. Flori
intdlnim si in frontispiciu, simetric plasate, de o parte si alta a stemei. Cruci mai mari sau mai mici sunt re-
date cu lichid de aurin partea superioard a hrisovului, imediat dupa numele domnului si intitulatie/formula
devotiunii, cat si sub text, inaintea monogramei domnesti, darsi in interiorul unor litere ale acesteia.

81 BAR, Doc. Ist., XCIV/5. Radu Leon fi scutea pe sétenii din Muereasca de dari, stabilind doar o suma fixa,
n comparatie cu alti contribuabili, deoarece acestia erau de ajutor Sfintei Episcopii. Se amintea cd arhie-
reul Serafim al Rimnicului venise inaintea domnului, spunand ca locuitorii sunt nedreptatiti si impovarati
de slujbasii domnesti, care le cer si alte dari, in afara celor stabilite, motiv pentru care acestia incepusera

sd fugd, spre paguba episcopiei. Textul este scris pe hartie de Goran logofat, iar miniaturile, desi frumoase
si delicate, par mai putin elaborate decatin cazurile anterioare. Semnul Sfintei Cruci si litera initiald sunt
impodobite cu flori, fard chenar; partea superioard a documentului nu are decor, nici stemd, iar ca semn de
validare se folosise un sigiliu timbrat, actualmente cdzut. Monograma domneasca de sub text avea mai pu-
tineinflorituri si era scrisd cu chinovar, nu cu lichid de aur, deci, ca formd, acest act prezintd o nota mai mica
de somptuozitate fatd de cele prezentate anterior.

82 Despre activitatea acestui copist, care a lucrat atat acte de cancelarie, cat si manuscrise, vezi Violeta BARBU,
Scriptorii brancovenesti: Mitropolia Ungrovlahieisi Cancelaria Domneascd, in , Ars Transilvaniae”, I, 1991, p. 43.

83 Ilarion Il, episcop al Ramnicului intre 1693-1705.



STUDIA HUMANITATIS Martyria 75

Sath 88 ey
ACTIEH mm“w“omu.lmu. UL E{mo Hlurl.lm g Qu onwrlmm;\i I A‘ﬁ‘:

s mn(n«llorln¢ccltlfnvq. Tll\(mo o”f nAo' llmfllmlolls ,lu(l.l ira,

LALHIVITIOEN T
SW K\ s
(T nlmlm nﬁmnmv nnmr Kn .] 1ch Y r\wnvfumnvnvruv, g’ﬂ‘llj 8 }Vﬁh Jemamee,
LUEAY Y (aa ! Mo,
1(um wat(y , I,ﬂ‘o NMpomuit I)IHV n o m NN aJm\' nmg lhnl m. i (o n. llln‘ﬁlﬂllla—

; (unvufmtn/n‘( N w I ooning npeeon i
g e [ Al n]n n]mnt ot(inm 1 LAanm(
3 f', "”I I'rr fk ,lﬂbé 1 nr V/H mlu f;’;o‘]lmm{:”u ,unmuﬁlmvm |:n umllo)IIn ‘g( f'n]]?mc

' |I

5 r] uamL rfvlllo fuu 1] ¥ omum m.] mmnmmv qunm.nvumr n(\(g‘m fonmml -

ml mvm nnatiloallit Lml L l. na¢ YRR Uhatatnv =
c’ln v h]r ]lc!a.ilugfumnf"g)l n -mrLF:nmrlﬂl!n'v Hfl}o]um :'fl'r';(: '::;El’i:"'{ ll(l'ix;:lrfrljl:li]’

HJ

—a‘\

: llf) ] fll.m" ; o /nmumc)l'rl\v«rv'lm 5 J“]m mnlnnu]m”uﬂ m va Il]n v(&fm n =
(‘W\_[t lulmuvnru YK L ey, m""]“]”’”f”} m]muvuu, 11 nmo]t(q*ta
'lulllluvlllt -'w ((L,T] uruno Ivm‘lﬂlnlwrl ro C_)mman'Slrlerllu » ¥ igg%{ Im‘f‘fn‘
umO) NpNtAal , m.mmm SN ) ; : L

AT O A LR ummt. n urm 1 e NANIPN LUN Mg ¢ COp111LL ma—
s thfl mmv WA lunng\' ‘hl l PR W ! T [1;)9\ }J f f’l '

] n[ \(\%\ ©agl wia rml “/‘ ) (IIVII]H/IMm/ulYH l1o D -u cmet s nlu an;\n {m” uls
VsV mmm 5 fst 2
/_‘: Ly L nmunmrLmnpmm/m > TUITIPV4 b N Ak alTiop], 7smnupumnum ATNoemiTy

- 451.”“»""”\'/’7’ =

Hrisov emis de de Sus, de cdti in 5 judete de preste Olt ce sa scriu, anume: Valcea i Romdnati i
Constantin Bréf‘c°vea"u Doljii i Gorjii i Mehedintii, cati preoti si diaconi santu pre seama Sfintiei Sale®*
:;ei:”sj?:;:i;:j%' Acestora, domnul le facea ruptoare® si asezamant, sa fie scutiti de ddjdiile in
randu cu tara, ei si familiile lor, si sd dea bir in valoare de doud mii opt sute
de ughi®®, platiti in cite patru transe egale, la date specificate in text, iar
dijmaritul, oieritul si vinariciul sa fie platite in bani, iar de alte dari niciun
val si nicio bdntuiald sa n-aiba, adica sa nu fie presati de slujbasi sd plateasca.
Motivul privilegiului este ca preotii si diaconii venisera la domn, rugind sa
le facad ruptoare, pentru a le usura modalitatea de plata, iar domnul le-a dat
acest hrisov, ca sd aiba rdsuflare sd poatd fi de treaba Sfintelor bisérici, ca sd po-
meneascd pre Domnia Mea si pre toti crestinii®. Documentul, provenit si el din
biblioteca episcopului Ghenadie Endceanu, este important prin miniatu-
rile sale, dar si prin continut, mentionand intinderea eparhiei RAmnicului
de Sus, cu cele cinci judete de peste Olt, numele ierarhului din acea vre-

me, llarion, darile si privilegiile preotilor si diaconilor, cu numele lor spe-

84 BAR, Doc st., XCIV/12.

85 Institutii feudale din Tdrile Romdne. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie, Nicolae Stoicescu, Bucuresti, Ed.
Academiei 1988, p. 417: sensul initial este cel de tocmeald, invoiala; cu timpul, incepe a desemna o functie
speciald in nomenclatura fiscala, dare unica, forfetara, stabilita prin bund intelegere cu domnia; platita in
patru rate trimestriale sau semestriale.

86 Institutii feudale din Térile Romane. Dictionar, coord. Ovid Sachelarie, Nicolae Stoicescu, Bucuresti, Ed.
Academiei 1988, p. 483: ughi—moneda de aur ungureasca, imitata dupa florin (ducat); apare sub diferite
denumiri, a circulatin Tarile Romane, avand o valoarea mai constanta in raport cu alte specii monetare; in
timpul lui Constantin Brancoveanuvalora1,50 taleri.

87 BAR, Docst., XCIV/12.
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cific, monede, termenele si unele modalititi de plata, precum si numele
copistului, foarte activ in timpul lui Constantin Brancoveanu. in luna iu-
lie a aceluiasi an, Isar logofetelul, din porunca lui Brincoveanu, scrisese
un act similar in ceea ce priveste continutul si forma (cu initiala prinsa
intr-o compozitie cu flori, cu decor asemandtor); documentul, pastrat in
original la Arhivele Nationale din Bucuresti®, ne spune cd domnul hota-
ra ca toti preotii si diaconii din cele noud judete ale eparhiei Mitropoliei
Ungrovlahiei, pastorita de Teodosie mitropolitul (lalomita, Prahova, llfov,
Dambovita, Vlasca, Teleorman, Muscel, Arges, Olt), sa pliteascd un bir
in valoare de 7000 de ughi pe an, fiind scutiti de alte dari. Deci ambele
hrisoave - care se completeaza reciproc - dezviluie politica voievodului
de usurare a sarcinilor fiscale ale preotilor de mir din Tara Romaneasca.
Dincolo de importanta lor pentru cercetarea miniaturilor, ca stil, tema-
ticd, gamad cromatica, ele ne furnizeaza date despre ierarhii munteni din
acea vreme, despre diecii de cancelarie si politica interna a voievodului in

raport cu lumea bisericeasca.

IV. Hrisoave impodobite

cu miniaturi iconografice,

portrete votive si elemente fantastice

O altd categorie de documente istorice cu
miniaturi provenind de la episcopul Ghenadie
Enaceanu sunt cele decorate cu chipuri sfinte.
In lucririle noastre anterioare dedicate aces-
tui tip de hrisoave, precizam ca piesele ornate
cu icoane®® constituie un tip aparte al actelor
de cancelarie, care, dincolo de frumusetea lor
si textul propriu-zis, cu continut divers, acte-

le, cercetate in ansamblu, constituie adeva- H S

ITr s - un:‘; e n;m,)

rate marturii ale unui stat crestin, ale unei '

A

M}] BIn T s3ee 4N wnxnp

societdti cu o mentalitate si ideologie politi-
cd de facturd crestind, dupd modelul bizan-
tin de guvernare. In acest sens, ele sunt si dovezi ale autonomiei Tirilor
Romane in raport cu Imperiul Otoman, caci prezinta simboluri crestine
in iconografie (semnul Sfintei Cruci, icoane) si citate din Sfanta Scriptura
in text, fiind emise si semnate autograf de domn, adicad de autoritatea su-
premad si laicd a statului, care marturisea public cd are puterea din mila lui

88 ANIC, Mitropolia Tarii Romanesti, CDXCIV/2, documentul din 16 iulie 1698. Vezi Claudiu Victor Turcitu,
Constantin Basarab Brancoveanu. Portret domnesc si retrospectiva unei epoci (1654-1714), Bucuresti, DAR
Development Publishing, 2019, pp. 276-277.

89 Oana-Madalina PopEscu, Minunat este Dumnezeu intru Sfintii Lui. Chipuri sfinte in vechi hrisoave romdnesti,
ed.all-a, Bucuresti, Ed. Dinasty Books Proeditura si Tipografie, 2021.
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Hrisov emis de Dumnezeu, validand actele cu sigiliul domnesc, stema de stat munteana
Crigorie | Ghica fiind o acvila cu o cruce in cioc®®
la1s aprilie1673,

_ e Biblioteca Academiei detine de la ierarhul Rimnicului mai multe hrisoa-
detaliu frontispiciu;

0,76, detaliu nitial ve ornate cu chipuri sfinte®’. Unul dintre acestea este cel din 15 aprilie 1673
prin care Grigorie I Ghica acorda preotilor de mir scutire de dari, urmand ca
ei sd plateasca o singura suma la vremea haraciului, 750 de ughi si poclonul
steagului, dar nu si taxa pentru cai de olac, podvoade, mertice. De aseme-
nea, se interzicea folosirea preotilor ca slugi domnesti sau boieresti: Si nime
sa n-aiba voie a trage pe preoti, nici sluga domneasca, nici boiereascd, pen-
tru birul de tard sau pentru slujitori®®. Decizia era luata de domn in acord
cu boierii mari si mici si cu binecuvantarea ierarhilor mentionati in text, si
anume: mitropolitul Varlaam, episcopii Stefan al Rimnicului, Grigorie al
Buzdului si Daniil al Strehaiei®®, iar motivatia era foarte frumoasa, si anu-
me cinstea de care trebuie sa se bucure ei, iar nu impovararea peste masura,

care dusese la saracirea si risipirea lor, spre paguba crestinilor, care mureau

90 inacest sens, vezi Mihai MAXIM, Tarile Romane si Imperiul Otoman, in Istoria Romanilor, vol. V, O epoci de innoiri
in spirit european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed. Enciclopedica, 2003, pp. 803-852; Mihai
Maxim, Térile Romdne si inalta Poartd. Cadrul juridic al relatiilor romano-otomane in Evul Mediu, Bucuresti, 1993; lon |.
Croitoru, Ortodoxia si Apusul in traditia spirituald a romanilor. Unitatea Ortodoxiei si apdrarea credintei ortodoxein fata
propagandei protestante din secolul al XVII-lea, vol. 1, Targoviste, Ed. Cetatea de Scaun, 2012, pp. 85-120 (Capitolul:
Tarile Romane la granitele dintre Apus si Islam. Conditiile istorico-politice ale acestor tiriin secolul al XVIl-lea).

91 Vezi Oana-Madalina PoPEscu, Minunat este Dumnezeu intru Sfintii Lui. Chipurisfinte in vechi hrisoave romd-
nesti, ed. all-a..., pp. 479, 483.

92 BAR, Doc. Ist., XCIV/ 8.
93 Ibidem.

94 Se considerd ca este acelasi cu Daniil Andrean, care a tradus fndreptarea Legii; a fost singurul ierarh al
Episcopiei de Strehaia, infiintatd in 1672 de Crigorie | Ghica, cu o jurisdictie restransa, in zona Mehedinti, dar
desfiintatd in 1679 de Serban Cantacuzino, care I-a mutat pe Daniil ca egumen al Manastirii Cotroceni. Vezi
Pr. Niculae Serbanescu, Noi mdrturii despre episcopia Strehaiei si episcopul ei, Daniil, in ,Mitropolia Olteniei”, 1961,
nr.1-2, p. 76; Pr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 2, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1992, pp.165-166.
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nespovediti si neilmpartasiti. Textul este scris pe pergament, dar cerneala
fiind partial stearsd, ne-am folosit pentru citirea lui si de o copie a actu-
lui, redata pe o condicd, tot din vechea biblioteca a episcopului Ghenadie
Endceanu, realizata in 1786 de renumitul copist si miniaturist Dionsie
Ecleziarhul, la randul ei frumos decorata si avand pe prima fila si sigiliul
ierarhului Ghenadie al Ridmnicului. Pastrata tot in colectia Documente
Istorice, condica contine 326 de acte, iar primul este cel din 1673, din care
aflam ca: ,Venit-au preotii de prin toate judetele si de prin orase, de au facut
la Domnia Mea mare jalba si plangere pentru multele nevoi ce se afla intre
dansii zicdnd cum ca ei sunt mai ingreuiati decat toate cetele si nu pot pazi
sfintele beserici ... vizand Domnia Mea ca toate limbile, pina si paginii fac
cinste preotilor ... si le fac multa mila si cinste dupa cum se cuvine, iar sara-
cii de preoti carii sunt temeiul legii noastre aflatu-i-am Domnia Mea intru
multe si grele nevoi, fiind ingreoiati si impdsoiati si de citre nime cautati
ca sa le faca usurare si dreptate. Pentru care lucru vizind Domnia Mea ca,
de multa sdrdcie si de scdpatare ce au avut, au inceput a fugi si a sa risipi
care pre unde au putut si ramaind sfintele biserici pustii si inchise, lipsite de
toata sfanta si dumnezeiasca slujba, murind crestinii neispovediti si nein-
dreptati, necuminecati si neslujiti dupa cum se cuvine si sd cade pravoslaviei
noastre ... Le-am facut Domnia Mea mila ca de acum inainte sa dea numai
intr-un an o datd, la vremea haraciului birul lor, pre direptul, ughi 750, iar
mai mult val sd n-aiba, nici s sa mai scaza, nici sa sa mai adaoge™®. Textul
este scris de Goran Stanciovici logofet Olinescu®, care, dupa scris, pare fi ace-
lasi cu Goran din actul 8 ianuarie 1669, emis de Radu Leon””.

Hrisovul original este decorat in frontispiciu cu icoanele Mantuitorului
(in stanga) si Maicii Domnului (in dreapta), binecuvantand si ocrotind pe
Grigorie 1 Ghica si pe sotia sa, Maria, fiecare cu cite doi copii (probabil
doi bdieti in stinga, langa domn, sub icoana Mantuitorului lisus Hristos,
si doua fete, 1anga Maria, sub icoana Maicii Domnului), miniaturile fiind
redate pe nuante de rosu si verde. Portretele votive, desi des intdlnite in
iconografia bisericilor® si chiar a unor manuscrise, apar extrem de rar pe
acte de cancelarie si trimit la hrisobulele bizantine impodobite cu chipu-
rile basileilor si cu icoane. Portrete votive ale domnilor regdsim insa si in
manuscrisele din vremea lui Matei Basarab, unele pastrate la Biblioteca
Academiei, altele aflate in colectii din strdinatate, de pilda, la Patriarhia
din lerusalim sau la Biblioteca Nationald din Paris®.

95 BAR, Doc. Ist., CMLXXV/1. Condica avea in trecut cotd de manuscris, anume 2082, in prezent cele 326 de
acte se regasesc, in copie, ca documente istorice (Doc. Ist.,, CMLXXV/1-326).

96 BAR, Doc. Ist., CMLXXV/1.

97 BAR, Doc. Ist., XCIV/s.

98 Ele fiind in legatura cu dreptul de ctitorie.

99 BAR, Ms. sl. 651, f. 1v, portretul lui Matei Basarab si al Elinei, redat in Slujebnicul slavon din 1653-1654, scris
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Condica Insa, foarte interesanta ni se pare decoratia literei initiale, redata de
Episcopiei Ramnicului, Dionisie Ecleziarhul pe copia acestui act din condica sa, unde a preluat si
copiatd de Dionsie

] A simbolistica din miniatura originalului, cu elementele ei fantastice. lar
Ecleziarhul in 1786,

cutranscrierea actului modelul de sub textul original, despartind cele doua sintagme ale mo-
din1673, detaliu frontispiciu  nogramei domnesti, este reprezentata de Dionsie Ecleziarhul in frontis-
piciul copiei sale, unde vedem coroana domneasca sustinuta de doua pa-
sari si incadrata de motive vegetale si florale. Detaliile ne indica faptul ca
Dionsie a realizat transcrierea in 1786 dupa originalul actului din 1673,
chiar daca nu a copiat intocmai forma pasarilor si a coroanei, stilizind
un pic si elementele florale. Remarcam, de asemenea, prezenta pasarilor

si a unor elemente fantastice in miniatura originalului din 1673, emis in

si miniat de Radu Sarbul; vezi si Cheorghe Bulutd, Sultana Craia, Manuscrise miniate si ornate din epoca lui Matei
Basarab, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1984, Il, portretul doamnei Elina, pe Evangheliarul din1642-1643 de la
Biblioteca Patriarhiei din lerusalim; portretul lui Matei Basarab si al sotiei sale, Elina, pe Evangheliarul datat
circa1650, aflat la Biblioteca Nationala din Paris.

1
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timpul cand mitropolit al Ungrovlahiei era

Varlaam al l1-lea (1672-1679), pomenit in text.
Insd doar cu cativa ani inainte pistorise mi-
tropolitul Stefan 1 (1648-1653, 1655-1668),
din porunca caruia se realizase un intere-
sant Slujebnic trilingv, cu textul in slavona si
greaca, dar cu indicatii tipiconale in romana,
manuscris splendid decorat, prezentind si
miniaturi rare, cu motive zoomorfe si chiar
fantastice, care imbina influentele bizantine,
vizibile la redarea icoanelor, cu modelele oc-
cidentale, care privilegiau detaliile zoomorfe
sau himerice.

Documentul din 1673 prezinta litera initi-
ala (copiata in condica Episcopiei de Dionisie
Ecleziarhul in 1786) decoratd intr-un mod
atipic actelor de cancelarie. Aceastd imagine
insa este regasita in Slujebnicul™® mitropoli-

tului Stefan al Ungrovlahiei, precum si la un

100 BAR, Ms.rom. 1790, f. 77 v.

191 similar, din secolul al XVIll-lea.

Slujebnic
Criticii de artd care au cercetat miniaturile
din aceste manuscrise descriu astfel ilustra-
tia: ,Initiald antropomorfa si vegetala. Patru
capete in elemente vegetale™2. Desi nu exista
date certe despre artistii care au infrumusetat
Arhieraticonul, cercetatorii au observat ca sti-
lul este specific epocii lui Matei Basarab, care
a creat o noud scoald miniaturistica'®, la care
si-au adus aportul si ilustratori din alte spatii,
care au locuit si activat in Tarile Roméane'*. O
influentd asupra miniaturilor au avut-o, pen-
tru imaginile zoomorfe si himerice mai ales,
si bestiariile occidentale, precum Fiziologul si
Floarea darurilor'®.

Ne amintim ca similitudini intre miniatu-
rile manuscriselor si ale actelor de cancelarie
muntene de la mijlocul si din a doua juma-

tate a secolului al XVlIl-lea reies si din com-

101 BAR, Ms.rom. 1384, f. 70 v.

102 lleana STANCULEScU, Studiu asupra ilustratiilor din Ms. Rom. 1790
BAR, in Slujebnicul mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei. Ms. rom. 1790 de
la Biblioteca Academiei Romdne-Bucuresti, vol. 11, ed. lleana Stanculescu,
Bucuresti, Ed. Basilica, 2021, p. 151 (intregul studiu, intre pp. 93-186);
vezi si Slujebnicul Arhieresc al Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei.
Realismul apusean in miniatura romdneascd din secolul al XVII-lea, editie
facsimilatd dupa manuscrisul romanesc1790 al Bibliotecii Academiei
Romane, Bucuresti, Ed. Sapientia Principium Cognitio, 2017, f. 77.

103 Gheorghe PoPESCU-VALCEA, Slujebnicul Mitropolitului Stefan al
Ungrovlahiei (1648-1688), Bucuresti, Ed. Meridiane, 1974, p.10.

104 lleana STANCULEScU, Studiu asupra ilustratiilor din Ms. Rom. 1790,
n Manuscris trilingv. Preliminariila o editare, ed. lleana Stanculescu,
Bucuresti, Paideia, 2010, p. 125: analiza miniaturilor din ms. rom. 1790
artrebui privitd in paralel cu activitatea pe care diversi miniaturisti strd-
ini, la invitatia domnilor munteni, mai ales, au desfasurat-o in Muntenia.
Constantin Croatul, Matei Caligraful (care era venit din Epir), Luca, cel care
a ajuns episcop de Buzdu, si Porfirie sunt personalitati ce au adus in minia-
tura romaneascd stilizari formale florale si zoomorfe, specific orientale, dar
si elemente grafice specifice gravurii care era utilizata in cdrtile tipdrite ale
vremii. Pe acest fundal iconografic se suprapun siinfluentele curentelor eu-
ropene de la sf. sec. XVI-XVII (Renasterea si Barocul), vizibile mai ales in gra-
fica frontispiciilor si a persoanelor pictate in picioare, in plind pagind; Vezi

si Gheorghe POPESCU-VALCEA, Romanian Miniatures. Miniatures and
Ornaments in Romanian Manuscripts, trad. Andrei Bantas, Bucuresti,
Ed. Meridiane, 1998, p. 50.

105 Slujebnicul Arhieresc al Mitropolitului Stefan al Ungrovlahiei.
Realismul apusean in miniatura romdneasca din secolul al XVIl-lea, editie
facsimilatd dupa manuscrisul roméanesc1790 al Bibliotecii Academiei
Romane..., p. 248; vezi si Catalina VELCULEScU, Proloage, Fiziolog,
Alexandria, Cosmografi, Piscu, Scoala Agatonia, 2018, p. 165; Catdlina
Velculescu, lleana Stanculescu, Nu dupd slova, ci dupd duh si dupdi taina
gandului, Piscu, Scoala Agatonia, 2020, p.143.
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pararea tipului de impletitura din letrina hrisovului din 1665 cu cele ale

108

splendidelor manuscrise slavone 13'%, 651'7 si 29'%, precum si cu initia-

lele Slujebnicului trilingv din vremea mitropolitului Stefan, identificabil

199 Toate aceste manus-

la Biblioteca Academiei sub cota ms. rom. 1790
crise liturgice dateaza de la mijlocul si a doua parte a veacului al XV11-lea
si au imagini in care se imbina traditia erminiilor bizantine (la icoane)
cu elemente occidentale si orientale, evidentiate in motive zoomorfe, hi-
merice sau impletituri™ specifice, redate cu cerneluri colorate si lichid
de aur. De altfel, impletiturile frontispiciilor si ale letrinelor manuscri-
selor muntene 13, 651 si al actului de cancelarie sunt comune spatiului
balcanic, vizibile si in Moldova, in vremea lui Vasile Lupu (1634-1653)™.
Legaturile dinastice si culturale dintre Moldova si Tara Romaneasca de
la inceputul veacului al XVlII-lea au facilitat circulatia unor modele orna-
mentale intre tarile romane. Spre mijlocul aceluiasi secol, criticii de arta
au evidentiat doud mari stiluri: cel al scolii Athonite (unde scriptoriile

din Sfantul Munte cultivau o manierd artisticd mai austerd'?

) si cel dezvol-
tat in Tdrile Romane, care deriva din traditia bizantina (care nu era total
stradina de modelele vegetale si animale, cultivate de miniaturistii veniti
in Tdrile Romane™), dar adauga decoruri de factura occidentald, dand

pieselor un aer de somptuozitate™.

106 Scurtd incursiunein arta miniaturii: Catalog de expozitie, coord. Gabriela Dumitrescu, Bucuresti, Tracus Arte,
20009, p. 62: Tetraevangheliar comandat de Matei Basarab in 1643 pentru mdnastirea Caldarusani; copiat de calu-
garul Mardarie si miniat de popa Vlaicu zugravul, care s-a semnat pe imaginea Sfantului Apostol Luca.

107 Scurtd incursiune in arta miniaturii: Catalog de expozitie..., p. 72: Liturghier scris intre anii 1653 si 1654.

108 Petre P. PANAITESCU, Manuscriseleslave din Biblioteca Academiei, vol. |, Bucuresti, Ed. Academiei, 1959, p. 44:
Liturghier, secolul al XVII-lea.

109 Valorosul manuscris 1790 al mitropolitului Stefan, care a fost daruit Bibliotecii Academiei de catre
Ministerul Cultelor si Instructiunii Publice la 21 mai 1901, prezintd la f. 1 liminara urmatoarea insemna-

re: Aceastd carte este daruitd de subsemnatul Bibliotecii Seminarului Central din Bucuresci, 1869, februarie 25.
Ghenadie, arhidiaconul Mitropoliei. Comparand grafia acestei mentiuni cu o scrisoare autografa a episcopului
Chenadie Endceanu, constatam ca scrisul este deosebit de asemanator, deci si Slujebnicul nu este exclus
sa fiapartinut viitorului ierarh de Ramnic, pe atunci, in 1869, diacon, pe care |-a donat Seminarului Central,
unde slujea ca profesor, insd ipoteza ramane a fi confirmata.

110 Impletituri asemanitoare observim siin frontispiciul unui manuscris realizat de Arsenie in prima ju-
matate a secolului al XVIl-lea, cel care avea sa devind egumen al manastirii Varlaam din Crecia si care fusese
ucenical caligrafului Matei al Mirelor, Arsenie lucrand in Tara Romaneascad si in vremea lui Matei Basarab.
Imaginea este redata in lucrarea referitoare la Liturghierul grecesc de la méndstirea Stavropoleos, studiu intro-
ductiv Ovidiu-Victor Olar, Bucuresti, Ed. Cuvantul Vietii, 2024, p. 29, fig. 10 c.

111 De pilda, la un Liturghier din 1643, copiat si probabil miniat de Ivanco din Radauti, piesa cuprinsa si ea
in colectiile Bibliotecii Academiei Romane din Bucuresti. Scurtd incursiune in arta miniaturii: Catalog de expozi-
tie..., pp. 68,72. Este vorba despre Ms. sl. 170.

112 Cheorghe BULUTA, Sultana CRAIA, Manuscrise miniate si ornate din epoca lui Matei Basarab, Bucuresti, Ed.
Meridiane, 1984, p. 9.

113 Gheorghe POPESCU-VALCEA, Romanian Miniatures. Miniatures and Ornaments in Romanian Manuscripts,
trad. Andrei Bantas, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1998, pp. 50-52.

114 Cheorghe BULUTA, Sultana CRAIA, Manuscrise miniate si ornate din epoca lui Matei Basarab, Bucuresti, Ed.
Meridiane, 1984, p. 9.
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™ emis la

Un alt hrisov ornat cu chipuri sfinte este cel din 2 martie 1674
Targoviste, prin care Gheorghe Duca™ hotara taxa cu care fiecare eparhie
(a Mitropoliei Ungrovlahiei, Episcopiile de Ramnic, Buzau si Strehaia) era
datoare sa contribuie la darea haraciului. Scris in romina, pe pergament,
de Radu logofit, fiul lui Gheorghe sufar din Targoviste, actul, actualmente
partial deteriorat in partea de text, este impodobit in frontispiciu cu chipul
Sfantului lerarh Nicolae, de o parte si alta aflindu-se Maica Domnului (care
ii redd Sfantului omoforul) si Mantuitorul Hristos, cu doi ingeri. In mare
parte, documentul relua prevederile hrisovului din 15 aprilie 1673, amintind
obligatia preotilor de a respecta pravila, insa detalia aspectele financiare™.

Din secolul al XVIll-lea s-au pastrat si alte hrisoave, splendid ilustra-
te cu chipuri sfinte, care provin tot din colectia episcopului Ghenadie
Enaceanu. Ne referim la actele din 30 iulie 1763 (Constantin Racovitd-
Cehan confirma asezamantul privind leafa dascalilor de la Scoala elineas-
ca si slavoneascd din Craiova si a doctorului din acel oras), din 29 noiem-
brie 1784 (prin care Mihail Sutu intarea Episcopiei de Rimnic milele ante-
rioare, actul fiind impodobit cu imaginea Sfantului lerarh Nicolae, ocro-
titorul eparhiei) si la cel din 1 iulie 1787 (Nicolae Mavrogheni hotaraste
modalitatea de folosire a apei aduse de episcopul de Rimnic Filaret la me-
tocul Sfintilor 40 de Mucenici din Bucuresti, decorat cu icoanele Sfintilor

Mucenici si ale SfAntului Nicolae)™.

Concluzii

1. Documentele pe care le-am selectat subliniaza, prin continut, forma
artisticd si vechime, importanta pieselor provenite din vechea bibliotecd
a ierarhului de Rdmnic, Ghenadie Endceanu, impresionanta nu atat prin
numadrul, cantitatea si tipologia materialelor, cit mai ales prin calitatea,
raritatea si chiar unicitatea lor, multe dintre ale avind o valoare de neta-
gaduit pentru istoria nationald si universald. Colectia Documente Istorice a
episcopului Ghenadie este numeroasd, avind peste 1.200 de piese, si con-
tine acte diverse. Hrisoavele semnalate si prezentate pe scurt in studiul de
fata (unele inedite, altele necunoscute decat fragmentar sau ca text, fara
facsimile) pot fi din plin valorificate prin cercetari amanuntite si studii de
natura politicd, social-economica, cultural-religioasa etc.

115 BAR, Doc. Ist., XCIV/6; vezi si Oana-Madalina Popescu, Minunat este Dumnezeu intru Sfintii Lui. Chipuri
sfinte in vechi hrisoave romdnesti, ed. a ll-a, ....p. 484.

116 Cheorghe Duca a fost domn al Tarii Romanesti intre 1673-1678. Istoria romanilor, vol. V, O epoci de nnoiri
in spirit european (1601-1711/1716), coord. Virgil Candea, Bucuresti, Ed. Enciclopedicd, 2003, p.1033.

117 BAR, Doc. Ist., XCIV/6: Mitropolia si Episcopia Ramnicului pldteau cate 750 ughi, Episcopia de Buzau
500, Strehaia150.

118 Pentru detalii, vezi Oana-Madalina Popescu, Minunat este Dumnezeu intru Sfintii Lui. Chipuri sfinte in vechi
hrisoave romdnesti, ed. a ll-a, ....pp. 570, 616, 621.
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Hrisov emis de 2. Referitor la continutul hrisoavelor, se constata urmatorul spectru:
Cheorghe Duca acte de intarire a unor proprietati funciare catre persoane particulare, in
lazmartie1674 speta, boieri; confirmari de mosii, privilegii si imunitati fiscale catre ma-
nastiri sau catre Episcopia de Ramnic; asezdminte pentru administrarea
bunurilor bisericesti, in scopul evitarii proastei gestiondri a averii; acte
privind fixarea cuantumului darilor preotilor, separate de diferitele epar-

hii ale Tarii Romanesti. Desi diverse cat priveste continutul, destinatarii
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etc., le-am prezentat laolalta, pentru cd le re-
uneste superbul mod de decorare, prin minia-
turi cu cerneluri colorate si lichid de aur. Intre
ornamente, se pot observa motive geometrice,
florale, vegetale, zoomorfe, himerice, chena-
re, frontispicii, viniete, letrine, iar o categorie
aparte a ilustratiilor sunt cele cu chipuri sfinte.
Acestea sunt realizate cu respectarea normelor
erminiilor bizantine, spre deosebire de celelal-
te ornamente, unde miniaturistii isi permi-
teau o mai mare libertate. De altfel, o cercetare
comparata si detaliatd a hrisoavelor cu minia-
turi este binevenitd, pentru a se avea o evidenta
a copistilor si a se incerca, pe cit posibil, si o
identificare a artistilor, care, de cele mai mul-
te ori, nu isi dezvdluiau identitatea. Practica
nesemnarii operelor nu implica neasumarea
muncii, nici superficialitatea sau tendinta de a
ascunde ceva, ci sentimentul ca lucrul era fa-
cut spre slava lui Dumnezeu, nu pentru pro-
movarea personald, ceea ce indica o profunda
asezare crestina, specifica Ortodoxiei.

3. Documentele ne oferd date despre co-
pisti. In acest sens, detaliile de cronologie, de
redare a miniaturilor si de grafie a copistilor/
logofetilor ne sugereaza ca scriptoriile dom-
nesti pastrau o anumitd asezare; copistii nu
se schimbau odata cu plecarea sau venirea
altui domn, ci continuau si lucreze™. Sunt
pomeniti copistii/logofetii: Soare, Goran,
Radu, fiul lui Gheorghe sufar din Targoviste,
Dumitrasco, Isar, toti acestia remarcandu-se
ca foarte activi caligrafi ai vremii, de la care
provin mai multe documente, unele cu inte-
resante ornamente.

4. Miniatura hrisoavelor ne deschide inte-
resante perspective. De pilda, se constata ca
existd asemanari, la mijlocul secolului al XV1I-

lea, intre decorarea manuscriselor religioase

119 Sesi formau anumite trasaturi, specifice uneiscoli, cumam
vazut la ucenicii caligrafilor Matei al Mirelor si Luca al Buzaului.

si cea a unor acte de cancelarie, in miniatura
carora patrund modele animaliere sau fantas-
tice. Insi, daci diferitele ornamente zoomor-
fe sau florale din frontispiciu, de sub textul
hrisoavelor sau din chenar'®, aveau un rol de-
corativ, subliniind gustul pentru frumos, dar
si mdiestria artistilor vremii, chipurile sfinte,
icoanele si crucile redate pe actele de cance-
larie dovedesc existenta unui stat crestin, in
care domnul marturisea public credinta cres-
tind ortodoxa. Traditia erminiilor bizantine,
pastrata pentru redarea icoanelor' (din hri-
soave si manuscrise), se impleteste cu influen-
te occidentale (baroce) sau orientale in ceea
ce priveste impletiturile, decoratiunile ani-
maliere si himerice, care apar pe unele ma-
nuscrise si, rar, pe citeva acte de cancelarie
ale vremii. Insa aceasti modi era rispanditi
pentru manuscrise si tiparituri in lumea slava
si greacd, daca avem in vedere, spre exemplu,
modelele gravurilor din tipariturile kievene,
precum cele de la Lavra Pecerska (unele pre-
zente sila cartile Sfantului Dosoftei, mitropo-
litul Moldovei'®). Asa cum au observat criticii

de arta'™, chiar si prezentele animaliere din

120 Oana-Madailina PopPEscu, Hrisoave ornate cu miniaturi florale, in
,Tezaur. Foaie a Bibliotecii Academiei Romane”, an VI, iulie 2025,
nr.7, pp. 8-9.

121 Din pacate, unele schimbari fatd de erminia bizantina sunt vi-
zibile in modul de zugravire a icoanelor (deci si a celor din miniatu-
rile hrisoavelor si manuscriselor si din gravurile tipariturilor) ince-
pand cusecolul al XVI-lea, in lumea balcanica si greceasca maiin-
tai, pe fondul ocupatiei turcestisi a influentei occidentale in zona,
sporitad de cucerirea unor insule, transmise apoi si in lumea slava si
roméneasci. In spatiul ortodox, ins3, innoirile artistice au circulat
caosimpld modd, desiin Apus ele sustinusera inovatiile doctrina-
re. Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, trad. Anca
Popescu, ed. Stefan lonescu-Berechet, Bucuresti, Ed. Sophia, 2005,
pp. 163-164. De pild4, icoana Sfintei Treimi, in care Dumnezeu-Tatal
apare batran, aaparutin Occident pentru a sustine erezia Filioque.
Misionarii occidentaliaduceau cu ei si gravuri cu modele religioase
moderniste apusene. Siin Rusia iconografia a fost afectata.

122 Cornel TATAI-BALTA, Anca Elisabeta TATAY, Arta graficd in cartea
[ui Dosoftei, Molitdvnic de-nteles, lasi, 1681, in Mitropolitul Dosoftei,
Molitdvnic de-ntdles, lasi, 1681, coord. Madalina Ungureanu, Ed.
Universitatii Al. loan Cuza din lasi, Ed. Mitropolit lacov Putneanul,
lasi, Mdndstirea Putna, 2024, pp. 50-70.

123 Cheorghe POPESCU-VALCEA, Romanian Miniatures. Miniatures
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manuscrisele religioase fac trimitere la aspecte crestine (de pilda, jertfel-
nicia pelicanului). Consideram cd in aceeasi cheie trebuie intelese si perso-
nificarile unor virtuti pictate pe hrisoavele muntene din secolul al XVI111-
lea (Dreptatea, Intelepciunea, Tiria etc.), adici cu sensul lor crestin. Prin
urmare, existenta unor modele comune la decorarea frontispiciilor si a li-
terelor initiale in manuscrise din Moldova, Tara Romaneasca si din spatiul
ortodox de limba greacd sau slava (de exemplu, elaboratele impletituri din
manuscrisele slavone 13, 29, 170, 651 i in hrisovul din 1665) nu trebuie sa ne
surprindd, tinand cont, pe de o parte, de legiturile culturale si bisericesti
dintre acele zone, de unitatea vechiului Commonwealth din vremea bizan-
tind la care se referea istoricul Dimitri Obolensky'*, iar pe de altd parte,
de legdturile politico-dinastice dintre Moldova si Tara Romaneasca de la
inceputul secolului al XVI1I-lea.
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Hrisov emis de Radu Leon la 8 ianuarie 1669, Tetraevangheliar din 1643, detaliu initiald
detaliuinitiala

and Ornaments in Romanian Manuscripts, trad. Andrei Bantas, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1998, p. 53: in marea
lor majoritate, imaginile din Slujebnicul Mitropolitului Stefan pot fiinterpretate ca simboluri ale ideilor
morale sau religioase, imprumutate din lucrarile Fiziolog si Floarea Darurilor.

124 Dimitri OBOLENSKY, Un commonwealth medieval: Bizantul, Bucuresti, Ed. Corint, 2002.
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Arhid. drd.

Macarie Grigoriu,
Facultatea de Teologie
Ortodoxa ,Dumitru
Staniloae” din lasi

Monah in Basarabi,
Sfant Ocrotitor in Bucuresti

iecare secol din istoria Tdrii Romanesti a avut momente impor-

tante, care au contribuit la formarea si dezvoltarea statului roman

modern, unele consemnate in paginile de istorie, altele stiute doar
de Dumnezeu si de cei care au vietuit (sau supravietuit) in acele vremuri.
Din Sfanta Scriptura aflim ci fird Cruce nu existi Inviere. Tot asa si cu
evenimentele care au reprezentat o victorie nationald, acestea infaptuin-
du-se cu multi jertfi, indiferent de contextul politic sau social. Incepand
cu veacul al XIV-lea, Tara Romaneascd, cunoscuta sub diferite denumiri,
mai ales in scrierile strdine, ca Ungro-Vlahia sau Valahia, s-a aflat de ne-
numadrate ori sub stdpanire potrivnicd, incercand cu multa diplomatie sa
reziste in fata unor mari imperii, precum cel Otoman, cel Habsburgic sau
Regatului Poloniei.

Spatiul romanesc nu a fost marcat doar de razboaiele purtate pentru
libertatea si demnitatea nationala, ci si de pierderile teritoriale cauzate de
pozitionarea geografica si puterea aliantelor politice. Dincolo de aspectul
istoric, demn de amintit, ideea unitatii in provinciile romanesti a exis-
tat inainte de infaptuirea treptata a acesteia, inca din timpul Voievodului
Mihai Viteazul in anul 1600, continuata in timpul Domnitorului
Alexandru loan Cuza la 24 ianuarie 1859 si desdvarsitd cu Marea Unire de
la 1 decembrie 1918, datorita credintei ortodoxe stramosesti, marturisita
prin Simbolul de Credinta de catre toti romanii. Astfel cd relatiile armoni-
oase dintre Stat si Bisericd au fost create si prin faptul ca cetatenii Statului
erau, in acelasi timp, si credinciosii Bisericii.

Pe langa situatia politicd, la neajunsurile romanilor, incepand cu seco-
lul al XVll-lea, se adaugd si o perioadd nefavorabild din punct de vede-
re medical, cauzatd de aparitia diferitelor epidemii. Boala era intretinuta
atat de sdracie, cat si de lipsa de igiena, dar si pe fondul schimburilor co-
merciale realizate de negustorii straini veniti din Orient, care isi desfa-
surau activitatea in mari orase, precum Bucuresti, lasi, Targoviste, Sibiu
si multe altele. Ca si astazi, existau diferente majore de clasa sociald intre
cei care puteau beneficia de ajutor medical si cei care nu-si puteau permite
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nici macar un consult din partea medicului. Astfel cd, in perioada de trista
amintire din trecut, cAnd sistemul medical si cel tehnologic nu cunosteau
performantele din prezent, crestinul adevirat, in fata calamitatilor pro-
duse de natura prin secetd, foamete, invazii de licuste sau prin boli de
multe feluri, precum ciuma, tifosul, holera, epidemia de angina difterica,
nu avea altd speranta decat mila lui Dumnezeu si ajutorul sfintilor.

La inceputul secolului al XVIll-lea, boala ciumei era atit de raspan-
ditd in tard, incat aceasta cauza decesul a zeci de oameni pe zi. Cuprins
de disperare, domnitorul Nicolae Mavrocordat apeleaza la ajutorul lui
Dumnezeu, aducand in repetate randuri la Bucuresti moastele mai mul-
tor sfinti timdduitori. Fiind grec de neam, tatdl sau se numea Alexandru
Mavrocordat Exaporitul si era unul dintre cei mai influenti oameni poli-
tici ai Portii, avind multa trecere in spatiul ortodox elin. Astfel ca, in anul
1719, aduce din Muntele Athos mai multe sfinte moaste, pe care le-a pur-
tat intr-o procesiune organizata cu multi preoti pe strazile orasului. Cum
orice faptd de pocainta sincerd nu este trecutd cu vederea de Dumnezeu,
dupa slujbele savarsite, ,s-au vizut minunea mare, ca au incetat boala ciu-
mei si s-au bucurat toti, multumind lui Dumnezeu™.

Procesiunile au continuat si in timpul Domnitorului Stefan Mihai
Racovita, in anul 1765, cand locuitorii orasului Bucuresti au cerut ca pen-
truizbavirea Capitalei sa fie aduse moastele Sfantului Grigorie Decapolitul
de la Mianastirea Bistrita Valcii.

Aceste procesiuni cu sfintele moaste indica faptul ca poporul romén a
avut o credintd vie si puternicd in Dumnezeu, precum si o dragoste de-
osebitd fatd de sfinti. De multe ori, intamplarile mai putin placute din
viata colectivd au fost interpretate drept consecinte ale pacatelor si din
acest motiv, sfintii au fost considerati dintotdeauna mijlocitori inaintea
lui Dumnezeu, iar moastele lor au fost purtate in pelerinaje cu multa ev-
lavie si speranta.

Bucurestiul si anul 1774

Pentru Tara Romineascd, dar mai ales pentru Bucuresti, perioada se-
colului al XVIll-lea a reprezentat o adevarata provocare din toate punctele
de vedere. Incepand cu perioada fanariotd, cuprinsi intre anii 1716-1821, si
continudnd cu diferitele momente de calamitati naturale, care au diminuat
pe termen lung activitatea politica si au sldbit mai ales relatiile interumane,
viata si siguranta locuitorilor au fost puse de multe ori in primejdie. Multe
dintre marturiile vremii se regdsesc in jurnalele personale ale cilitorilor

strdini care au vizitat in aceasta perioadd Tara Romaneascd. Doua dintre

1 Tudor DiNu, Bucurestiul fanariot— Biserici, Ceremonii, Rdzboaie, Vol. 1, Bucuresti, Ed. Humanitas, p. 351.
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acestea relateazda cumplitele momente de foamete din anii 1718 si 1739,
cand bucurestenii au ajuns ,,sa se bata pentru o bucata de pdine.” Aceasta
foamete a fost cauzatd de perioadele de secetd, precum si de invazia lacus-
telor din 1738. Numarul acestor insecte era atit de mare, ,incit oamenii le
adunau cu lopetile™.

La toate aceste greutdti pe care atit politicienii, cAt si oamenii de
rand aveau sd le indure, se adauga si perioadele de rdzboi, in care Tara
Roméneasca si Moldova au luptat cu speranta eliberdrii de sub stapa-
nirea otomana. Introducerea domniilor fanariote in Moldova si Tara
Roméineasca semnala dorinta Portii otomane de a le pdstra sub propria
suzeranitate.* Pentru cele doud principate, importante aveau sa fie, prin
consecintele lor, noile rdzboaie ruso-turce sau ruso-austro-turce, desfa-
surate in bund masura pe teritoriul lor: razboiul ruso-turc din anii 1768-
1774, incheiat cu pacea de la Kuciuk-Kainargi®; razboiul ruso-austro-turc
din 1787-1792, incheiat cu pacile de la Sistov si lasi; razboiul ruso-turc din
anii 1806-1812, incheiat cu pacea de la Bucuresti®.

In anul 1762, conducerea Imperiului Rus este preluati de Ecaterina
a ll-a, a carei politica a fost sd distruga Imperiul Otoman, sa creeze un
regat dac prin anexarea Tarilor Romane, sub conducerea unui mem-
bru al familiei Romanov (ca mai apoi sd integreze totul sub stapanirea
Rusiei), sa-i supund pe crestinii ortodocsi sub cirja Rusiei si sa cistige
cele doud strAmtori, Bosforul si Dardanele, pentru a avea iesire la Marea
Mediterand. Cu toate cd scopul era unul egoist, doar in favoarea Rusiei,
impdrateasa se ardta ca fiind salvatoarea crestinilor de sub necredin-
ciosi, publicind un document prin care aratd ca Imperiul Otoman, pri-
gonind pe crestinii ortodocsi, i-a declarat razboi deoarece ea a sustinut
motivul dizidentilor din Polonia, si cd dominarea lor barbara ,cauta sa
arunce in marea nelegiuirii si corpul, si sufletul crestinilor ce trdiesc in
Moldova, Valahia, Bulgaria, Bosnia, Hertegovina, Macedonia si in cele-
lalte parti ale Imperiului Otoman™.

Bulgaria era o zond extrem de importantd pentru Rusia. Dacd se reusea
trecerea peste Dundre si armata ruseasca iesea invingdtoare in pasalacul
turcesc din Bulgaria, atunci Imperiul Otoman de la Constantinopol era

in mare primejdie.

2 Ceorge POTRA, Istoricul hanurilor bucurestene, Bucuresti, 1985, Editura Stiintifica si Enciclopedica, p. 59.

3 G.l.loNNEscu CION, Istoria Bucurestilor, Editura Mavios-Clio, Fundatia Culturald Gheorghe Marin
Speteanu, Bucuresti, 1998, p. 583.

4 Paul CERNOVODEANU (coord.), Istoria romanilor, vol. VI, Bucuresti, Editura Enciclopedicd, 2002, p.17.
5 Satdin nord-estul Bulgariei.
6 Nicolae ISAR, Istoria Modernd a Romdnilor 1774/1784-1918, Ed. Universitard, Bucuresti, 2006, p. 22.

7 A D. XENOPOL, Rizboaiele dintre rusisi turcisi inrdurirea lor asupra Tarilor Romdne, Ed. Albatros, Bucuresti 1997, p. 48.
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In optimismul sdu exagerat, impiriteasa afirma adeseori: ,Soldatii mei
au plecat la rizboiul cu turcii ca la nunti™. In realitate, insi, soldatii rusi
erau supusi unui efort psihic si fizic greu de imaginat. Putini erau cei care
ajungeau pe frontul de luptd din cauza tratamentului aplicat de citre su-
periori, cu scopul de a-i determina pe soldati sa nu se razvrateasca impo-
triva lor. In conceptia istoricilor moderni, aceasti incolonare era asema-
natd cdlatoriei transatlantice a sclavilor. De cele mai multe ori, soldatii
plecau incolonati cu lanturi intre ei, ceea ce le provoca rani grave si slabi-
rea puterilor fizice.

»Spre sfarsitul secolului, contele de Langeron, un francez din serviciul
Rusiei, a estimat ca mureau cincizeci la sutd dintre recruti. El a descris in
detaliu regimul sadic de batai si disciplina... La fel ca sclavii negri, soldatii
rusi se consolau prin cultura lor vie, pitoreasca si sacra™. Datoritd faptului
ca rusii crestini au fost sute de ani sub amenintarea otomanad, in concep-
tia soldatului rus provenit din taranime, acest rdzboi era asemanat unei
cruciade, iar deviza era ,Jupta pand la moarte!”.

Spre deosebire de celelalte armate ale Europei si ale Americii, in care
soldatii erau recrutati dintre mercenari, care luptau pentru rege si nici-
decum pentru patrie, armata ruseasca era o elitd compusa din tarani pa-
trioti, care aveau in singe dorinta de victorie si pe care ii motiva ideea de
expansiune.

Din cauza situatiei politice si a declinului social in care se aflau Tarile
Romane dupa perioada fanariotd, Rusia a castigat multa incredere prin pro-
misiuni in randul boierilor si chiar al domnitorilor partizani, care asteptau
eliberarea de sub otomani, astfel incat ,boierii de aici cer de la impariteasa

10

totala incorporare a tarii in Rusia”°. Mai mult decat atat, la aflarea vestii cd
se apropie eliberatorii, s-au format armate de voluntari in favoarea lor, con-
dusi de Parvu Cantacuzino, ce le-a facilitat rusilor intrarea in Bucuresti si
prinderea domnitorului Grigorie Ghica. Din anul 1771 si pAnd in septembrie
1774, Bucurestiul s-a aflat sub ocupatie militara ruseasca.

Generalul rus Ivan Petru Saltikov", la sfarsitul expansiunii militare din
sudul Dunadrii, ia cu el si cinstitele moaste ale Sfintului Cuvios Dimitrie
cel Nou, cu gindul de a le duce in patria natald, pentru a nu fi profanate de
otomani. Profitind de faptul ca Bucurestiul se afla sub conducerea Rusiei,
face o prima oprire in capitala Tarii Romanesti, unde Dumnezeu avea alt

plan cu bineplicutul Sdu, Sfantul Cuvios Dimitrie.

8 Simon SEBAG MONTEFIORE, Ecaterina cea Mare & Potemkim— O poveste de dragoste imperiald, traducere din
engleza de Veronica Tomescu, Editura Trei, Bucuresti, 2016, p. 110.

9 Simon SEBAG MONTEFIORE, Ecaterina cea Mare & Potemkim— O poveste de dragoste imperiald, op. cit., p. 110.
10 A D. XENOPOL, Rizboaiele dintre rusi si turci si inrdurirea lor asupra Tarilor Romane, op. cit., p. 59.

11 Anuficonfundat cu tatdl sdu, generalul Petru Saltikov, care a muritin data de 26 decembrie 1772,
lavarstade 74 deani.
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Dupa intrarea trupelor militare rusesti in Bucuresti, generalul lvan
Petru Saltikov a fost rugat de citre unul dintre romani, pe nume Hagi
Dimitrie (nu cunoastem cu exactitate care era relatia dintre Saltikov
si Hagi Dimitrie), s daruiascd cinstitele moaste Mitropoliei Tarii
Romanesti. In acea vreme scaunul mitropolitan era ocupat de eruditul
Mitropolit Grigorie al 11-lea (1760-1787), care avusese o contributie majora
din punct de vedere politic in timpul rizboaielor ruso-turcesti. In urma
cu patru ani, in 1770, la Sankt Petersburg, impreuna cu mai multi repre-
zentanti ai Bisericii si ai Statului, au cerut imparatesei Ecaterina ajutorul
pentru eliberarea Térilor Romane de sub Imperiul Otoman.

Potrivit relatdrilor academicianului Constantin Baldceanu Stolnici,
existd posibilitatea ca generalul rus Saltikov sa fi avut legaturi roma-
nesti sau poate ca va fi vazut prin acest gest de a lisa romanilor moastele
Sfantului Cuvios Dimitrie o modalitate de a le cistiga simpatia in favoarea
rusilor. Academicianul nu exclude nici ipoteza ca generalul Saltikov sa fi
avut o obligatie fatd de acest Hagi Dumitru.

Pimantul romanesc a fost binecuvintat de Dumnezeu prin venirea
moastelor Sfantului Cuvios Dimitrie in Bucuresti la vremea potrivita pen-
tru romanii care trecusera prin multe greutdti, iar moastele Cuviosului au
fost alinare si incurajare pentru cei ce ciutau ajutorul Sau.

Daca, la inceputul secolului al XV1lI-lea (1714), un Domnitor-martir im-
preund cu cei patru fii ai sdi erau decapitati pentru dreapta credinta si
pentru neam, spre sfirsitul secolului, dupa 60 de ani, in ziua de miercuri,
13 iulie 1774, poporul ortodox roman primeste din partea lui Dumnezeu
un mare dar: cinstitele moaste ale Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou, care
avea sa devina Ocrotitorul Bucurestiului.

Intrucat in calendarul crestin-ortodox era priznuit la 26 octombrie
de mai mult timp un Sfant Martir Militar din primele secole crestine -
Sfantul Mare Mucenic Dimitrie-, Mitropolitul Grigorie al 1l-lea, pentru
a fi evitata confuzia, a decis ca pomenirea Sfantului Cuvios Dimitrie sa se
faca in fiecare an in urmatoarea zi, la 27 octombrie, numindu-I si ,cel Nou”.

Cinstirea Sfantului Cuvios Dimitrie in Bucuresti

Anii1768-1774 sunt cunoscuti ca fiind o perioadd de mare incercare pen-
tru romani atit din punct de vedere politic, cit si medical. Desfisurarea
conflictului armat dintre armata rusd si cea turca, inclusiv pe terito-
riile romanesti, a favorizat aparitia unor epidemii, astfel cd imaginea
Bucurestiului era marcata de razboi, incendii, boald, siricie si multa ne-
dreptate sociala. Din cauza sistemului medical foarte slab dezvoltat, iar in
unele zone inexistent, numarul celor decedati intr-o singura zi era intr-o
crestere alarmanta. Aparitia cioclilor pe strazile orasului cauza o stare de



fricd si mai mare, deoarece acestia, fiind la
randul lor grav bolnavi, nu mai erau interesati
pe cine duc la groapa, mort sau viu. Din acest
motiv, in constiinta actuala sensul cuvantului
cioclu este acela de gropar, ,iar nu de ingriji-
tor devotat al bolnavilor aflati in suferinta™.
La toate acestea se mai addugau si calamita-
tile naturale: cutremurele si inundatiile. Este
cunoscut faptul ca, in trecut, sistemul tehno-
logic nu era atat de dezvoltat incit sa masoare
intensitatea seismelor care erau ,consemnate
de cronicari, clerici sau caldtori™®.

Din acatistul inchinat Sfantului Cuvios
Dimitrie aflam ca dupa aducerea cinstitelor
moaste din Basarabi la Bucuresti, ,focul raz-
boiului si al robiei s-a stins (...) si boala ciumei
ca un fum a pierit™. Aceste marturii nu sunt
relatate doar de istoria bisericeascd, ci si de
demnitarii si cronicarii vremii respective, care
au fost martori la evenimentele petrecute. In
acest sens, maiorul Dimitrie Papazoglu, militar
si istoric, avea sd consemneze in lucrdrile sale™
multe dintre minunile pe care Dumnezeu le-a
savarsit asupra orasului Bucuresti, avindu-l ca
mijlocitor pe Sfantul Cuvios Dimitrie cel Nou.

Observand si simtind in viata lor prezen-
ta si ajutorul Sfantului Dimitrie, evlavia cre-
dinciosilor cidtre acest mare sfint era una cu
totul deosebita. Atit in momentele de pri-
mejdie, cat si la sarbatorile religioase sau lo-
cale, bucurestenii cereau ca sfintul de la
Mitropolie sd fie scos in procesiuni pe stra-
zile orasului. Luand act de credinta celor pe
care 1i pastorea, Mitropolitul Filaret al 11-lea

12 Tudor DINU, Bucurestiul Fanariot, vol. I, ed. Humanitas,
Bucuresti, 2017, p. 47.

13 Dr. Ana-Maria LEPAR, Incendii, Epidemiisi Calamitati Naturale in
Bucuresti (1774-1834), Muzeul Municipiului Bucuresti - XXX, p. 293.
14 Acatistul Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou, Ocrotitorul Bucurestilor,
Ed. 1.B.M.O, Bucuresti, 2023, p. 41.

15 Dimitrie PAPAZOGLU, Istoria fonddrei orasului Bucuresti, capitala
Regatului Roman, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2005.
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al Tarii Romanesti (1792-1793), il va procla-
ma de Sfantul Cuvios Dimitrie ca Ocrotitor
al Bucurestilor. Odata cu acest moment festiv
istoric-bisericesc, mitropolitii, domnitorii, ar-
mata romana sau cea ocupanta, boierii, cala-
torii strdini si toti credinciosii vor fi martorii
ajutorului concret si grabnic venit din partea
Sfantului Cuvios Dimitrie de-a lungul perioa-
dei de dezvoltare si modernizare a Capitalei.

Primul domnitor al Tarii Romanesti de la
venirea Sfintului Dimitrie la Bucuresti, dupa
o perioadad de sase ani de ocupatie militara,
a fost Alexandru lpsilanti (1774-1782), numit
in scaunul domnesc in data de 26 septembrie
1774. Este cunoscut faptul ca noul Domn s-a
remarcat printr-o serie de reforme favorabile
privind relatia cu Mitropolia de la Bucuresti,
dezvoltarea invatamantului si, mai ales, orga-
nizarea urbani. In anul 1786, unul dintre cd-
ldtorii strdini, pe nume Monnier, venit in Tara
Romaneascd, descria orasul prin urmatoarele
cuvinte de lauda: ,la vremea cand l-am vizi-
tat, Bucurestii aveau 50.000 de locuitori, 360
de biserici grecesti, una catolica si una lutera-
na. Eraresedinta Domnului Valahiei, unde, pe
atunci, domnea Nicolae Mavrogheni. Ulitele
orasului erau frumoase, largi si podite cu
trunchiuri patrate si imbucate si asezate de-a
latul. Casele erau mari, construite din piatra
(caramida), separate de garduri si imprejmui-
te de gradini. Palatul domnesc era maret, iar
slujbasii de la curte foarte numerosi™®.

In anul 1796, cind s-au finalizat lucririle de
construire a Spitalului Dudesti, domnitorul
Alexandru Moruzi, printr-un hrisov, prezinta
necesitatea ridicirii noului spital. In acest hri-

sov este consemnata si o bisericd cu hramurile

16 Violeta-Anca EPURE, ,Aspecte de viata urbana in Principatele
Romane surprinse de consulii si voiajorii francezi prepasoptisti.
Orasele din Tara Romaneasca”, in Terra Sebus. Acta Musei Sabesiensis,
nr.11,2019, pp. 383-401.
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Sfantul Haralambie, Sfantul Visarion si Sfantul Dimitrie Basarabov”. In urma
cercetarilor istorice cu privire la localizarea acestei biserici, prin amabilitatea
doamnei dr. Maria-Camelia Ene, sefa a biroului ,Istorie bucuresteand” din
cadrul Muzeului Municipiului Bucuresti, s-a descoperit cd, de fapt, aceasta
bisericd era o capela a spitalului Dudesti, ce a fost demolata odata cu spitalul.

Dintre momentele cele mai grele pentru populatia bucuresteana, in
care cinstitele moaste au fost purtate in procesiune pe strazile Capitalei,
sunt de neuitat urmatoarele: seceta din timpul domnitorului Alexandru
Ipsilanti (Mitropolitul Dositei Filitti) in 19 aprilie 1803"; ciuma lui Caragea
(Mitropolitul Nectarie din Moreea), procesiunea cu moastele Sfintilor
Dimitrie cel Nou si Grigorie Decapolitul in anul 1813'; seceta din 1817*%; revo-
lutia lui Tudor Vladimirescu (Mitropolitul Dionisie al 11 lea), procesiunea de
la Catedrala Mitropolitana la biserica Sfaintul Dumitru - Postd, in anul 1821;
seceta din timpul domniei lui Grigore Voda Ghica* (Mitropolitul Grigorie
Dascalul) in 1827; holera din timpul generalului Kiseleff??, in 15 septembrie
1831; focul cel mare din Bucuresti, in 23 martie 1847; epidemia de angina
difterica®, in iulie 1870; procesiuni pentru ploaie in cimpia Baraganului, in
perioada 1929-1949, si cutremurele cele mari*, in anul 1940.

In trecut, cdldtorii strdini, cum erau numiti turistii care vizitau Tara
Romaneascd, rimaneau foarte impresionati de pelerinajele organizate cu cin-
stitele moaste ale Ocrotitorului Bucurestiului. Marturie despre aceste evenimen-
te religioase stau céteva file din jurnalul unui cildtor striin, numit Frangois
Recordon. In corespondenta cu prietenul siu, evidentia foarte mult evlavia pe
care credinciosii bucuresteni o manifestau fatd de Sfantul Cuvios Dimitrie cel
Nou. El insusi fiind martor ocular la una dintre procesiunile din Capitala, re-
lata: ,[...] in vara lui 1817 am fost martorul unei procesiuni solemne, la care au
luat parte Curtea, clerul si o multime nesfarsita de norod, care a insotit aceste
sfinte moaste in afara Bucurestilor, pentru a indupleca cerul si a capata ploaia

de care erau lipsiti de sase siptamani, ceea ce trezea temeri pentru recolta™.

17 V.A. URECHIA, Istoria Romaniloru, Seria1786-1800, tomul Ill, Tipografia si Fonderia de Litere Thoma
Basilescu, Bucuresti, 1893, p. 441. Informatii asemandtoare se regasesc si in Seria 1774-1800, tomul VII,
Tipografia si Fonderia de Litere Thoma Basilescu, Bucuresti, 1894, p. 14.

18 V.A. URECHIA, Istoria Romaniloru, Seria1774-1821, tomul VIII, Bucuresti, 1897, p. 318.

19 M.M. Alexandrescu DErscA, ,Contributii privind Ciuma lui Caragea in Bucuresti (1813-1814)", 1
de istorie si muzeografie, 1,1964, pp. 360-365.

n Materiale

20 P. CERNOVODEANU, Cilitori strdini despre Tarile Romdne, 1801-1821, p 674.
21 Dimitrie PAPAZOGLU, Istoria fonddrei Orasului Bucuresti, op.cit., p.129.
22 [bidem.

23 Adrian C. Corau, ,Bucurestii Vechi. Documente iconografice”, in Arhivele Bucurestilor, nr. 1, Atelierele
,Carte Romaneascd”, 1936, f. LXIV.

24 Dr. Vasile VasiLACHI, Nicolae SERBANEScU, Paraclisul si Acatistul Sfantului Dimitrie cel Nou, Basarabov,
Bucuresti, Ed. Bucium Ortodox, 1943, p. 97.

25 Paul CERNOVODEANU (coord.), Cildtoristrdini despre Tarile Romane in secolul al XIX-lea, serie noud, vol. |
(1800-1821), Editura Academiei Romane, 2004, p. 674.
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Pandemia de Covid-19

si procesiunea cu moastele Sfintului Cuvios Dimitrie

In prezent, in secolul al XXI-lea, omul are acces mult mai usor la medici-
na prin ajutorul tehnologiei moderne. Cu toate acestea, inceputul anului
2020 avea sd schimbe intr-un mod semnificativ mentalitatea omului con-
temporan si sd stabileascd adevaratele prioritati. Pandemia de COVID-19,
cauzatd de coronavirus, era fenomenul ce punea stipinire intr-un mod
treptat, dar alarmant, pe intreaga suprafatd a pimantului, provocand o
distantare nu doar fizicd, ci si sufleteasca intre cei slabi de credinta. Era un
moment de provocare pentru domeniul sanitar si social.

Biserica Ortodoxd Romand, atat la nivel institutional, cat si individual,
a amplificat actiunile de caritate, respectind normele de igiena recoman-
date, oferind ajutor concret si diversificat persoanelor aflate in dificulta-
te, dar si spitalelor cu deficit de echipamente medicale. La nivelul fiecdrei
eparhii, s-au organizat pelerinaje, ca in vremurile de primejdie de demult,
cu sfinte moaste si icoane, ce au fost purtate in procesiuni cu autoturisme-
le prin orase si sate, fara participarea fizicd a credinciosilor.

O astfel de procesiune a avut loc si la Bucuresti in data de 5 aprilie 2020,
in Duminica a V-a din Sfintul si Marele Post. Moastele Sfantului Cuvios
Dimitrie cel Nou au fost purtate pe urmatorul traseu: Catedrala Patriarhala,
dupd care s-a coborat pe Dealul Mitropoliei - Splaiul Unirii inspre 1zvor
si Eroilor, pina la Spitalul Municipal; apoi, pe soseaua Cotroceni — sosea-
ua Viilor - Eroii Revolutiei; de la Eroii Revolutiei s-a mers spre bulevar-
dul Constantin Brancoveanu si Piata Sudului - Calea Vacaresti - Soseaua
Mihai Bravu - Soseaua Stefan cel Mare, pAna la Piata Victoriei, dupa care s-a
mers pe bulevardul Lascdr Catargiu, bulevardul Gheorghe Magheru - Piata
Romana - Piata Universitatii - Piata Unirii si apoi la Catedrala Patriarhala.

In cadrul acestui pelerinaj, au avut loc patru opriri - in dreptul unor
spitale si edificii cu valoare simbolica si istoricd pentru orasul Bucuresti:
prima oprire, in dreptul Spitalului Victor Babes; a doua oprire, la Spitalul
Colentina, unde functioneaza si Spitalul Matei Bals; a treia oprire, la Piata
Universitatii, in dreptul Crucii Eroilor Martiri din anul 1989; a patra oprire
aavut loc la Crucea brancoveneasca, aflatd la baza Dealului Mitropoliei.

La fiecare popas au fost rostite cite o ectenie si rugaciunea speciala
pentru incetarea pandemiei.

Sarbatoarea aniversara, 13 iulie 2024

Cu ajutorul lui Dumnezeu, in anul 2024, crestinii ortodocsi romani au
fost martorii unui moment istoric din viata bisericeasca, si anume implini-
rea a 250 de ani de cind moastele Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou au fost
aduse la Bucuresti. Importanta acestei sarbatori a fost evidentiata si prin
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faptul ca Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe
Romaine, in sedinta solemnd de lucru din 5
iulie 2022, a hotarat inscrierea in calenda-
rul bisericesc a sarbatorii Aducerea Moagtelor
Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou la Bucuresti
cu data de praznuire 13 iulie.

In perioada premergitoare acestui eve-
niment, cu binecuvintarea Preafericitului
Pirinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane, s-a desfasurat, in perioada 4 martie
- 21 aprilie 2024, cel mai amplu pelerinaj cu
moastele Sfantului Cuvios Dimitrie. Acestea
au fost purtate in cuprinsul Arhiepiscopiei
Bucurestilor, in protoieriile Cimpina, Ploiesti
Nord, Ploiesti Sud, Vilenii de Munte, Urlati,
lIfov Nord, lIfov Sud, Sectoarele 1, 2, 3, 4, 5 si
6 din Capitala.

Dupa un program stabilit, avind in vedere cri-
terii care privesc lucrarea misionar-filantropica
si importanta unor manastiri si biserici, sfintele
moaste au poposit in aproape 120 de biserici (de
parohie sau manastire). La fiecare biserica s-au
inaltat rugaciuni de multumire pentru binefa-
cerile primite de la Dumnezeu prin mijlocirea
Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou.

Sfintirea Catedralei Nationale

Printre evenimentele cu o importanta de-
osebitd din anul 2025, realizate in contex-
tul Anului Omagial al Centenarului Patri-
arhiei Romane, s-a numarat si sfintirea pic-
turii Catedralei Nationale, savarsita de ca-
tre Sanctitatea Sa Bartolomeu 1, Patriarhul
Ecumenic, si Preafericitul Parinte Daniel,
Patriarhul Roméniei, impreund cu ierarhii
Sfantului Sinod, in ziua de duminica, 26 oc-
tombrie 2025. Conform traditiei specifice doar
Bisericii Ortodoxe Roméine, dupd slujba de
sfintire, credinciosii veniti in numar impresi-
onant, atit din Romania, cit si din intreaga
Europd, au putut sd se inchine in Sfantul Altar,

unde, langa Sfanta Masd, a fost asezatd spre
cinstire racla cu o parte din moastele Sfantului
Apostol Andrei, Ocrotitorul Romaniei. Chiar
daca au fost doua evenimente distincte, Sar-
batoarea Sfantului Cuvios Dimitrie cel Nou
si sfintirea Catedralei Nationale, pelerinii au
dorit sd cinsteasca moastele ambilor sfinti,
asteptand, cu multd evlavie, la cele doud ran-
duri: la Catedrala Patriarhald istoricd si la
Catedrala Nationala.

Dupa ziua praznuirii Sfantului Cuvios
Dimitrie, pentru a veni in ajutorul pelerinilor,
in ziua de miercuri, 29 octombrie 2025, racla
cu moastele Cuviosului Dimitrie a fost dusa la
Catedrala Nationald si asezatd in Sfintul Altar,
langd racla cu moastele Sfintului Apostol
Andrei. In acest sens, Ocrotitorul Romaniei si
Ocrotitorul Bucurestilor au fost gazdele pele-
rinilor, aducind in viata acestora multd bine-
cuvantare si bucurie sufleteasca.

Asadar, din cele mai vechi timpuri pana in
prezent, se poate observa ca intdlnirea cu sfin-
tii nu este una intamplatoare, ci rinduitd de
Dumnezeu pentru a schimba viata omului in
bine si a-i trezi constiinta. Fiind prietenii oa-
menilor, sfintii sunt cei care ne ajutd sa rega-
sim drumul spre Dumnezeu dupa o perioada
de ratdcire, ne ajutd sd ne descoperim pe noi
insine si restabilesc comuniunea intre oameni
si legdtura cu Dumnezeu. In acest sens, Emil
Cioran spunea ca existd momente cind, ori-
cit de strdini am fi de credintd, nu concepem
sa nu-l avem pe Dumnezeu ca interlocutor.
Intalnirea cu sfintii este intotdeauna o bine-
cuvantare pentru cei care inteleg semnifica-
tia unui pelerinaj, care este, de fapt, drumul
vietii noastre, avind drept tintd Imparitia lui
Dumnezeu. Vdzand si simtind prezenta sfin-
tilor in viata noastra, ar trebui sa ne punem
intrebarea: cine pe cine cinsteste, noi pe sfinti
sau, de fapt, sfintii ne cinstesc pe noi?
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Fostul Schit Arhanghel
de la Ramnic

ostul schit de calugari Arhanghel' sau Aranghel, asa cum I-au mai

numit localnicii, aflat pe Dealul Priba, la aproximativ cinci kilo-

metri de municipiul RAmnicu Valcea, este un stravechi asezamant
monastic, care a suferit de-a lungul vremurilor mai multe distrugeri. De
aceea, existd mai multe etape de refacere si chiar de rectitorire a acestuia®.
Istoricul Dinu C. Giurescu era de parere ca aceasta chinovie a existat de la
sfarsitul secolului al XIV-lea sau de la inceputul secolului al XV-lea?.

Cea mai veche atestare documentara a schitului cu hramul ,Sfantul
Arhanghel Mihail” de la periferia Rimnicului se pastreaza intr-un hrisov
din anul 1490, emis de Vlad Calugarul, domnitorul Tarii Romanesti (1487;
1482-1495), prin care intdrea posesiunile asupra locului de vatra si a veci-
natatilor®. Dar schitul exista cu mult timp inainte de emiterea acestui act.

O rectitorie a bisericii este cea a lui Stoica vel paharnic. El zidea, la anul
1522, din temelie licasul cu hramul ,Sfintii Ingeri”, asa cum avea si con-
semneze pisania scrisa mai tarziu (la anul 1725), cu ocazia refacerii. In mo-
nografia sa, cercetdtorul Constanta Badea il identifica pe Stoica cu Staico,
straimosul vestitului neam oltean al Paraienilor.®

Radu Voda Paisie intdrea si el cdlugdrilor manastirii, la 11 decembrie
1535 (7044), posesiunea asupra branistei din jurul chinoviei, dar si asupra
satelor Vladesti, partile lui Jitian, ale lui Manea si ale fratilor lor, cumpa-
rate de la ei de cdtre parcidlabul Oprea si vornicul Radu, pe care le-au do-

nat schitului. Ei au mai daruit si o vie la Copacel si satele Bunesti, Urluesti,

1 Unvaloros obiectiv de patrimoniu cultural national, clasatin Lista Monumentelor Istorice incd din anul 1955
(cod 2180, apoi in LM11991-1992 (cod 39B0027), LMI 2004 (VL-1I-m-B-09596) si LMI 2015 (VL-I-m-B-09596).

2 Arhiva Directiei Judetene pentru Cultura Valcea, fond Oficiul Judetean al Patrimoniului Cultural National
(OJPCN), dos. I, f. 389. N. Stoicescu, Bibliografia localitdtilor simonumentelor feudale din Romdnia, vol. 1, Il, Craiova,
1970, p. 539; lon Popescu-Cilieni, Biserici, tdrgurisi sate din jud. Vdlcea, Editura Ramuri, Craiova, 1941, p. 63.

3 Dinu C. CIurREscu, Tara Romdneascd in secolul al XIV-lea si al XV-lea, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1973, p. 364.

4 Toma Gheorghe BULAT, ,Istoria bisericii oltene”, in Oltenia, Editura Ramuri, Craiova, 1943, p. 460.
5 Florin EPURE, Rdmnicul medieval, Editura PC Print, Ramnicu Valcea, 2025, p. 82.

6 Constanta BADEA, Petronela BADEA, Mihai PARAIANU, Pérdienii Valahiei, Editura Intol Press, Ramnicu Valcea,
2017,p.188.
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precum si silase de tigani.” Acestui lacas i-au
fost acordate si intdrite o serie de bunuri ma-
teriale, pe care le-au primit de la ctitorii ei.

Petru cel Tandr, domnul Tarii Romanesti
(1559-1568), intarea, la 5 octombrie 1564, Ma-
nastirii Arhanghelul, ,care este la Ramnic,
Olt”, satele Urluesti si Bunesti in urma unor
judeciti cu lanachi stolnicul?, ca la 8 ianua-
rie 1567 sd i se acorde stapanirea asupra mo-
siei din jurul manastirii, cu tot hotarul, insa
din jos de Vlddesti, la Galmele, apoi pe culme,
pina la via lui Silea, dinspre orasul RAmnic®.

In vremea domniei lui Alexandru al 11-lea
Mircea (1568-1577), mai exact la 14 iunie 1571,
este mentionat un conflict provocat de jupa-
neasa Dumitra, sotia raposatului Petru, care
revendica zestrea de la tatal sdu, Stoica armas,
satul Ulita, cu Manastirea Arhanghel si cu
morile, mosie agonisitd in timpul raposatu-
lui voievod Radu cel Bun, insa judetul si cei 12
pargari au venit cu ordsenii si au sustinut ca
satul a fost domnesc."”

La 8 ianuarie 1624, Alexandru Coconul
Voievod (1623-1627) porunceste ca ,sfinta
mandstire ce se cheama Arhanghelul de sus
de Ramnic [...] sa fie in pace si sloboda de dij-
ma de stupi, de gostini, de oi si de porci si de
vindrici [...] pentru cd asa au spus egumenul
Serafim cum au fost iertati de toti domnii
care au fost mai denainte vremi” si mai ales
cd atunci lacasul fusese jefuit de unguri, asa
cum aminteste hrisovul: ,[...] Dar cind au fost
ungurii in tara [..] au pradat manadstirea de
au luat bucatele si au luat cartile den s[fin]ta

manastire™™.

7 Documenta Romaniae Historica (DRH), Seria B, ,Tara Romaneascd”,
vol. Il (1526-1535), Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1975,
pp.360-362.

8 DRH, B, V (1551-1565), pp. 340-341.

9 DRH, B, VI, pp. 25-26.

10 DRH, B, VIl (1571-1575), pp. 52-53.

11 Documentele Istorice ale Romaniei (DIR), B, ,Tara Romaneasca”,

Prin documentele emise la 20 si3o mai1624,
Alexandru Coconul Voievod confirma stapa-
nirea paharnicului Chisar peste toata partea
manastirii Arhanghel de pe apa Raimnicului,
din camp, din padure, din apa, din vatra sa-
tului, cu tot hotarul care a fost al manasti-
rii Arhanghel in zilele lui Radu Voievod™ si
toate proprietatile de cumparatoare, in care
sunt incluse si o ocind din Copdcel, si toa-
ta partea din Copdcel ce fusese a lui Chisar
din Saricinesti.”® Este amintit schimbul din-
tre Chisar din Saracinesti, nepotul lui Anghel
comis, si Chisar paharnic din Ruda cu privire
la partea Arhanghelului din satul Copacel si
partea din Mihdiesti a celui din urma.*

Preacuviosul parinte Partenie, staretul
schitului Arhanghel, apare ca martor intr-un
act de danie din 20 martie 1645, precum si in
15 mai 1654.

Prin scrisoarea din 14 iunie 1667, Radu Voda
Leon 1i cere Preasfintitului Ignatie, episcopu-
lui RAmnicului, sd nu schimbe dreptul boieri-
lor Pardieni de a numi egumeni la manastirea
Arhanghel, ,fondatiunea lor™. Din cuprinsul
acestui document vedem ca stramosii acestui
neam boieresc fusesera ctitori ai acestui ase-
zamant monastic. Plingerea la Voda o facuse
Calotd, postelnicul din Pariieni, cu feciorul sau
Barbu cdpitanul si cu feciorul Danciului pos-
telnic. Ei afirma ca ,manastirea lor Arhangheli,

pomana lor de la mosi, de la stramosi, miluita

XVII, IV, pp. 366-367.
12 Maria SOVEJA, Doica Duca TINCULEScU, Reghina DRAGOMIR,
Catalogul documentelor Tdrii Romadnesti din Arhivele Statului, vol. Il,
doc. 1176, Bucuresti, 1974, p. 598.

13 Arhivele Nationale Bucuresti (ANB), Episcopia Ramnicului, LIX, 15
siLIX, 14.

14 Doina Duca TINCULEScU, Marcel Dumitru ClucA, Catalogul

documentelor Tirii Romanesti din Arhivele Statului, vol. 111, doc. 352,
Bucuresti, 1978, p.182.

15 Catalogul documentelor Tdrii Romadnesti, V1, p. 73.

16 Toma Gheorghe BULAT, Contributiuni documentare la istoria
Olteniei, secolul XVI, XVII si XVIII, Ramnicul Valcea, Tipografia
LViitorul Valcei”, 1925, pp. 114-115.
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tot cu bucatele lor, iar cind au fost acum intimplandu-se de au murit egu-
menul au trimis de le-au luat tot ce s-au aflat acolo, si acel egumen ce I-ai
pus, ce au mai ramas, tot rasapeste si pustieste acea pomanad.” Domnul le
porunceste ca s le dea pace si sd fie tot cum a fost si mai inainte vreme".

In anul 1679, schitul Arhanghel primeste viniriciul de la VIidesti prin-
tr-un hrisov domnesc de la Serban Voda Cantacuzino™.

La 20 septembrie 1717, schitul va fi inchinat Patriarhiei din Alexandria®,
fiind administrat de metocul Segarcea (jud. Dolj), iar ulterior, ambele 1a-
casuri devin metocuri ale Manastirii Stanesti si vor rimane astfel pina
la secularizarea averilor manastiresti (1863). Dania este intdrita printr-o
scrisoare a Mariei Bianeasa?®, sotia raposatului Barbu Milescu (Pariianu)
vel ban, din 28 septembrie 1717, adresata Patriarhului Samuil. Proprietara
aratd ca ,impreund cu ginerele meu, Dositeu monah, feciorul Cornii
Brailoiu vel ban, ce l-au chemat mireneste Dumitrascu, si cu nepotul meu
Toma, fiul sau, din bun cuget fiind indemnati, viind Sfintia Sa, parintele
Patriarhul chir Samuil, si avind multa evlavie catre Sfintia Sa, si stiind
sfintitul si apostolicescul Scaun al Patriarhiei Alexandriei, mai mult decat
altele, este lipsit si scapatat, neavand ajutoare multe aici, in tara, am bine-
voit si am hotdrat a inchina acestui sfant Scaun al Alexandriei manastirea
noastra ot sud Vilcea, ce sd cheama Arhanghel, unde ieste hramul praz-
nicului Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil, cu toate mosiile, morile, vi-
ile, tiganii, rumanii si alte venituri cit ar avea, de la mult pana la putin,
precum cuprinde si dovedesc cartile si hrisoavele manastirii, care toate
s-au dat in sama Sfintiii Sale Patriarhului chir Samuil, ca sd fie pentru hra-
na si buna chivernisala Scaunului Alexandrii si pentru vecinica pomenire
a raposatilor mosilor nostri si ctitori Pirdieni pentru spasenia sufletelor
noastre, rugdndu-ne Preasfintitului Patriarhu carele va fi dupa vremi sa
ia osteneala in toti anii, in zioa sfintilor Arhangheli, sa faca o sfanta litur-
ghie, oriunde sd va afla, s pomeneasca raposatele sufletele vechilor ctitori
si ale noastre, care din temelie o am zidit si am inzestrat aceasta sfinta
manastire. $i iar ne rugam pentru sfanta manastire ca sa dea porunca, ca
igumenul cel ce va fi dupad vremi sd aiba grijd a drege cele ce vor fi trebuin-
cioase ale manastirii, iar sa nu lase sfAnta mandstire sa sa strice, a schim-
ba ceva de ale manastirii. Drept aceia am dat aceastd a noastra adevarata

17 Toma Gheorghe BULAT, op. cit., pp. 114-115.

18 Nicolae DoBRESCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia in timpul ocupatiei austriece, Institutul de Arte Grafice
,Carol Gobl”, Bucuresti, 1906, p. 260.

19 lon . Sucu, Actele Sectiei Bunuri Publice - Bucuresti: Mandastirile Vicdaresti, Valea, Vieros, Viforata, Zamfira,
Zlatari, Directiunea Generald a Arhivelor Statului, Indice cronologic 23, doc. 271, Bucuresti, 1952, p. 112.

20 Maria Baneasa, sotia lui Barbu Milescu Pardianul, marele ban al Craiovei, era fiica lui Pand Filipescul, mare
spatar, sord cu Matei stolnicul si Constantin capitan Filipescu. Portretul ei este pictat la biserica ,Adormirea
Maicii Domnului” din cartierul Vadeni, mun. TarguJiu (cf. BADEA C., BADEA P., PARAIANU M., 0p. cit., p. 94).
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scrisoare in sfintita mana a Preasfintitului Patriarhului chir Samuil, ca sa
o aiba a tinea si a stapani aceasta sfintda manastire ce scrie sus, cu toate
ale ei, cu buna pace, de citre tot neamul nostru si al ctitorilor. Asijderea
si din ctitori, care de acum inainte s-ar trage, sa nu fie nimic volnic a lua
din sfinta manastire, au mult ori putin. lar care ar lua, sa aibd a da sama
la infricosatul judet, si sfintii ingeri sa-i stea parasi. Si, pentru adevarata
credintd, intarit-am aceasta scrisoare cu isciliturile si pecetile noastre, ca
sa sa creaza, fiind si alte cinstite obraze marturii, carii sa vor iscali mai jos.
Sept[embrie], 28, leat 7226 [1717]"%.

La 11 noiembrie 1722, intre manastirea Govora si schitul Arhanghelul
s-a iscat un conflict legat de vadul de moara al apei Ramnicului de Sus,
unde se afla moara Erbisiei?. In anul 1723, printr-un zapis, arhimandri-
tul Petronie al Segarcei marturiseste cd a purtat a doua oara judecata cu
Bratul vitaf, nepotul episcopului din Ramnic, privind acelasi vad de moa-
ra, pe care il considerase drept proprietate a manastirii Arhanghel?*

Din cauza starii de ruinare, biserica a fost reziditd din temelie in anul
1725 de cdtre arhimandritul Petronie de la Segarcea si Gherman, staretul
schitului, pe temelia vechii ctitorii. In urma rectitoririi, s-a montat in prid-
vor o pisanie sapatd in piatrd, cu urmatorul text: ,Aceasta sfantd si dum-
nezeiasca bisericd ce sd chiama Arhanghel, unde sd praznuiaste hramul
Sfintilor Ingeri, care din temelie a fost ziditi de jupan Stoica vel pah[arnic]
leat 7030 [1522] si fiind veche s-au surpat. lar acum, in zilele chesaricestii
imparatii s-au apucat chir Petronie arhimandrit ot Sagarcea si cu egumen
Gherman ot Arhanghel de au facut-o cu cheltuiala lor, sa fie lor pomana in
veci, in septembrie 24 d[dni] l[ea]t 7234[1725]"%.

Capitanul austriacFriedrich Schwantz von Springfels aminteste, printre
manastirile de calugdri din Oltenia, schitul Arhanghel®. Un alt izvor istoric
austriac, datatla 10 iunie 1731, cunoscut drept ,,Catagrafialatind”, in care sunt
inregistrate date istorice privind cele 40 de manastiri si schituri din Oltenia,
mentioneaza schitul Arhanghel, trecut in rindul capelelor de cdlugari?.

La 26 martie 1733, apare intr-un document ca scriitor si martor un anu-

me ,popa Dumitru din Aranghel .

21 Toma Gheorghe BULAT, Documente cu privire la Oltenia, in ,Revista istoricd”, An XI, nr. 10-12,
octombrie-decembrie 1925, Il, pp. 309-310.

22 Gherasim CRISTEA, episcopul Ramnicului, Istoria mandstirii Govora, Editura Sfintei Episcopii a Ramnicului,
Ramnicu Vélcea, 1995, p. 47.

23 Nicolae BANICA-OLocu, Veacul de aur al Rdmnicului, Editura Oscar Print, Bucuresti, 2000, p. 105.

24 Inscriptii medievale si din epoca modernd a Romaniei. Judetul istoric Vilcea (sec. XIV-1848), Editura Academiei
Romane, Bucuresti, 2005, pp. 785-786.

» A

25 Friedrich ScHWANTZ, ,Descrierea Olteniei (1720-1723)", in Calitori strdini despre tarile romane, vol. IX,
Editura Academiei Romane, Bucuresti, 1980, p. 65.
26 SJANS, Colectia Brukenthal, cota L15/210.

27 SIVAN, DI, XXVI/1.



In anul 1747, avind in vedere furturile ma-
sive de lemne, a fost necesar sa se numeasca
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un padurar la schitul Arhanghel?®, iar la 8 ia-

nuarie 1767, sa se dea o intarire domneasca
pentru mosia din jurul schitului Arhanghel?’.
Un prim inventar dateazd din 27 mai 1789,
atunci cand se intocmeste ,foita de bunurile
miscatoare si nemiscatoare” ale schitului®.

Intre anii 1811-1817, biserica schitului a
fost rezidita de catre arhimandritul Sofronie
Zlatareanul®, ,cu ajutorul material al lui Hagi
Enus [Ene Nanu], negustor aroman din Craiova,
care a Inaltat si biserica Hagi Enus din cetatea
Baniei, ctitoritd de fratele siu Nicolae la 18002

Pisaniaceseaflaintrecutlaschitaveaurma-
torul text: ,Ziditu-s-au aceasta sfinta si dum-
nezeiasci bisericd intru hramu sfintilor Ingeri
Mihail si Gavriil, da robul lui Dumnezeu,
Sofronie arhiiemandritu pentru a sfintii sale
vecinicd pomenire; la leat 7325[1816/1817]"%.
Pictura bisericii, realizatd de llie zugravul,
face parte tot din aceastd etapa de rectitorire,
fiind datati cu anul 1811. In tabloul votiv, aflat
in pronaos, sunt pictati, in vesminte de arna-
uti din Grecia, Athanasie Tasu sin Zaharia,
fratele lui Ene, grecin, Polihronie serdar, fra-
tele grecilor machedoneni (pe peretele de sud,
vest si nord); Hagi Enus sin Costea Petrusi cu
fratii lui din satul Negades (Grecia), ,au za-
dit acest[...]; leat 1811”; Sofronie arhimandrit
de la Zlatari; Stoica paharnic (pe peretele de
vest); jupan liane sin Zaharia; Zaharia, tatal
lui liane (pe latura de nord)**.

28 lon. l. Sucu, op. cit., p. 225, nr. 490.
29 Ibidem, p.144.
30 lbidem, p.167.

31 lon DoNAT, ,Fundatiile religioase ale Olteniei”, in Arhivele Olteniei,
XV, 1936, pp. 14-16.

32 Dumitru BALASA, , Istoricul Mindstirii Aranghel - Valcea”, in
Indrumdtorul eparhial al Episcopiei Ramnicului, nr. 5-6,1949, p. 24.

33 Constantin BALAN, op. cit., p. 786.
34 Ibidem, p. 787.
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La exterior, pe latura de nord a pridvorului,
sunt zugraviti Hristea Athanasiu, Athanasie
Tasu sin Zaharia, fratele lui Ene, grecin, ,0s-
tenitori ai sfintei biserici”. In partea inferioa-
ra portelor se afla semnatura pictorului: llie
Zugrav®,

Schitul Arhanghel a avut in trecut si robi ti-
gani, care, la 7 noiembrie 1832, s-au plians de
abuzurile indurate din partea arendasilor.*
Totodata, clacasii manastirii solicitau ,sd nu
ni se mai impuna arendasi ciocoi, de care sun-
tem sdtui pAna in gat™.

Aplicarea defectuoasd a reformei agrare a
generat numeroase reclamatii si contestatii
din partea tiranilor din Arhanghel. In anul
1871, s-a realizat delimitarea proprietatilor
cedate fostilor clacasi de terenurile ce apar-
tineau satului, anterior aflate in posesia ma-
nistirii Arhanghel. In 1875, din cauza neachi-
tarii taxelor de arendare, au fost emise ordi-
ne de poprire si confiscare a mosiilor. Pentru
clarificarea situatiei funciare, in anul 1869, au
fost intocmite planuri cadastrale de citre in-
ginerii lon Abagiu si Anton Daschievici®®.

Asezdmintul monastic aflat la marginea
Ramnicului apare in diverse note sau ra-
poarte inaintate citre Ministerul Cultelor
si Instructiunii Publice. Aflat in inspectie la
monumentele istorice, scriitorul loan Slavici
nota urmatoarele: ,Aceasta biserica este ase-
zatd in o groapa de tot infundatd deasupra
Ramnicului Valcii, insa la un loc de altfel pla-
cut, cale de un ceas de la Ramnic, pe valea
Zavoiului in sus, in dreptul satului Vladestii
de sus|[...]. Desi ca stil fird valoare, este intere-

35 Ibidem.

36 lon. |. Sucu, op. cit., doc. 875, p.185; Corneliu TAMAS, P. BARDASU,
S. PURECE, Prefecturajudetului Vilcea, Bucuresti, 1977, doc. 856, p.125.
37 lon. 1. Sucuy, op. cit., doc. 856, p. 185; C. TAMAS, doc. 1064, p. 156;
doc. 1563, p. 232.

38 Ibidem,doc. 945, p. 74; doc. 1294, p. 225, doc. 713, p. 134; doc. 1667,
p.282.
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sant obiect de studiu tocmai prin aceea ca este
primitivd in toate privintele; deosebita luare
aminte i se cuvine mai ales tamplei, care este
un adevarat model de lucrare primitiva si cu
toate acestea unitara™’.

Alexandru Odobescu, insotit de pictorul
Henry Trenk, viziteaza la 26 iulie 1860 Schitul
Arhanghel. ,Manastirile grecesti ce am vizi-
tat si care sunt patru la numadr (printre ele, si
Arhanghelul), am gdsit mai multe ruini si pus-
tietate si abia un preot de sta strdin de admin-
stratia manastirilor®.

In anul 1861, la intrarea in curtea biseri-
cii, s-a construit o clopotnita incadrata de
brazi. Pe ea au fost gravate numele ctitori-
lor: ,Dragomir, loan si Paraschiva, Mihail si
Teodor, 1861.” O alta reparatie o face ingriji-
torul manastirii, la 1881, dupa ce biserica lui
Sofronie fusese avariata de un cutremur®.

La 23 aprilie 1884, vedem ca biserica este
de mir, ca filiald a bisericii ,Toti Sfintii” din
Rimnicu Vilcea*, deservind satele Arhanghel,
Priba, Buda si Poenari, avind 17 pogoane de
pamant, conform legii rurale®. In anul 1894,
biserica a fost reparatd din nou, ocazie cu
care s-a renovat si pictura. Slujba de sfinti-
re s-a facut la 8 noiembrie. Atunci s-a mon-
tat si o pisanie, pe care sta scris: ,Ajutind
D[umne]zeu s-a restaurat zugraveala biseri-
cii Sf. Voivozi Mihael si Gavril prin mijloce-
le oferite de Guvern si urmatori enoriesi ai

acestei Biserici: Preotul Gheorghe, George

39 Constantin MATEESCU, Memoria Rimnicului, Editura Sport
Turism, Bucuresti, 1979 p.126. Apud. lon Slavici, George Mandrea,
,Monumente nationale —Raporturi de la comisiunile intocmi-

te pentru cercetarea lor” (Partea | si Partea a ll-a), Bucuresti,
Tipografia statului, 1881, p. 332.

40 Alexandru ODoBEScU, Note de cilitorie, Editura Sport Turism,
Bucuresti, 1981, p. 74.

41 lon DONAT, op. cit., p. 14. Probabil, cutremurul din 3 octombrie
1880.

42 Dinanul1931, devine parohie.

43 Nicolae ANGELESCU, Plimbdrisi mici excursiiin Ramnicu Valcei,
Ramnicu Valcea, Editura Bibliostar, 2014, p. 152.

Beldiman, 1-iul staruitor, Nicolae Stoiculete,
Gr. Beldiman, N. Beldiman, Nita Marinescu,
Gg. Stoiculete, 1. Stoiculete, lon Beldiman,
lancu Nitd, Cost. Radut, lon al Neacsi si alti
pentru mantuire[a] lor si a rudeniilor lor, vii
si reposati. TArnosirea s-a savarsit in ziua de
8 Noembrie 1894, cu binecuvintarea Prea Sf:
sale P[arintelui] Episcop al Eparhiei Rimnicu
Noul Severin D:D: Ghenadie Endceanu.
Zugravi: Toma Cristescu si llie Dumitrescu c.
Costesti™*.

C. Daniilescu ne spune in articolul sau ca
,biserica e micuta, cu zugravelile intuneca-
te si Tnainte de 1864 a fost schit al manasti-
rii Cozia, care era stipana padurilor Statului
dimprejurul, susul si rasdritul bisericii, cum
si al proprietdtilor locuitorilor arhangheleni,
ai carora multi mosi au fost robi ai manastirii,
improprietariti apoi la 1864*.

Biserica ,Sfintii Ingeri (Arhanghelul)” din
Rimnicu Vilcea apare in ,Anuarul® din anul
1909, fiind trecuta la categoria A - ,Parohii ur-
bane® ale Eparhiei RaAmnicului - Noul Severin,
ca biserica de zid, construita la anul 1764, fiind
filiald a Bisericii , Toti Sfintii” din oras*é.

In Anuarul de la 1925, biserica ,Sfintii
Ingeri” din satul Arhanghelul este mentiona-
ta ca facand parte din Parohia ,Toti Sfintii”,
o bisericd ,construitd din zid la anul 1726 si
refacuta la anul 1811 si 1894”, fara casa paro-
hiala si farad teren arabil. Parohia, care inglo-
beazad 430 de familii crestine, include trei bi-
serici: ,Toti Sfintii”, ,Cuvioasa Paraschiva” si
,Sfintii Ingeri” (Arhanghel), preot paroh fiind
Dumitru G. Popescu.”

44 Constantin DANIILESCU, , Inscriptiile bisericii din catunul
Arhanghel din R-Vilcii”, in Nationalul Vilcii, nr. 81-82,1934, p. 81.

45 Ibidem.

46 Anuar pe anul 1909, Tipografia cartilor Bisericesti, Bucuresti,
1909, p. 152.

47 Vartolomeu STANEScU, Anuarul Eparhiei Ramnicului— Noul Severin
pe anii1921-1925, Tipografiile Romane Unite, Bucuresti, 1925, p. 496.
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La fostul Schit Arhanghel din RAmnicu Vilcea, pe langa activitatea reli-
gioasd, se desfasura si o importanta lucrare de instruire. Aici se invata ci-
tirea si scrierea in slavona, limba de cult si de cancelarie a Tarilor Roméne
pana tirziu in secolul al XV1l1-lea, precum si greaca, limba invitatilor si a
administratiei ecleziastice din epoca. Schitul functiona, astfel, ca un mic
centru de cultura locald, unde tinerii invdtau nu doar liturghia, ci si ele-
mente de alfabetizare, necesare comunitatii.

In chiliile schitului, erau formati diecii, adici tinerii care urmau si slu-
jeasca drept notari ai satelor din jur. Diecii redactau acte de proprietate,
zapisuri, marturii si diferite documente oficiale, fiind indispensabili in-
tr-o vreme in care putini oameni stiau carte.

Astfel, Schitul Arhanghel nu era doar un loc de rugéciune, ci si un cen-
tru de alfabetizare si formare administrativa, contribuind la pastrarea
limbii de cult, 1a circulatia culturii si la buna functionare a comunitatilor
de pe valea Oltului.

Edificiul a mai beneficiat de lucrari de reparatie in anii 1921, 1925 si 1940,
acestea din urma fiind efectuate dupa marele cutremur din 10 noiembrie
1940, cel mai puternic din secolul al XX-lea din Roméania. In anul 1935,
pictura a fost supusa unei operatiuni de curatare.

In septembrie 1990, biserica a fost supusi unor reparatii capitale si res-
fintitd de Preasfintitul Gherasim, Episcopul Ramnicului.

La altarul bisericii de mir cu hramul ,Sfintii Arhangheli Mihail si
Gavriil” au slyjit preoti precum: Mihail Marian, Gheorghe Dimitriu, loan
Calin. De 23 de ani, preotul paroh Emilian Parauseanu este cel care con-
duce comunitatea bisericii, oferind indrumare spirituala si sprijin, impli-
candu-se totodatd in viata credinciosilor.

Judetul nostru isi conserva cu grijd bogata traditie religioasa, care se in-
tinde pe parcursul a peste sapte secole, lasind in urma creatii de o valoare
culturala si spirituala incontestabild, ce au transformat aceastd mosteni-
re intr-o adevirati ,marci identitard® a Valcii. In acest context de recu-
noastere a patrimoniului spiritual, Inaltpreasfintitul Pirinte Varsanufie,
Arhiepiscopul Ridmnicului, a reactivat aceasta veche vatrd monahald, re-

dand comunitatii din prezent si generatiilor viitoare valoarea sa autentica.
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Pr.dr. Laurentiu
Radoi

Episcopul
Atanasie Mironescu (1898-1900)
(Partea])

iatalui pina la alegerea ca episcop. Figura proeminentad a Bisericii
noastre, Episcopul Atanasie s-a nascut la 12 august 1856 in satul
Trohan, comuna Garceni, din judetul Vaslui, fiind numit la bo-
tez Alexandru. Desi era al 17-lea copil al preotului Miron si al Ecaterinei
Mironescu, s-a bucurat de o aleasa educatie, urmand primele clase in co-
muna natald, apoi la Seminarul de la Socola, unde a intrat prin concurs in
1870 cu bursa. Aici s-a distins la invatatura, fiind premiant in toate clasele
pana in 1877, cind a absolvit. Pasionat de muzica si de slujbele bisericesti,
a scris numeroase piese corale, pe care le considera cea mai pretioasa co-
moara a seminarului, la a carui reputatie tinea foarte mult. Datorita ta-
lentului sdu, a ajuns dirijor al corului, devenind cunoscut in tot lasiul si
apreciat de renumiti muzicieni, precum profesorii Gavriil Muzicescu si
Dimitrie Vestali de la Sf. Spiridon, cu ajutorul carora si-a pregitit cel mai
bogat repertoriu din acea vreme. In vacantele scolare, slujea ca citet si can-
ta la strand in biserica din satul natal, straduindu-se si invete cit mai te-
meinic rinduiala slujbelor si sa urmeze in viatd calea duhovniceasca.
Dupa absolvirea seminarului, la 8 februarie 1879, s-a casatorit cu Maria
Popescu, tot din Trohan, iar la sfarsitul lunii aprilie, a fost hirotonit dia-
con, apoi preot, la 27 mai, in Catedrala din Husi, de citre Episcopul losif
Gheorghian, pe seama bisericutei in care crescuse, implinind astfel do-
rinta tatalui sdu, care trecuse la cele vesnice. Rimas vaduv in 1880, la 24
de ani, s-a hotarat si-si completeze cunostintele teologice mai intii la
Facultatea din Bucuresti, iar din 1882, la cea din Cernaduti, unde mai studi-
aza Dreptul si Filozofia. Dupa ce si-a dat licenta cu teza despre Ispitele lui
lisus in 1886, obtine doctoratul in Teologie'. Inainte de a pleca la studii in

orasul de pe malul Prutului, a rostit o impresionanta cuvintare enoriasi-

1 tAtanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie a Eparhiei Ramnicului— Noul Severin in trecut si acum, Tipografia
Gutenberg, Joseph Gébl, Bucuresti, 1906, p. 445; Pr. Meletie RAuTU, Monografia eclesiastica a judetului Vilcea,
Imprimeriajudetului sia comunei R.-Valcea, R.-Valcea, 1908, pp. XIlI-XIV; Eusebiu Popovicl, Istoria Bisericeasci
Universald sistatistica bisericeascd, traducere de Atanasie MIRONESCU, cartea |, ed. Il, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Mdnastirea Cernica, 1925, pp. 407-408. S-a ndscut in 1858 si a urmat clasele primare la Pungestissi
Vaslui. Vasile RoMANEScu, Mitropolitul Athanasie Mironescu, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1942, pp. 10-11.
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lor din Trohan la 6 ianuarie 1882, prin care i indemna sd acopere biserica
si sd-i facd o soba, sa respecte preotii, sd repare gardul si sa sideasca flori
pe morminte, sa participe la sfintele slujbe, sa faca rugiciuni in casele lor,
sa-si angajeze paznici la vite, si-si aleaga terenurile pentru semanat si sa
trdiasca in pace si unire?.

Reintorcindu-se in tard, a ocupat, rind pe rind, mai multe posturi de
raspundere, punind in slujba Bisericii toata puterea sa de munca, pand
in clipa in care a fost ales arhiereu al Olteniei. Spiritual, apoi director al
Internatului Teologic din Bucuresti si profesor suplinitor la Seminarul
Central, la Catedra de Filozofie, Omiletica si Patrologie?, s-a dovedit un
pedagog eminent, care a stiut sa creasca si sa deprinda studentii cu o seve-
ra disciplind, potrivita cu chemarea lor de viitori preoti*. ,Pe langa autori-
tatea cerutd unui cArmuitor de oameni varstnici, avea marele tact de a in-
frange pe cei rebeli si lipsiti de disciplina, care, ca la inceputul unei institu-
tii noi, nu vedeau un viitor prea stralucit in Teologie, mai ales atunci cand
Facultatea, abia infiintati, se clitina la fiecare adiere de vant™. In tot acest
timp, s-a remarcat si ca un bun orator, predicind din 1886 la Catedrala
mitropolitand din incredintarea Mitropolitului losif Gheorghian, care il
aprecia de pe vremea cand era episcop la Husi.

La 1 ianuarie 1887, a fost numit prin concurs profesor la Catedra de
Teologie Morala de la Facultatea de Teologie din Bucuresti, care era pe
atunci abia la inceputul existentei sale. Ca o binemeritata rasplatd a ac-
tivitdtii sale teologice de carturar bisericesc, dupa numirea ca profesor,
a fost indltat intru iconom-stavrofor, iar in 1888, Consiliul profesoral 1-a
delegat sd intocmeascd cunoscutul Memoriu asupra Facultdtii de Teologie
si un proiect de lege pentru recunoasterea ei, impreuna cu alti doi colegi.
Luand in consideratie cererile din acel memoriu, care cuprindea o ampla
expunere a invatimantului teologic superior, Dimitrie Sturdza, Ministrul
Instructiunii, a inscris in bugetul anului 1888/89 credite pentru infiin-
tarea catedrelor de Drept Bisericesc si Teologie Practici. In anul scolar
1887/88, acest ultim curs fusese predat gratuit chiar de viitorul ierarh.®

Dupa cum marturiseau fostii sdi elevi, ca profesor de Morald Crestina,
Alexandru Mironescu desfasura o muncd apreciata att de studenti, cit si
de colegii de la Teologie si chiar din intreaga Universitate. Bine pregatit,

2 Vasile ROMANEScCU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., pp. 31-42.

3 Teodor N. MANOLACHE, ,T Athanasie Mironescu”, in Raze de lumind, an lll, nr. 4,1931, p. 273.
4 Vasile ROMANEScU, op.cit., p. IV.

5 Meletie RAUTU, Monografia eclesiastica..., pp. XIV-XV.

6 Teodor N. MANOLACHE, T Athanasie Mironescu..., p .273; Vasile ROMANEScU, Mitropolitul Athanasie
Mironescu..., pp.11-14; ,Prezentare biografica si bibliografie selectiva a profesorilor Facultatii de Teologie si
Institutului Teologic de-a lungul existentei sale de o sutd de ani”, in Studii Teologice, an XXXIV (1982), nr.1-2,
p34 (sevacitaST).
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neobosit si constiincios in indeplinirea datoriilor, avea si prieteni, dar si
multi dusmani, care, prin diferite intrigi, reusisera sa-I tina cat mai de-
parte de conducatorii Bisericii, pentru a nu fi avansat’. Din scrierile ele-
vului seminarist si mai apoi student loan Mihdlcescu, viitorul mitropo-
lit al Moldovei si Sucevei, aflim ca vestitul profesor era un preot falnic,
cu barba roscata si privirea agerd, care mergea sprinten, cu capul ridicat,
atragind respectul tuturor. ,Cel mai punctual si mai constiincios dintre
profesorii de atunci ai Facultatii”, isi preda cursul in ultimii doi ani (11-111)
cu temeinicie si sobrietate, ca un magistru german. Deprinsese intru totul
metoda si tinuta dascalului german de la eruditii sdi profesori romani ai
Facultatii din Cernauti. , Era scrupulos la examene, dar drept si cald spri-
jinitor al studentilor buni si dupa iesirea lor in societate™.

Ca sd se mentind la inaltimea cerintelor didactice, ,muncea fara preget
si intr-o vesnicd incordare™, tiparea numeroase carti si articole in revista
Biserica Ortodoxd Romdnda si conducea revista teologica Amvonul. ,Mare
invatat si orator eminent”, stia multe limbi straine, formandu-si o cultura
aleasa prin lecturi de carti filosofice, teologice si literare, precum si prin
caldtorii de studii in Occident si Orient™. Atat ca profesor, cit si ca inalt
ierarh, a incercat, prin prelegeri si diverse articole sau scrieri publicate, sd
contribuie la luminarea clerului si la ridicarea Bisericii noastre™. Dintre
scrierile literar-teologice editate notam: O caldtorie in Orient (Bucuresti,
1885), Memoriu asupra organizarii Facultdtii de Teologie (Bucuresti, 1887),
Viata modernd in raporturile ei cu religiunea si Biserica (Bucuresti, 1890),
Etica evolutionistd si etica crestind. Studiu critic asupra eticei lui Herbert
Spencer (Bucuresti, 1893), Manual de Teologie Morald (Bucuresti, 1895)",
precum si diferite studii, meditatii si articole prin diverse reviste™. De
pilda, in revista Sfintului Sinod a tiparit, incd din al zecelea an al apa-
ritiei, mai multe articole folositoare: Pesimismul si crestinismul, Ratiunea
si revelatiunea, Memoriu asupra Facultdtii de Teologie, Predicd la Indltarea
Domnului, O caldatorie in Orient, Délinger si notite biografice, Bibliografii asu-
pra scrierilor teologice mai de valoare, Fericitul Teodorit — Episcopul Cyrului,

7 Meletie RAUTU, Monografia eclesiastic..., p. XV.
8 Vasile ROMANEScU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., p. IV.
9 Meletie RAUTU, Monografia eclesiastic..., p. XV.

10 Vasile ROMANEScuU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., pp. 12-13; Pr. dr. Niculae $ERBANESCU, ,Mitropolitii
Ungrovlahiei”, in Biserica Ortdoxd Romand, an LXXVII (1959), nr. 7-10, p. 821 (se va cita BOR); Pr. prof. dr. Ilie
Rusu, ,Mitropoliti primati (1) —de la autocefalie la patriarhat”, in: Independenta Romand, 6 iunie 2019, https://
www.independentaromana.ro/mitropoliti-primati-ii-de-la-autocefalie-la-patriarhat/, accesat la 21 octom-
brie 2024.

11 Mihail PoPEscu, ,Membrii redactori si colaboratorii revistei de la aparitiunea ei si pand astdzi”, in BOR, an
XXIV (1902), nr.1, p. 141.

12 ,Prezentare biograficd si bibliografie selectivd..”, p. 35; Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologi-
lor romani, Ed. Andreiana, Sibiu, 2014, p. 402.

13 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd..., p. XV, Vasile ROMANEScu, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., p. 12.



Etica crestind in prezent si Etica evolutionistd si
Etica crestind™.

Fire activa si dinamica, a avut un rol insem-
nat la infiintarea Societatii Amvonul Romdn,
in 1889, unde a conferentiat pentru preotii din
Bucuresti, si la intocmirea unei petitii, iscalite
de 162 de preoti si diaconi si 22 de studenti la
Teologie, pentru imbunatatirea vietii morale
si materiale a clerului. In partea introductiva
a acestui document, spunea: ,religia, prin in-
fluenta ei puternica asupra inimii crestinilor,
da sanctiune legilor omenesti, conlucra vigu-
ros la mentinerea ordinii si disciplinii in po-
por, in fine, pastreazad datinile si promoveaza
moralitatea in mase [...] Daca in tara noastra
preotul, in trecut, a ldsat de dorit pe terenul
predicii evanghelice si al cultivarii moralitatii
in popor, cauza a fost cd nu i s-a dat destuld
cultura si nu i s-a asigurat deloc traiul. Preotul
roman este si reprezentant bisericesc, si ceta-
tean in acelasi timp, iar istoria nu pregetd a ne
arata barbati clerici, care au fost si bravi ceta-
teni, indurand nevoile timpului si suferind cu
taranul nostru restristea vremurilor™.

,Inzestrat cu o inteligent3 exceptionali si cu o
mare energie”, in 1893, a fost delegat sa gireze tre-
burile Eparhiei Rimnicului in locul Episcopului
Ghenadie Enaceanu, care plecase la Paris pen-
tru a-si trata o boali de care suferea™. In aceasti
calitate, a dispus sd se aduca la Centrul eparhial
cartile vechi de la manastirea Arnota, impreuna
cu o ladita cu sfinte moaste, intre care trei mai-
ni imbracate in aur si argint, care apartineau
Sfintilor Filip, Mihail Marturisitorul (Episcopul
Sinadelor) si Marina”.

14 Mihail PoPEscu, ,Membrii redactori..”, p.141.

15 P.G., ,Alegerea, investirea si instalarea noilor mitropoliti”, in
BOR, an XXXII (1909), nr.12, p.1343.

16 t Atanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie..., p.172.

17 1 P.S. ATHANASIE, episcop al Rimnicului, ,Sfinte moaste din
Catedrala Sf. Episcopii a Ramnicului”, in BOR, an XXVI (1902), nt.1,
pp. 30-33.
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Episcop la Rimnic. Ca urmare a stradanii-
lor sale, la 27ianuarie 1895, a fost ales arhiereu
de Sfantul Sinod si confirmat de Guvern prin
decret regal, cu titlul Craioveanul. Dupa trei
zile, a fost calugarit la Manastirea Cernica,
primind numele Atanasie, iar la 2 februa-
rie, a fost cinstit cu rangul de arhimandrit.
Ipopsifierea si hirotonia intru episcop-vi-
car al Ramnicului s-a desfasurat in zilele de
4-5 februarie, in Catedrala mitropolitana,
in prezenta Mitropolitului primat Ghenadie
Petrescu'®. Constient de misiunea incredin-
tatd, a multumit Proniei ceresti si membrilor
sinodali, apoi a fagaduit cd va pastra credinta
curatd si va respecta legile Bisericii si ale ta-
rii, fiind pregitit sa se jertfeasca ,pentru bi-
nele vremelnic si vesnic al fiecarui om, pre-
cum si al obstii™.

Devenind vicar, s-a pus la dispozitia Epis-
copului Ghenadie Endceanu pana la 14 ianua-
rie 1898, cind acesta a incetat din viata*®. Din
22 decembrie 1897, cind titularul a plecat la
Neapole, in Italia, sd se trateze, a fost dele-
gat din nou sd conduca eparhia pentru cite-
va siptimani, pani la moartea lui?'. In acest
timp, a publicat carti si a participat la sedin-
tele Sfantului Sinod ca secretar si membru in
diferite comisii??. Din izvoarele vremii, reiese

cd a fost profesor la Facultate pAna in 1901%.

18 ,Desbaterile S-tului Sinod din sesiunea extraordinara si de
primavara. Anul1895. Procesele verbale ale Sfantului Sinod.
Sedintadin1februarie 1895, in BOR, an XIX (1895), nr. 3-4, pp.
50-93; Eusebiu Popovicl, Istoria Bisericeascd Universald..., p. 408;
N. I. SERBANEScU, Mitropolitii Ungrovlahiei..., p. 821; Pr. Niculae
SERBANESCU, ,Episcopii Ramnicului”, in Mitropolia Olteniei, an XIV

(1964), nr. 3-4, p. 204 (se va cita MO).

19 ,Cuvantare rostitd la 5 februarie 1895 de actualul Mitropolit
Primat la hirotonia in arhiereu a inaltpreasfintiei sale”, in Cuvdntul
Adevirului,an VIl 1909), nr. 21-22, pp. 236-237 (se va cita CA).

20 Eusebiu Popovicl, Istoria Bisericeascd Universal..., p. 408; N. .
SERBANESCU, Mitropolitii Ungrovlahiei..., p. 821.

21 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd..., p. XVII.
22 Vasile ROMANEScU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., p.16.

23 Pr.|. PorEscu MALAESTI, ,Facultatea de Teologie din Bucuresti
(scurtd schita istoricd)”, in ST, an Ill (1932), nr. 2, p.17.
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Vacantindu-se scaunul eparhial, 1a 12 martie 1898 a fost ales titular cu 128
de voturi din totalul de 221. Adanc miscat de cinstea care i-a revenit, in cu-
vantarea tinutd cu aceasta ocazie in fata Marelui Colegiu Electoral, noul in-
taistatator de la RAmnic avea sd spund, printre altele: ,Voi povatui pe fiii mei
sufletesti totdeauna cu sfatul si cu pilda a se supune legilor tarii, a respecta
stapanirea ei si, mai presus de toate, a fi patrunsi de credinta statornica si
devotament netdrmurit citre tron si Dinastie. Fiu al poporului, caci sunt fiu
de preot, voi privi ca titlul meu cel mai de lauda nu numai de a conlucra din
toate puterile mele pentru propasirea poporului nostru mult iubit, ci si sin-
gur a cduta si intrebuinta mijloacele cele mai potrivite pentru acest sfarsit™.

Patruns de respect fatd de regele tarii, la 15 martie, cu prilejul investi-
rii, i-a fagaduit ca va pastori cu multa grija si va purta toiagul arhieresc
»cu silintd apostolicd si cu duhul blindetelor”, pentru a fi cat mai folositor
Bisericii si poporului nostru: ,Ma voi rezema pe el spre a duce la pasunile
mantuirii turma cuvantatoare ce mi s-a incredintat, spre a binevesti din
zi in zi maririle lui Dumnezeu intru neamul nostru, spre a da mangaierile
sfintei noastre religii celor cuprinsi de imputinarea sufletului si de vifor pe
marea acestei vieti, spre a cauta pe oile cele ratacite sau imprastiate si a le
aduce in staulul de méantuire al Bisericii...”.

In aceastd noud demnitate, la 28 martie 1898, a tinut un nou discurs vred-
nic de amintit in Catedrala din RAmnicu Vilcea, la instalarea in scaunul epi-
scopal: ,Ca strajer al casei Domnului, voi veghea neadormit a se pazi nestirbi-
ta credinta, morala si asezdmintele sfintei Biserici. Pentru crestinii lipsiti de
parinti sufletesti, voi hirotoni preoti potrivit sfintelor canoane si legilor tarii;
pentru cei lipsiti de locasuri de rugiciune, de mangaiere si intarire sufleteas-
cd, voi deschide biserici si voi sfinti locasuri dumnezeiesti. Voi da cu placere si
multumire semne vazute de cinste preotilor harnici, care-si tin bine dregato-
ria, si-i voi incuraja, precum, dimpotriva, voi pildui fara ciutare la fata, dupa
ce voi fi indemnat si certat cu toatd blandetea si indelunga rabdare, pe cei ce
ar fi zabavnici la implinirea datoriei sau s-ar fi abatut de la sfinta lor chemare
si peste tot voi combate nadravurile ce sunt injositoare pentru crestini, a-i dez-

bara de ele si a-i face adevarati slujitori al Mantuitorului nostru”.?¢

24 D., ,Acte Oficiale. Alegerea si investitura noului episcop al Ramnicului si Noului Severin”, in BOR, anul
XXII (1898), nr.1, p. 3; Meletie RAUTU, Monografia eclesiastica..., p. XIV; Vasile ROMANEScuU, Mitropolitul Athanasie
Mironescu..., pp. 16, 42-43; lerom. Marcu PETcU et al, Pagini din istoria monahismului ortodox in revistele teologi-
cedin Romania * Personalitati, Editura Bibliotecii Nationale a Romaniei, Editura Mitropolit lacov Putneanul,
Bucuresti-Putna, 2011, p.108; ,Alegerea episcopului de Ramnic”, in Epoca, seria Il, anul IV (13 martie 1898), nr.
710, ed. lll, p. 3 (se va cita Ep); ,Informatii. Consfatuirea majoritatilor”, in Ep, seria Il, anul IV (13 martie 1898),
nr.710, ed. Ill, p. 2 (Magistratul Titu Frumusanu ,crede cd in calitate de oltean are dreptul sd propuna un can-
didat pentru Episcopia Olteniei. Si candidatul care ar intruni toate calitatile pe care le-a cerut d. Vergatiar fi
Arhiereul Athanasie Mironescu, om cult, tanar etc.”).

25 D., ,Acte Oficiale. Alegerea si investitura noului episcop al Raimnicului si Noului Severin...”, pp. 9-10;
Vasile ROMANESCU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., pp. 44-45.

26 ,Cuvantarea rostitd de P. S. Episcop Athanasie la instalarea in scaunul episcopal al eparhiei Rimnicului—Noul
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Activitatea pastorala. ,Energic, bun, drept si in cel mai inalt grad con-
stient de inalta sa pozitie”, Episcopul Atanasie a desfasurat in Oltenia o
intensi activitate pastoral-misionari. In noua sa calitate, a cercetat paro-
hiile, manastirile si schiturile pAna la cel din urma sat, a liturghisit si pre-
dicat, a indrumat activitatea preotilor si s-a ingrijit de zidirea sau renova-
rea bisericilor?®. Dupd instalare, a inceput vizitele canonice in sate si orase,
fiind primit pretutindeni cat se poate de bine. Cercetind cu de-amanun-
tul bisericile si casele parohiale, scria intr-un carnet toate lipsurile consta-
tate, iar in scolile si casele dreptcredinciosilor, impartdsea ,cuvantul bun,
un ajutor, un sfat, o binecuvantare”. De aceea, era foarte iubit si respectat
pand in cel din urma colt al eparhiei, predica lui simtindu-se peste tot?’.

Avand o cultura superioara si calitati sufletesti deosebite, a inceput ,,0
activitate plind de rod imbelsugat, cum foarte rar se poate gisi”. Vreme
de 11 ani, a cutreierat Oltenia, aducand mangaiere in inimile pastoritilor,
povatuind si intdrind pe cei slabi, incurajind sau rasplitind pe cei me-
rituosi. Nu vizita o bisericd ori vreun sat in care cuvantul evanghelic pe
care-] propovdduia ,sd nu strabata inimile credinciosilor ca o sfinta raza
de sperantd si mangaiere™°. La sfintele slujbe, in intélnirile ocazionale, in
inspectiile sau vizitele canonice, in excursii, ca si la mesele cu subalter-
nii, gdsea un prilej bun sa dea sfaturi parintesti, indemnand la munca, la
implinirea exactd a datoriilor, la respectarea legilor tarii si a suveranului
ei*' ori la o buna colaborare intre preotii si invatitorii de la sate, cirora le
recomanda sa infiinteze societdti pentru intdrirea poporului, multe din-
tre ele fiind ajutate de el cu bani**. Ca urmare, ,au rasarit si crescut multe
roduri bineficatoare, precum: Regulamentul conferintelor preotesti; re-
vista «Cuvantul Adevarului», Societatea «Providenta», care a starpit lu-
mandrile false de prin biserici; Scoala de Adulti; reorganizarea Scolii de
cantdreti; infiintarea si cladirea localului scolii pentru Gradina de copii;
infiintarea bogatei biblioteci de la Sfinta Episcopie si multe altele™.

Cea mai buna sursd cu privire la realizarile sale o constituie revis-

ta Cuvdntul Adevdrului, o realizare editoriald remarcabild, aparuta la

X n

Severinin ziua de 28 martie 1898, fiind atunci Sémbata lui Lazar”, in CA, anul VI (1908), nr. 24, pp. 225-226.
27 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd..., p. XVII.

28 ,Prezentare biografica si bibliografie selectiva...”, p. 34; llie Rusu, ,Mitropoliti primati...”,
accesat la 21 octombrie 2024.

29 Vasile ROMANEScU, Mitropolitul Athanasie Mironescu..., pp. 17-18.

30 REDACTIA, ,Zece ani de pastorire a P. S. Episcop Athanasie al Ramnicului”, in CA, anul VI (1908), nr. 24, p.
224 (,Chemat ori nechemat, unde a socotit cd e de nevoie mergerea P. S. Sale, n-a pregetat un momentdea
alergaacolovara, casiiarna, pe vremi pline de cildurd, casi de frig si furtuna, pe ploi si ninsori, in cimpie,
casiin creierii muntilor, la sate, ca si la orase, totdeauna ducand un cuvant bun, o povatd frumoasd, o dulce
mangaiere pdrinteascd de intdrire pentru cel slab si de incurajare ori rasplatire pentru cel merituos”).

31 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd..., pp. XVI, XVIII.

32 ,Cuvantarea rostitd de P.S. Episcop Athanasie la instalarea in scaunul episcopal...”, p. 225.

33 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd..., p. XVIII.
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Ramnicu Valcea, din 1902 pina in 1909,
cand a fost ales mitropolit primat. Pentru in-
ceput, considerdm potrivit s evocam vizite-
le si cuvantarile lui in parohiile din Oltenia,
unde a fost intdmpinat cu nespusd bucurie
si dragoste de credinciosii veniti sa ceard
binecuvantare si sfaturi de folos. In primul
rand, notdm vizita canonica la parohiile de
pe Valea Lotrului, in judetul Vilcea, unde, in
ziua de 24 august 1903, a ldudat rivna eno-
riasilor din Brezoi pentru grija fata de bise-
rica cu hramul Intrarea in bisericd si i-a in-
credintat cd toate faptele lor vor fi rasplitite
prin ,bunitdtile morale”, pe care le vor pri-
mi participand frecvent la sfintele slujbe. Pe
langd aceasta, i-a indemnat sd se fereasca de
anumite indepartari de la legea Domnului,
precum concubinajul si alcoolismul, care pa-
trunsesera in mijlocul lor**.

Meritd sd amintim apoi ca la 16 aprilie 1904
a vizitat citeva familii de seama din Turnu
Severin, alaturi de bisericile din oras si sate-
le apropiate, ramanand multumit de starea
in care le-a gasit. Cu acest prilej, a inspectat
Scoala de cantéreti, unde a pus numeroase in-
trebari elevilor din toate clasele la materiile
predate: Citirea bisericeasca, Cantari practi-
ce si teoretice, Liturgica si Tipic, si a observat
lucrul manual al fiecaruia, raspunsurile fiind
satisficatoare.®

In mod special, s-a interesat de situa-
tia bisericilor din Craiova, pe care le-a ins-
pectat la 23 mai 1904, cind a hirotesit intru
sachelari pe preotii Alexandru Petrescu de
la Biserica Sfintii Arhangheli, viitor arhiereu al
Rimnicului, si Dumitru Lungulescu de la bi-
serica Sfantul Gheorghe Nou. Tot acum a mai

34 ,0vizitd canonicd la parohiile de pe valea Lotrului, judetul
Vilcea”,in CA, anul Il (1903), nr.12, p. 89.

35 ,Stiri. P. S. Episcop Atanasie, intru intdmpinarea familiei regale”,
in CA, anul lll (1904), nr. 3, pp. 28-29.

vizitat bisericile Madona Dudu, Obedeanu, Sf.
Gheorghe (Vechi), Adormirea (Oota), Toti Sfintii
(Basica), Adormirea (Mantuleasa) si Sf. Ilie.>¢

Este bine sd mentiondm aici si vizita la bi-
serica din Muereasca de Sus, judetul Valcea,
din 11 iulie 1904, aproape de schitul Frasinei.
Dupa polihroniu, i-a indemnat pe enoriasi
sa priveascd seceta care le afecta holdele ca
pe o oportunitate de a-si imbunatiti viata
prin fapte bune, ferindu-se de pacate, si prin
munca neintrerupta la lucrarile cAmpului, la
ingrijirea animalelor si la curatenia casei, a
curtii si a trupului lor. In plus, ,timpul de se-
ceta de acum sa-I considere ca o incercare a lui
Dumnezeu, spre a-i destepta asupra relelor de
care sunt stapaniti™.

Nu trebuie sa trecem cu vederea vizita efec-
tuatd in data de 28 iulie 1904 la biserica din
Cacova, comuna Stoenesti, unde a multumit
credinciosilor pentru grija deosebitd de a in-
tretine locasul in buna stare si i-a indemnat
sa se intareascd sufleteste cu invatdturile des-
prinse din sfintele slujbe, pastrind in toate
imprejurarile duhul dragostei si al intrajuto-
rarii. La final, le-a recomandat sd nu neglije-
ze indeplinirea zilelor de prestatie, biserica si
scoala, supunerea fatd de stapaniri, curatenia
locuintelor si a curtilor, precum si cresterea
copiilor in frica lui Dumnezeu si respect pen-
tru parinti, preoti, invatatori si primar®.

Intre 22 si 25 august 1905, a vizitat minis-
tirile Govora, Bistrita, Hurezi si Dintr-un
Lemn, precum si parohiile rurale Vaideeni si
Recea, iar doua zile mai tarziu, a mers in co-
muna Gusoeni, unde a fost rugat sa sfinteas-
ca biserica, apoi a inspectat parohiile valcene

36 ,Stiri. Inspectia P. S. Sale Parintelui Episcop D. D. Atanasie la

bisericile din Craiova”, in CA, anul lll (1904), nr. 4, p. 40.
37 Desir., ,Doud vizite canonice in Valcea in zilele de 9,10 si11 iulie

a.c”,in CA, anul Ill 1904), nr.10, p.102.

» A

38 Desir., ,Doud vizite canonice in Valcea”, in CA, anul lll (1904),
nr.14, p.146.
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Stefanesti si Sutesti, apoi Schitul Serbanesti, intretinut de Eforia Spitalelor
Civile din Bucuresti®.

De un real interes sunt si predicile sale, tinute cu diferite ocazii, in
care, pe 1anga explicarea pericopelor evanghelice, didea si frumoase in-
demnuri moralizatoare crestinilor din acele timpuri. In legituri cu ta-
lentul sdu de bun predicator, redactia revistei Cuvantul Adevarului scria
in 1905, cu prilejul implinirii a sapte ani de la instalarea in scaunul arhi-
eresc: ,Activitatea sa in predicarea cuvantului dumnezeiesc este stralu-
citi. In vizite canonice, la sirbitorirea hramurilor bisericilor, la sfintiri
de biserici si in multe alte ocazii, a vestit adevarul mantuirii noastre in
cuvantari intretesute de pilde frumoase, cu care imbraca invataturile si
tainele adinci ale credintei crestine™®.

Nu mai putin relevante sunt marturiile lasate de protopopul Meletie
Rautu, unul dintre cei mai apropiati colaboratori ai sdi, care I-a slujit cu
devotament ani de zile si a fost de fatd la multe cuvintari sau la diverse
evenimente din eparhie: JInzestrat de Dumnezeu cu o puternicd memo-
rie, prin neincetate studii si-a agonisit un larg capital de cunostinte isto-
rice si dogmatice; foarte curgator in expresii, bine potrivite si puternice
argumentdri, minunat si la vreme aplicate; s-a facut atit de stipan pe arta
oratoriei, incit, cel putin in Biserica noastrd, are putini egali in aceasta
arta a vorbirii, atat de necesara si care inalta atat de mult prestigiul unui

™1, La fel de elogios avea sid-i prezinte calitdtile intelectuale

adevarat pastor
si Anuarul Eparhiei Olteniei din 1941: ,Avea darul frumoasei grairi. Cucerea
din céteva fraze pe auditoriu™?.

In acest context, consideram necesar si precizim pentru inceput pre-
dica rostitd la 30 martie 1902, in Catedrala episcopald, la Duminica a 5-a
din Postul Mare, prin care isi indemna pastoritii sa fie buni si drepti, ,caci
atunci indemnurile si staruintele Bisericii de a se indrepta le-ar sluji spre
a se face mai buni, deoarece bun desavarsit nu e nimeni, fira numai sin-
gur Dumnezeu, cum insusi Mantuitorul a spus-o. Din contra, noi, oa-
menii, suntem supusi greselilor; asta ne invatd sa o marturisim insusi
Evanghelistul loan cind zice: «De veti zice ca pacat nu aveti, mincinosi
sunteti si adevarul nu este intru voi»™.

Deosebit de impresionanta este si predica tinuta la 3 iunie 1902, tot la

resedinta eparhiald, cu ocazia praznicului Sfintei Treimi, prin care indru-

39 ,Stiri. Vizite canonice”, in CA, anul IV (1905), nr. 10, p. 104.
40 REDACTIA, ,28 martie”, in CA, anul lll (1904), nr. 24, p. 223.
41 Meletie RAuTU, Monografia eclesiasticd..., p. XVI.

42 SFANTA MITROPOLIE A OLTENIEI, RAMNICULUI SI SEVERINULUI, Vieata bisericeasci in Oltenia. Anuarul
Mitropoliei Olteniei, Tipografia Sf. Mitropolii a Olteniei, Raimnicului si Severinului, Craiova, 1941, p. 112.

43 ,Predica la Duminica a cincea a marelui Post, tinuta in Catedrala Sfintei Episcopii de Ramnic de
Preasfintitul Episcop Athanasie”, in CA, anul V (1907), nr. 23, pp. 179-181.
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ma turma duhovniceasca sa se ingrijeasca de
cei aflati in mizerie si suferintd, sd propova-
duiasca pacea si sa se intdareascd in credinta,
chemind in ajutor Duhul Sfint, Care revarsa
in inimi: ,dragostea, bucuria, pacea, bunata-
tea, binefacerea, indelungi-ribdarea, credin-
ta, infrinarea poftelor”, si indeparteaza ,lu-
crurile intunericului, care sunt: pizma, laco-
mia, mandria, avaritia, lenevirea, patima de
bautura si desfranarea™*.

Trebuie sda facem precizarea ca in cursul
pastoririi sale a manifestat o grija permanen-
ta fata de copii, participand in special la ser-
barile de inceput sau final de an scolar, unde
nu a pierdut ocazia sa le transmita un cuvant
de felicitare si incurajare. De pilda, 1a 29 iunie
1902, fiind invitat in sala Teatrului Adriani
din Radmnicu Valcea sa impartd premii elevi-
lor de la Gimnaziul Alexandru Lahovary si de la
scolile primare, ,a ardtat in cuvinte miscdtoa-
re strinsa legdtura ce trebuie sa existe intre
parinti si profesori, adicd intre educatia din
familie si cea de la scoala, una pe alta com-
pletand-se, ajutandu-se si desavarsindu-se, in
scop de a procura societatii cetateni buni™.
O impresie frumoasad a ldsat si la 25 iunie 1905,
cand a impartit cununile copiilor de la scolile
primare din oras, aldturi de autoritatile civi-
le si militare, adresind ,cuvinte de incurajare
institutorilor™®.

Nu trebuie sd neglijam nici cuvantarea ti-
nutd la 22 august 1902, la slujba de parastas de
la biserica parohiald a comunei Orlesti pen-
tru cei raposati din familia Capeleanu din
Bucuresti. Cu aceasta ocazie, a incercat si

mangaie membrii familiei si sd-i intdreasca

44 ,Predicatinuta de Preasfintitul Episcop al Eparhiei Ramnicului—
Noul Severin D.D. Athanasie la 3 iunie 1902 (sarbatoarea Sfintei Treimi)

oA

in Catedrala Sfintei Episcopii”, in CA, anul VI (1907), nr. 4, pp 26-27.

» A

45 ,Stiri”, in CA, anul | 1902), nr. 7, p. 56.

46 ,Stiri. R. Valcea. Impirtire de premii”, in CA, anul IV (1905), nr. 7,
pp. 71-72.

in credintd si in dragoste de Dumnezeu, si a
combatut viciile de care sufera credinciosii de
la tard, prezentdnd urmarile ,betiei si lenei,
proceselor felurite, divorturilor, concubina-
jului etc. si binele ce poate trage omul treaz,
cumpdtat, muncitor si onest prin supunere la
Evanghelie si ascultarea de autoritati™.

O alta marturie arata ca la 29 august 1902,
cu prilejul sfintirii apei si dezvelirii bustului lui
D. Simulescu la Dragdsani, a tinut o impresi-
onanta cuvantare despre foloasele si insemna-
tatea apei adusd in oras pe cheltuiala Laurei
Simulescu, sotia fostului politician, apoi despre
activitatea lui, iar dupd terminarea ceremoniei,
a facut o rugdciune la cavoul acestuia, aflat in
curtea bisericii din cartierul Momotesti*®. De
notat cd, la 14 octombrie acelasi an, a partici-
pat la hramul bisericii Cuvioasa Parascheva din
Rimnicu Vilcea, unde a vorbit celor prezenti
despre locasul ridicat de Patrascu Voda si ter-
minat de fiul siu, domnitorul Mihai Viteazul,
si despre viata Sfintei Parascheva, ale carei
moaste se gasesc la lasi, iar la final, le-a pus in
vedere sa o aiba drept model, alaturi de ctitori,
care, pe langd exemplele de eroism, ne-au ldsat
si fapte de evlavie®.

Este semnificativa si cuvantarea rostitad
inaintea soldatilor si autoritatilor civile si pu-
blice in ziua de 28 noiembrie 1902, cu prilejul
aniversarii a 25 de ani de la cucerirea Plevnei,
prin care a ardtat celor prezenti la Catedrala
episcopald insemndtatea momentului, ce
amintea de una dintre cele mai vestite fapte
de arma din istoria poporului nostru, ,cand
s-a recunoscut solemn valoarea si virtutea os-

taseascd a armatei romane”. La final, i-a in-

47 ,Stiri”,in CA, anul | 1902), nr. 12, p. 96.

48 ,Stiri. Serbare in urbea Dragasani”, in CA, anul | 1902), nr. 13,
pp.103-104.

49 ,Hramul bisericei «Cuvioasa Parascheva», din R. Valcea—Un
document”,in CA, anul | (1902), nr. 14, p.114.
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demnat pe soldati sd deprinda cunostinte militare sub sfatul si suprave-
gherea sefilor si ,sd-si oteleascd bratul, ca la vremuri grele sa stie a apara
patria si legea cu acelasi curaj neintrecut ca si vitejii de la Plevna”, iar dupa
defilare, a iscilit, impreuna cu autoritatile, o telegrama prin care si-a ex-
primat devotamentul fatd de intreaga familie regala®.

Mult mai miscitoare este predica tinutd la hramul Catedralei episco-
pale, la 6 decembrie 1902, al cirei cuprins, pe scurt, este urmitorul: ,In
Eparhia Raimnicului - Noul Severin crestinii se intrec in a-si da partea lor
pentru construirea de biserici si, cu prilejul unei sfintiri de biserica in ju-
detul Gorj - la 14 Noiembrie a. c. -, mi s-a raportat cd sunt gata in curand
de a fi sfintite 25 de biserici, fara sd fi contribuit statul la zidirea lor, ci nu-
mai din ofrandele piosilor crestini, ceea ce le face multa cinste”. Si trecind
la un nou sir de idei, a spus cd nu este suficient sa zidim biserici, ,ci sd cdu-
tam a ingriji si de biserica corpului nostru, cum zice Sfantul Apostol Pavel:
«Au nu stiti cd corpurile voastre sunt temple ale Spiritului Sfant?» Oare
corpul acesta pe care il purtim nu l-a purtat si Fiul lui Dumnezeu si prin
el ne-a mantuit? Daca, dar, el s-a invrednicit de atita onoare, se cade si noi
sa-1 pastram in cea mai mare curdtenie, ferindu-I de fapte cu care I-am ne-
cinsti si strica. Putem deci a-1 pastra bine, urmind la biserica si ascultind
dumnezeiestile invataturi, pe care trebuie sa le asculte toti crestinii. Desi
multi vin la biserica, dar nu asa cum ar trebui, caci multi iubesc mai mult
petrecerile si zic ca la biserici aud unul si acelasi lucru. In adevir, si admi-
tem cd asa este, dar - zice ierarhul - oare la sindrofii si la jocuri de carti,
unde pierd atata timp, nu se repeta aceleasi lucruri? Nu se pierd sanitatea
si banii intr-o atmosfera infectata de fum si de tutun si unde se debiteaza
vorbe si calomnii la adresa altora? Deci fie ca aceastd ocazie pioasd, cind
amintim pe acei ce au innoit aceastd biserica, sa fie un prilej si pentru noi
de a ne innoi sufleteste, dezbricindu-ne de omul cel vechi si stricat cu
poftele inseldciunii si a ne imbraca in cel nou™'.

In continuare, se cuvine si retinem cateva invitituri rostite in Vinerea
Patimilor din anul 1903, cind le-a vorbit credinciosilor despre viata si
personalitatea Domnului Hristos: ,,Ori din ce parte luam in privire viata
Mantuitorului, gadsim o comoara de invataturi pentru viata noastra. Desi
au fost in lume drepti, facdtori de bine, invatatori, El ii covirseste pe toti,
ca soarele pe stele, ca muntii pe dealuri, ca uriasii pe pitici. A trdit in trup,
a fost insd mai presus de trup. Toate cele trupesti cu voia le-a plinit, afara
de pacat. Ca fiu, a fost ascultator parintilor si, pe cruce fiind, avu grija de
Maica Sa. A vietuit in feciorie, dar a binecuvantat nunta, a iubit si chemat
la Sine pe prunci si a dobandit fii sufletesti cu sutele de milioane. Nu L-a

50 ,Stiri”, in CA, anul | (1902), nr. 17, p.135.
51 ,Stiri. Hramul Catedralei Sfintei Episcopii”, in CA, anul | (1902), nr. 17, p.135.
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vazut nimeni rdzand, insa L-au vazut adesea plangand, uneori pentru un
prieten raposat, altd data pentru apropiata pieire a patriei, iar pe cruce,
pentru noianul rautdtii oamenilor. A ajutat altora la nevoie, dar El a vie-
tuit intr-o desavarsita saracie. N-avea unde sa-Si plece capul. Nu Se ames-
teca in lucruri lumesti, dar Se supunea sarcinilor obstesti. Era gata sa dea
tot ce avea pentru cei lipsiti [...]. Desi salasluia in El plinirea dumnezeirii,
nu S-a indltat pe Sine, n-a fost maret in desert, S-a dat pilda de blandete
si smerenie, de iertare si ascultare pina la moarte, iar moarte pe cruce. A
fost intre ai Sai ca cel ce slujeste. A venit in lume ca sa slujeasca El si sa-Si
dea viata pentru multi...””2.

Trebuie remarcata si cuvintarea tinutala 6 decembrie 1903, in Catedrala
episcopald, dupa slujba de Te-Deum pentru familia regald, in care a relie-
fat ;,momentele indltatoare ale serbdrii: amintirea unui ierarh vestit prin
ardoarea credintei, bundtatea inimii si faptele nenumarate de caritate,
precum si faptul cd unul dintre vldstarii familiei regale poartd numele de
Nicolae ca tare garantie pentru viitor ca Biserica Ortodoxd il va avea ca pe
un puternic sprijinitor™2.

La 25 decembrie, a vorbit celor prezenti in Catedrald despre plicerile
si bucuriile pe care le oferd Craciunul tuturor categoriilor sociale, bogati
si sdraci, prunci si oameni in varsta, despre deciderea morala a omenirii
inainte de Hristos, despre darurile sufletesti revarsate prin nasterea Sa si
despre ofranda pe care trebuie s-o aduca toti credinciosii drept multumi-
re, asemenea magilor, ca sa se bucure impreuna cu pastorii ca li s-a ndscut
Mantuitor, Hristos Domnul. Dupa oficierea Te-Deumului, la 1 ianuarie, ,,a
rostit o cuvantare, plecand de la bucuria ce toti simtim in ziua anului nou,
cdci putem numara incd un an de viatad”. Intr-un mod concis, a afirmat ,,ci
adevdrata viatd este numai cea strans unita cu Dumnezeu, adica drept-
atea, adevarul, intelepciunea si sfintenia, fara de care viata este moarta,
pe cind cei ce jertfesc viata pentru adevar, bine, lege si patrie, murind,
sunt vii, deoarece numele lor sunt scrise in cartea vietii”, iar la final, a
aratat cum trebuie sd folosim bine timpul: ,impartindu-1 intre rugiciune
si lucru™*.

Nu este lipsit de interes sa aratim cd in vara anului 1904, la 13 iunie,
Vladica Atanasie a dispus sa se facd pentru credinciosii vilceni o procesi-
une la cAmp cu sfintele icoane din cauza secetei, care sd fie precedata de o
slujbd de noapte in toate bisericile din RAimnicu Vilcea.

In urma mai multor petitii, a dat binecuvantare si se ridice moastele

Sfantului Grigorie Decapolitul de la manastirea Bistrita pentru a fi cin-

52 ,Cuvantin Vinerea Patimilor de P. S. Athanasie, Episcopul Rimnicului”, in CA, anul | (1903), nr. 24, pp.189-190.
53 ,Stiri. Serbarea hramului Sfintei Episcopii”, in CA, anul Il 1903), nr.17, p.135.
54 ,Stiri. De la Sfanta Episcopie de Raimnic—Noul Severin”, in CA, anul Il (1904), nr.19, pp. 150-151.



stite in toate satele in drum spre Episcopie.
Ajungand in oras, episcopul le-a vorbit credin-
ciosilor in Parcul Zavoi despre indurarea lui
Dumnezeu, Care a trimis ploaie peste holdele
campiilor si arborii gradinilor, indemnandu-i
sa staruie in credinta si fapte bune®.

In mod special, trebuie si notim cuvanta-
rea tinutd la 2 iulie 1904, la Catedrala episco-
pald, cu prilejul implinirii a 400 de ani de la
trecerea la cele vesnice a voievodului Stefan
cel Mare. Cu aleasd admiratie a evidentiat fi-
gura viteazului domnitor, pe care poporul I-a
numit sfint pe buna dreptate, ,caci el a apdrat
cu primejdia vietii sale cele mai sfinte bunuri
din aceastd lume: mosia si credinta, dovada
numeroasele razboaie pe care Stefan Voda
le-a purtat in timpul Domniei sale cu dusma-
nii pamantului si ai neamului nostru, precum
si ai crestindtatii [...]. Dupa fiecare biruinta el
alerga la biserica si, ingenunchind inaintea al-
tarului, striga cu cea mai mare umilinta: «Tu
ai biruit, o, Doamne! Numele Tau fie liudat!».
In urma strilucitei infringeri a turcilor la
Podul Inalt, 1ang3 Vaslui, el impreuni cu toti
ostasii sdi se supun la un post aspru de pa-
tru zile. «Aratatu-s-au Stefan Voda, dupa acel
razboi - zice Cronicarul - plecat cu biruinta;
de la singur Dumnezeu au numerat ca este
izbanda. Patru zile nicio mancare n-au man-
cat fard numai paine cu apa» [...]. Deci Stefan
Voda este viu, Stefan Voda este sfant pentru
faptele sale cele mari, pentru smerenia, drept-
atea si credinta sa. Numele sau e vestit nu
numai in tara, ci si departe, peste hotare. Sa
pastram, iubitilor, in mintea si inima noastra
cu sfintenie pilda stralucitd ce ne-a ldsat acest
Mare Domn si sd ne silim a o urma fiecare in

parte in cercul nostru de activitate™®.

» A

55 ,Stiri. Procesiuni religioase”, in CA, anul Il (1904) nr. 7, pp. 70-71.
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Amintim aici si faptul ca in timpul pasto-
ririi lui s-a deschis la RAmnicu Valcea o scoa-
1a de adulti. Cu acest prilej, in ziua de 17 oc-
tombrie 1904, a trimis Directiunii o telegra-
ma prin care a binecuvantat inceputul scolii,
urand initiatorilor succes in luminarea tine-
retului si povatuirea lui la o viata virtuoasa si
munca onesta, iar, prin acestea, ,la adevdrata
fericire a neamului”™. Dupd cum reiese din
alte surse, la 23 mai 1905, a participat la in-
mormantarea boierului Barbu Otetelisanu la
Biserica Sfantul llie din Craiova. In prezenta
unei numeroase audiente, a rostit o cuvan-
tare de mangdiere, prin care a aratat ,cat de
indreptatita este durerea addnca ce simt fa-
milia, prietenii si cunoscutii prin pierderea
iubitului lor”, apoi a prezentat invatatura des-
pre inviere ,ca incurajare si sustinere in in-
cercarea grea ce a venit peste ei”. La final, a
evocat prin cuvinte calde aspectele luminoase
din viata regretatului boier, ca sot duios, bun
gospodar si pios crestin®®.

Cateva luni mai tarziu, la 6 august, a savar-
sit la Catedrala episcopali slujba de sfintire a
drapelului Societdtii functionarilor publici,
sectia Rdmnicu Valcea, adresind membrilor
cateva cuvinte, prin care le-a aratat semnifi-

» A

catia lui si le-a urat ,cdlduros spor” in tot ceea
ce intreprind®.

O altd cuvantare ce meritd a fi mentionata
a fost tinutd in ziua de 15 august, la hramul
Bisericii Madona Dudu din Craiova, unde a
vorbit credinciosilor despre Maria Clucereasa

si sotul ei, Constantin, primii ctitori, si despre

Vilcei”, in BOR, anul XXVIII (1904), nr. 4, pp. 453-459; ,Cuvantare la
serbarea de 400 de ani de la moartea lui Stefan cel Marede P.S. S.
Athanasie, Episcopul Ramnicului”, in CA, anul lll (1904), nr. 7, pp. 65-
67; ,Stiri. 2 iulie [aR. Valcea”, in CA, anul lll (1904), nr. 7, p. 71.
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boierul Gheorghe Hagi, care si-au jertfit averea pentru acest sfint locas.
In cuvinte simple, dar pline de inteles, a adus laude epitropilor, care s-au
straduit cu multd rivna ca dorintele celor dintii fondatori sa fie cu priso-
sintd indeplinite si a indemnat credinciosii sa aibd intotdeauna in inimile
lor faptele laudabile ale acestor crestini darnici, pe care si-i pomeneasca
in rugdciuni, avand drept mijlocitoare pe Maica Domnului.

Demn de evocat este si cuvintul rostit in aceiasi zi 1a biserica fostei ma-
nastiri din satul Segarcea, aflat la 27 km de Craiova. Dupa o scurtd cuvan-
tare de intimpinare a preotului, ierarhul i-a raspuns ,,prin cuvinte misca-
toare si pline de intelepciune, exprimand mai intai multumirea ce simte
vazand acest frumos locas dumnezeiesc atat de bine intretinut”, apoi l-a
indemnat, ,ca fara preget si cu gindul la marea rasplata a lui Dumnezeu,
sa lucreze cu drag pentru mantuirea unei asa de mari turme ce i s-a incre-
dintat. Sa nu uite niciodata in rugiciunile sale pe toti acei ce s-au ostenit
si se ostenesc pentru buna podoaba a acestei case, ci sd ceara neincetat de
la Dumnezeu ca sd-i aibd sub sfinta lui paza si sa caute a fi totdeauna in
pace si in buna intelegere cu toti”. Pe enoriasi i-a sfatuit ,sa fie harnici, sd
asculte de povetele mai-marilor lor, sd urmeze la sfinta biserica in dumi-
nici si sarbdtori, luAnd aminte la cuvintele Sfintei Evanghelii si la invata-
turile preotului lor”®°.

Tot in 1905, la 14 septembrie, in prezenta autoritatilor si a unei alese asis-
tente, a savarsit in Gradina Zavoi din Radmnicu Valcea slujba de sfintire a
apei la punerea pietrei de temelie a localului de bai cladit de Primaria orasu-
lui. De aici, a vizitat Expozitia agricola si de lucru manual a corpului didac-
tic primar rural din Valcea, adresind cuvinte de incurajare celor ce au con-
lucrat la o operd atit de mareata pentru propasirea populatiei de la tara®'.

Trebuie sd retinem insa ca Episcopul Atanasie nu a avut parte de o pas-
torire prea linistita, tiparindu-se prin ziare si brosuri diferite invective des-
pre persoana sa, care provocau nemultumiri in randul pastoritilor. In urma
aparitiei unor pamflete denigratoare, in anul 1905, a fost nevoit sd raspunda
ofenselor chiar in ziua de Craciun, spunand de la Palatul episcopal: ,De opt
ani de zile, de cand pastoresc Eparhia Ramnicului, am cdutat sa implinesc
dupa putere datoria serviciului de pastor sufletesc pe care Dumnezeu si vo-
inta natiunii mi l-au incredintat. Activitatea mea in acest sens std tuturor
de fatd si deci chibzuiasca oricine ce crezamant sa pot da nalucirilor unor

suflete bolnave, care se ventileaza in acea publicatie anonima”s.
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Deoarece in Ramnicu Valcea se raspandisera prin postd numeroase
brosuri de la Bucuresti cu injurii josnice la adresa sa, care au starnit in-
dignare printre credinciosi, intdistatdtorul a raspuns din nou acuzatii-
lor de Anul Nou, rugindu-se pentru cei ce au gasit de cuviinta sa-i pate-
ze numele: ,De opt ani de zile, de cAnd din mila lui Dumnezeu am fost
chemat la acest stravechi scaun episcopal am spus atit in Senat, cit si in
Sfantul Sinod pe fatd cuvintul meu in chestiuni care interesau Biserica
si institutiile ei. Aceastd atitudine a provocat nemultumiri, dar martor
imi este Dumnezeu ca nu m-am gandit la altceva decat la a-mi indeplini
datoria asa cum am inteles eu ca cer obligatiile serviciului meu de pas-
tor duhovnicesc. Aceluia sau acelora care au gasit de cuviinta ca pe calea
anonimatului sa se azvarle ca pasarile de prada din timpul noptii si sa-mi
sfasie fard mild cinstea si numele meu bun, pe care o activitate pastorald
cunoscuta tuturor si dragostea iubitilor mei fii duhovnicesti din aceasta
pazita de Dumnezeu Eparhie le-au zidit pe temelie tare, nu le voi adre-
sa cuvinte grele de mustrare, ci in minte stindu-mi cuvintele Sfintului
Apostol Petru din intiia sa soborniceasca carte, care zice: «iar la sfarsit
toti sa fiti cu un gand milostiv, iubitori de frati, induratori, blanzi si sme-
riti. Nerasplatind rau pentru rau sau ocara pentru ocara, ci, impotriva, bi-
necuvantand» (1 Petrulll, 8), 1i binecuvantez si ma rog lui Dumnezeu inaintea
voastrd, ca si in taina cugetului meu, ca sd-i miluiasca cu darurile sale cele
bogate, ca asa, din intunecimea ratacirilor, si-i intoarca in calea luminata
a cuvantului adevarului Sau™.

In aceste imprejuriri, la 18 decembrie 1905, profesorul Stefan Saghin de la
Facultatea de Teologie din Cernauti, condamnind acel ,pamflet necalifica-
bil”, a trimis arhiereului o scrisoare, prin care isi exprima admiratia pentru
intreaga lui activitate, nddajduind cd se vor gasi barbati de valoare, care vor
sti sa condamne si s indeparteze acest curent frivol: ,am avut onoarea de
a va cunoaste de un barbat destept si zelos, care urmareste tinta sa cu mij-
loacele cele mai alese si cu multa seriozitate. Prin publicatiile de valoare de
pand acum v-ati intemeiat in literatura noastra teologica un nume frumos
si respectat. Ca Episcop eparhial, dupa cat pot eu intelege si urmari lucrul,
V-ati dat si Va dati cea mai mare silinta pentru prosperarea Bisericii incre-
zute pastoriei Preasfintiei Voastre. La orice intreprindere in folosul Bisericii
si al neamului romanesc Preasfintia Voastra puneti umarul si contribuiti
cu obolul. Avand aceastd convingere despre calititile personale si despre
activitatea rodnica a Preasfintiei Voastre, am fost foarte surprins cind am
primit chiar ieri de la Bucuresti o brosuri intitulati: «Omagiu unui Inalt
Prelat de un preapios si bun crestin». Am citit-o cu atentie. Am putut les-

63 ,Stiri. De la S-ta Episcopie de Ramnic”, in CA, anul IV (1906), nr. 19, pp. 199-200.
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ne cunoaste cd stimata persoana a Preasfintiei
Voastre formeaza obiectul celor mai necalifica-
bile si mai murdare invective [...]. In cercurile
noastre brosura aceasta a starnit indignare jus-
ta, cu atat mai mult cu cit Preasfintia Voastra
ati fost unul din cei mai buni teologi din Regat
la facultatea noastra™*.

O altd marturie de sustinere impotriva ace-
lora care, sub masca anonimatului, au impar-
tit brosuri denigratoare o constituie adresa
prezentatd la 1 ianuarie 1906 de delegatia din
Rimnicu Vilcea, compusd din parlamentari,
functionari superiori, magistrati etc., din care
redam aceste rinduri: ,Dragostea noastra va
este asigurata. Sigur, dar, cd ati castigat prin
conduita si faptele voastre iubirea si stima
acelora pe care i pastoriti; puteti dispretui pe
aceia ce Incearca a batjocori si calomnia fara
sa-si dea seama ca prin aceasta chiar va cis-
tigd si mai mult inimile devotatilor vostri fii
sufletesti™.

Din izvoarele vremii constatim ca la 6 ia-
nuarie 1908, dupa slujba de Boboteaza, vladica
aluat parte alaturi de tot clerul de la Episcopie
si din RAmnicu Valcea la procesiunea religi-
oasa de la biserica filiala Cuvioasa Parascheva,
parohia Toti Sfintii, in prezenta unui numar
insemnat de credinciosi, a autoritatilor civile
si militare si a unui detasament de trupa din
Regimentul 2 Valcea, cu drapelul®. In acelasi
an, la 30 august, comemorandu-se cucerirea
Grivitei, a savarsit un parastas pentru ostasii
cazuti in Razboiul de independentd, incon-
jurat de clerul catedralei si de autoritatile ci-
vile si militare. Dupa defilare, cei prezenti au
iscalit la Palatul episcopal o telegrama citre

64 Apirarea Mitropolitului Athanasie rostitd inaintea Sf. Sinod al Sfintei
Biserici Autocefale Ortodoxe, Tipografia Gutenberg, Jospeh Gobl,
Bucuresti, 1911, pp. 156-157.

65 Apdrarea Mitropolitului Athanasie..., p. 38.
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rege, prin care preotii si oamenii de seama din
Vilcea si-au reinnoit adanca lor recunostinta
si supunere®’.

In sfarsit, se cuvine si notim ci la 26 oc-
tombrie 1908 a fost invitat sa sfinteasca stea-
gul societatii Frdtia din Craiova, infiintatd in
acel an, intrucit ,urmdreste cu viu interes
miscdrile de aceastd natura si contribuie in
bund masura cu ajutoare materiale la propasi-
rea unor astfel de societdti”. La finalul Sfintei
Liturghii, savarsita la biserica Madona Dudu,
ainvocat harul divin, apoi a impartasit cateva
ganduri, spunand, printre altele: ,Multe sunt
necazurile vietii si de aceea a ldsat Dumnezeu
ca sa puna la incercare dragostea. Unii sunt
mai puternici si mai avuti, altii - mai slabi si
lipsiti. De ce aceste deosebiri? Ca cel tare sa
ajute pe cel slab, cel invatat pe cel neinvitat,
cel bogat sa fie cu inima si cu bratele deschise
spre cel sarac™®.

De un real interes este si corespondenta pe
care a avut-o in permanentd cu protopopii de
judete si cu preotii de mir, pe care ii indru-
ma sa aibd o buna rinduiala in biserica si sa
vegheze la viata religios-morald a enoriasilor
lor. Asa se explicd anumite circulare, prin care
combdtea lenea, betia, concubinajul, mar-
turia mincinoasa si alte pacate ale timpului,
care nu duceau la propdsirea spirituald, cul-
turald si economici a credinciosilor. In acest
context, notam un ordin circular, trimis la 12
martie 1900, prin care indemna protopopii
sa le vorbeasca preotilor despre concubinaj si
lupta impotriva acestui rau, ce contribuie la
scaderea populatiei: ,Veti da instructiuni pre-
otilor sa lupte contra viciului acestuia si 1i veti
obliga, dupa ce ei va vor raporta pe cei nesu-

pusi, sd nu mearga la casele concubinilor nici

» A
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cu botez, nici cu icoana la ajunuri, sd nu-i primeasca la botez ca nasi sau
la cununii, sa nu le sfinteascad prinoasele, sd nu le facd, in caz de boala,
Sfantul Maslu si sa ii avizeze la orice ocazie sa intre in randul adevaratilor
crestini, cununandu-se legiuit, cdci nu se stie sfirsitul fieciruia si vai de
acela pe care il va afla cufundat in vreun viciu™.

In urma dezbaterilor din Sfantul Sinod cu privire la folosinta piman-
turilor bisericesti (art. 7 din legea Cassei Bisericii si art. 84, 95 din regu-
lamentul respectiv), Episcopia Rdmnicului a dat ordinul explicativ nr.
1.406/1902, prin care personalul parohiei sd poata beneficia de 17 pogoane
de pamant, dacd biserica a primit dupd Legea rurala din 18064, iar restul
sa fie dat in folosul Cassei Bisericii’. Vizand abuzul cu lumanari din cea-
rd necuratd prin bisericile eparhiei, la 8 noiembrie 1902, Vlidica Atanasie
le transmite preotilor cAteva masuri: sa intrebuinteze doar lumanari din
ceard curatd de albine, sd nu le mai primeasca pe cele aduse de credinciosi
decit dacd au aplicata pe ele marca fabricii, sa le scoatd din uz pe acelea
care nu sunt din ceard curatd, chiar dacd sunt stampilate, si si le predea
autoritatilor pentru urmadrirea falsificatorilor, si sa observe cu strictete
aceste dispozitii pentru a nu ,cadea sub grea raspundere™".

O alta circulara care meritd sd fie mentionata este cea din 7 decembrie
1902, prin care le cere preotilor sd se ingrijeascd de curdtenia si buna
stare a locasurilor de cult, pentru a trezi in sufletele credinciosilor care
se adund de Craciun la bisericd atat evlavia pentru cele sfinte, cat si iu-
birea de curatenie si de buna randuiald in viata zilnica. Astfel, le trans-
mite protopopilor cd ,preotii si toti slujitorii Bisericii sunt datori a fi nu
numai ei impodobiti si de cinstire vrednici, ci a-si avea impodobita si
biserica in care slujesc, a pazi cu buna cuviintd toate vesmintele si vasele
sfinte cu care ierurghisesc. Indeosebi preotii au datoria neapirati a pizi
cu multd podoaba si curatenie Sf. Altar, adesea curdtindu-l si impodo-
bindu-l; a imbrica Sf. Masd, scaun a lui Dumnezeu fiind, cu panzeturi si
acoperaminte curate. Asupra Sfintei Mese nimic alta a pune, fard numai
cutia cu Sf. Taine de peste an, care se cade a fi de un metal mai preti-
os, inchipuind pe Insusi Hristos - Impiratul pe scaun; apoi Sf. Antimis,
Sf. Evanghelie, cartea Liturghier si sfesnicul cu lumini. Singure acestea
se cuvine a fi deasupra Sf. Mese, iar sfintitele vesminte preotesti nu se
cuvine a sta pe Sf. Masa, nici cutia cu tdmadie, nici altceva. Preotii sunt

datori incd a nu ldsa pe mireni sa intre in Sf. Altar, afara de cantareti si
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ceilalti slujitori bisericesti, care au anume bi-
necuvantare, si chiar acestia sa intre numai
pentru trebuinta sfintelor slujbe si cu toata
cucernicia. De asemenea, a nu ldsa sd bage
in Sf. Altar carnuri ce aduc crestinii la Pasti,
caci opreste aceasta strict canonul 99 al Sf.
al 6-lea sobor ecumenic, nici a lasa sa bage
in Sf. Altar colacii ce aduc credinciosii la sf.
sirbitori, ci si stea afard, la loc deosebit. In
Sfantul Altar sa primeascd numai prescurile
ce trebuiesc pentru dumnezeiasca slujba, caci
cele ce se bagd in Altar nu e iertat a se man-
ca cu fierturi sau cu alte bucate de obste pe
la case, dupa can. 5 a lui Nicolae, patriarhul
Constantinopolului. Cu astfel de podoaba si
curitie se cuvine a pazi preotii Sf. Altar, cici
el insemneaza partea cea mai dinlduntru a
catapetesmei, ce se numeste, dupa Scriptura,
Sfanta Sfintelor si stralucirea cea mai presus
de ceruri a Impiratului slavei, Dumnezeu.
Preotii si ceilalti slujitori bisericesti sunt
inca datori a pdzi toatd biserica impodobi-
ta si curatd, a o ingriji adesea si a o matura
atat pe jos, cit si candelele si facliile, sfesni-
cele, analoagele, iconostasele, stranele si pe-
retii, de vreme ce este Biserica Dumnezeului
celui viu, precum zice Marele Apostol Pavel,
si cort ceresc, intru care locuieste si umbla
Dumnezeu, dupa cuvintul Sf. Gherman,
fara a mai vorbi despre folosul acestor ma-
suri pentru sandtatea tuturor celor ce vin la
Biserica. Preotii mai sunt datori a nu savarsi
sfanta slujba pe antimise sparte sau carpite,
cu potire si discuri prea vechi si gaurite, sau
cu acoperaminte rupte si terfelite, sau cu bu-
reti de tot stricati, sau cu vesminte necurate
si rupte. Slujitorii bisericesti care vor impo-
dobi si ingriji astfel biserica lui Dumnezeu
se vor invrednici de binecuvantarea ce zice:
«Sfinteste Dumnezeu pe cei ce iubesc podoa-
ba Casei Sale»; iar dacd, dimpotriva (ceea ce

sa nu fie!), se vor lenevi si nu vor curati adesea
toatd biserica si nu se vor ingriji a impodo-
bi toate sfintele vase si vesminte, si acopera-
mintele Sfintului Potir si Disc, aminteasca-si
de blestemul profetului leremia asupra celor
ce fac sfintele slujbe ale lui Dumnezeu cu
lene. Deci, Preacucernicia Ta, tinind seama
de toate acestea cu ocazia inspectiilor, imi
vei raporta pe preotii harnici, care impodo-
besc astfel locasul lui Dumnezeu si sfintele
lucruri din el, precum si pe cei ce s-ar lenevi
si n-ar pazi impodobirea si buna randuiald
in Bisericd, pe cei dintdi spre a fi inaintati si
cinstiti cu ranguri bisericesti, iar pe cei din
urma spre a-i mustra i canonisi cu cuvenite
certdri, ca sa se indrepte™.

La initiativa Ministrului Cultelor, a dat or-
dinul nr. 3.037/1902, prin care indemna preo-
tii eparhiei sd sprijine medicii si alti agenti sa-
nitari pentru stingerea epidemiilor, sfatuind
pe enoriasi sa respecte cu strictete prescrip-
tiile de dezinfectare recomandate in astfel de
cazuri si sa nu mai sarute mortii, nici sa par-
ticipe la priveghi sau la pomeni. Prin ordine-
le nr. 2.955 si 3.0006, a dispus ca viitori preoti
,sa nu serveasca la parohiile unde sunt numiti
parohi pana ce nu vor fi instalati potrivit pre-
vederilor articolelor 49 si 50 din regulamen-
tul aplicator al legii clerului mirean. De ase-
menea, se prescrie prin aceste ordine si mo-
dul cum sa urmeze instalarea noilor parohi,
atit in privinta ceremoniei din bisericd, cit
si a predarii zestrei parohiale”. Cu privire la
candidatii la preotie, ierarhul a hotarat sa fie
examinati de o comisie instituitd la Episcopie
in acest scop, ,spre a se putea vedea dacd sunt
cunoscatori cu serviciul bisericesc de la stra-

na si ai lucrarilor sfintite preotesti de la altar

72 ,Ordincircularal P. S. Episcop D.D. Athanasie cétre P. C.
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si din popor. Cei ce se vor gasi ca nu posedd asemenea cunostinte vor fi
amanati pentru un alt termen, care in niciun caz nu poate fi mai scurt de
o luna de zile”.”

Vizand ca sdtenii nu inteleg obligativitatea invatamAantului primar,
acuzand invatdtorii ca dau amenzi pentru neparticiparea la ore, episco-
pul a dat ordinul nr. 95/1903, prin care transmitea preotilor sd citeasca
lucrarea Ingtiintare pentru obstea locuitorilor din sate, tiparita de Ministerul
Instructiunii in 1902, si sd vorbeasca enoriasilor despre foloasele acestei
legi: ,Preotii sd le arate satenilor cd nu trebuie sa urasca pe invatator fi-
indca ii amendeazd, deoarece el nu este decit un aplicator al legii, si apoi
pe invatator si-1 urasca, care este unul dintre voitorii de bine ai lor, fiindca
lumineaza mintea copiilor lor si o imbogateste cu cunostinte frumoase
si folositoare. Cu multa staruinta preotii sd explice ca cultura mintii este
pentru om o datorie atit de mare, incit sa poatd zice ca in ea sta adevarata
mantuire sufleteasca, ciaci dupa cum neingrijirea de trup aduce moarte,
tot asemenea si neingrijirea de cele trebuincioase pentru cultivarea mintii
aduce o moarte mai rea decit cea trupeascd, fiindcd rimane omul nestiu-
tor de carte, fard niciun povatuitor in viatd, expus la orice fel de farddelegi
si alte scaderi sufletesti™.

Printr-un alt ordin circular, dat la 31 ianuarie 1903, se prevedea ca pas-
torii de suflete, pe langa administrarea tainelor lui Dumnezeu credincio-
silor, sa citeascd literatura bisericeasca sau cu un continut variat, pentru a
da raspunsurile cuvenite celor ce au nedumeriri. Pentru a pune in aplicare
Legea clerului mirean din 1893, care stabilea, intre altele, ca fiecare paro-
hie sd aiba propria bibliotecd, iar preotii sd trimitd protopopului, din trei
in trei ani, lista de carti ce se afla in ea, le cere acestora sa verifice unde
s-au infiintat si sa indemne slujitorii Bisericii sa aplice aceasta dispozitie
in cel mai scurt timp, iar epitropiile cu mijloace provenite din donatii tes-
tamentare sa prevada in bugete o suma care sa se foloseascd la procurarea
de cirti pentru bibliotecd”.

Dorind sa-si indrume turma duhovniceasca spre bisericd, in 1903, a dat
ordinele nr. 215 si 216, prin care a cerut sa se infiinteze la toate sfintele lo-
casuri o condicd de prezentd, in care s se treaca la fiecare serviciu divin
cei care participa, in special fruntasii comunitatii si autoritatile din co-
mund. Printr-un al ordin cu nr. 315, dat in acelasi an, s-au clarificat servi-

ciile religioase la cele trei cimitire: Sineasca, Ungureni si Dorobantia din

73 ,Stiri. Dispozitii administrative”, in CA, anul | (1902), nr.17, p. 136.
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Craiova, astfel incat toti preotii din apropierea lor sd participe, si s-au dat
cuvenitele dispozitii pentru incasarea si impartirea veniturilor. In urma
mijlocirii Ministerului Cultelor, s-a luat o noua masura prin ordinul nr.
355, care prevedea ca, in prima zi a lunii, preotii si savarseasca sfintirea
apei cu o jumadtate de ora inainte de inceperea lectiilor de dupa-amiaza, ca
sa poatd lua parte si invatatorii cu scolarii’.

Pentru a opri marturia mincinoasd in fata judecdtorilor, a dat ordinul
circular nr. 255/903, prin care punea in vedere preotilor sa sfatuiasca enori-
asii sd nu depuna marturie pentru oricine si oriunde, ca si nu vind asupra
lor necazuri din cauza unor castiguri necuvenite. Dacd nu vor putea reveni
de la calea pierzaniei sufletesti, ,atunci la cei ce au depus un juramant min-
cinos si la cei ce l-au corupt sd inceteze a merge cu serviciile religioase, in
casele lor, pana la a lor pocdinta, adica pana cand vor dovedi si cu fapta ca
sunt crestini adevarati, urmatori ai legii Domnului nostru lisus Hristos™”.

Nu trebuie sd neglijim ordinul circular nr. 534/903, prin care opreste
protoiereii de la a mai primi de pe la parohii diferite carti, liste de abona-
mente, subscriptii, bilete de loterii etc., si de a mai convoca preotii in con-
ferinte pe baza unor invitatii venite de la persoane straine de administra-
tia bisericeascd’. La fel de interesanta este dispozitia nr. 871, datd protoie-
reului de Valcea, prin care s-au luat mai multe masuri: ,,a) La Craciun se va
savarsi serviciul dumnezeiesc dupd orarul din program, cici savarsirea lui
intre orele de noapte este strdin; b) Preotii vor umbla cu ajunul numai in
epitrahil; ¢) Serviciul Sfintei Invieri va incepe fix simbita noaptea, ora 12;
d) Se opreste cu desavarsire la bisericile din oras si a cimitirului purtarea
S-tului epitaf pe la morminte si citirea de ectenii pentru morti”. Prin ordi-
nul nr. 895, a hotdrat sa nu se mai aprobe sfintiri de biserici, daca nu se vor
inainta, pe 1anga referatul mijlocitor al protopopului, acte formale, care sa
ateste cd biserica nu are nicio datorie ori ca s-a ajuns pentru stingerea ei
la 0 invoiala legala™. De retinut si ordinul nr. 1.514, prin care a dispus a se
declara posturile de cintareti vacante atunci cAnd titularii sunt chemati
sub drapel pentru a satisface serviciul militar, si ordinul nr. 1.561, prin care
a cerut sd nu se mai aprobe niciun transfer la parohi pana cand nu se va
dovedi formal cd nu au datorii la fostii enoriasi®.

Potrivit hotdrarii Sfantului Sinod, Episcopia RAmnicului a luat masura
de a nu mai fi primiti la hirotonie ,acei dintre candidati care nu vor avea
etatea de 21 de ani impliniti”. De asemenea, printr-un ordin din 1903, a pus

76 ,Stiri. Dispozitiuni administrative”, in CA, anul | (1903), nr. 21, pp. 167.
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in vedere superiorilor din manastiri a nu mai primi, nici recomanda pe cei
doritori de a imbratisa schima monahala, ,care vor fi lipsiti de stiinta de
carte si nici vor cunoaste vreun mestesug potrivit fetelor bisericesti”.®'

Dupa cum se arata in revista Cuvantul Adevdrului din 1 ianuarie 1904,
Centrul eparhial a dat noi ordine, prin care se atragea atentia ,asupra unui
obicei rdu, ce pe alocurea se practicd la umblarea cu steaua, anume intro-
ducerea de cintdri si infatisari teatrale scandaloase si imorale, invitindu-i
ca sd oblige pe preoti ca sd dea copiilor din vreme cintece vechi de stea, pe
care sa le invete, si totodata sd-i controleze dacd nu invata alte cantece. Pe
de alta parte, tot preotii vor sfatui pe credinciosi sd nu primeasca pe acei
copii care nu vor cinta acele cAntece morale si ziditoare, ci altele”.®?

Pentru candidatii la preotie, episcopul dispunea la 15 februarie 1904 si
fie examinati din cunostintele cu privire la ritual, aflate in programa pu-
blicatd in 1902, dar si in privinta modului in care predica. Prin urmare, li
se punea la dispozitie textul Bibliei timp de o ord, sub supravegherea unui
membru al comisiei, si, dupd ce meditau asupra lui, insemnand pe o foaie
ideile principale, rosteau pe dinafara predica in fata comisiei. Cei care ob-
tineau media peste 7.50 erau hirotoniti la fiecare vacanta legala, in ordinea
clasificdrii, iar ceilalti erau amanati pentru alte concursuri, dupa ce toti
cei care au reusit initial erau hirotoniti.®®

In urma mijlocirii Presedintelui Academiei Romane, prin adresa nr.
11/7122, s-a dispus la 15 iulie 1904 ca toate oficiile bisericesti — protoierii,
parohii etc. - sd intrebuinteze in corespondenta oficiala regulile ortogra-
fice admise de inaltul for cultural in sesiunea generald din acel an. Prin
ordinul nr. 1.477, Episcopia a cerut protopopilor ca recomandarile in pos-
turile vacante si fie insotite de urmatoarele informatii despre candidati:
numele si prenumele; postul in care cere a fi numit; in ce an s-a nascut; in
ce an s-a hirotonit si anume biserica (daca este preot); studiile; de la care
biserica este adus (in caz de transfer); ce pedeapsa a avut si in ce an. Daca
rapoartele nu contineau aceste date, atunci ele se refuzau.®*

De notat cd in multe situatii preotii trebuiau sd se implice si in probleme
de natura sociala si culturala. Astfel, la 15 august 1904, vladica indemna cle-
rul sa ia parte in comisiile instituite de Ministrul de Finante pentru a im-
parti la tarani porumb.®’ Printr-o noud circulard, emisa in acelasi an, la 15
decembrie, catre protoierei, recomanda lucrarea Patruzeci de predici populare,
scrisa de protosinghelul luliu Scriban, superiorul capelei roméne din Baden-
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Baden, cu indemnul staruitor de a o raspindi
cit mai mult printre preoti.®

Prin ordinul circular nr. 684/907, Sfinta
Episcopie a solicitat protopopilor de judete, in
urma mijlocirii Ministrului Cultelor, sa puna
in vedere tuturor preotilor, in legiturd cu
miscarile de la sate, sd fie apostoli ai pacii si sa
staruie pe 1dngd enoriasii lor sa se fereasca de
instigatori, indemnandu-i a nu tulbura ordi-
nea prin agitatii nefolositoare, care zdruncina
siguranta publica®.

Tot aici este bine sd amintim ordinul nr.
1.016/1907, prin care a invitat protoiereii sd
puna in vedere tuturor preotilor ca le este in-
terzis de a mai cere taxe mai mari decat cele
fixate prin art. 355 din regulamentul aplicator
al Legii clerului mirean, modificat prin decre-
tul regal nr. 2.4008%.

Nu mai putin insemnat este ordinul nr.
4.135, din 31 decembrie 1907, prin care le soli-
cita protoiereilor sd dea tot concursul necesar
colportorilor Societitii cooperative Libraria
Nationald din Bucuresti, care cutreierau tara
pentru a duce in parohii imagini sfinte sau
carti moralizatoare, menite sid inlocuiasca
icoanele de provenienta strdina si cartile cu
un cuprins primejdios, pe care le rispandeau
cei interesati numai de castig. Un alt ordin cu
nr. 4.136, dat in aceeasi zi, prevedea ca preo-
tii sa procure pentru bibliotecile parohiale
Marturisirea ortodoxd si Noul Testament, edi-
tate la Tipografia Cartilor Bisericesti, spre a
le avea la indemana pentru fiecare crestin.
Pentru executarea acestei dispozitii, cu oca-
zia inspectiilor, protoiereii scriau in procese-

le verbale céte carti s-au cumparat si la cati

86 ,Stiri”,in CA, anul Il (1904), nr.17, p.184.

87 ,Stiri”,in CA, anul V (1907), nr. 23, p. 184.

88 ,Stiri”, in CA, anul VI (1907), nr. 5-6, p. 48 Este vorba despre ve-
niturile epitrahilului, deosebit de salariul fixat prin lege. De pilda,
pentru un botez: 2 lei, pentru o cununie: 3 lei,pentru o inmorman-
tare: 3 lei, pentru un maslu: 1leu, pentru un parastas cu slujba: 3 lei.

crestini s-au desfacut ori dat pentru citire, ca
astfel, cunoscandu-se preotii neglijenti, sa se
poatd lua masuri disciplinare®.

Pe langd aceste circulare, meritd amintitd o
scrisoare, trimisa cdtre protoiereii din judete-
le Gorj, Mehedinti, Dolj si Vilcea la 1 septem-
brie 1904, prin care isi exprima multumirea
pentru ospitalitatea cu care a fost primit in
inspectia din luna august, dar le prezenta si
lipsurile sesizate la unele biserici: ,luati cu-
venitele masuri ca toate sfintele locasuri sa
fie intretinute in buna stare si curatenie atat
pe din afard, cit si pe dinduntru, sa se inzes-
treze cu trebuincioasele odoare, sfinte vase,
vesminte si carti, sa se inlature lumanarile
false de prin biserici, iar spre intimpinarea
cheltuielilor cerute de aceste imbunatatiri,
cel putin in parte sa staruiti a se trece in bu-
getul comunal si a se aproba de onor. admi-
nistratia judeteand intreaga suma prevazuta
in legea clerului pentru intretinerea biserici-
lor, apoi sad cdutati a se tine in reguld regis-
trele parohiale de botezati, casatoriti si rapo-
sati, pentru ca in tot momentul sa se poata
sti raportul intre nasteri si decese, de aseme-
nea registrele de frecventare a bisericii si cele
de cancelarie si contabilitate. [...] Va indemn
insa ca la fiecare ocazie sd continuati a da cu-
cernicilor preoti si celorlalti slujitori biseri-
cesti sfaturile ce ati auzit de la mine in aceas-
ta inspectie, de a face slujba la biserica si in
parohie cu credintd si cu fricd de Dumnezeu,
precum si la timpul cuvenit, a vietui in pace
si dragoste unii cu altii, a se face pilda cre-
dinciosilor cu cuvantul si cu purtarea, a lucra
dupa putinta si in bund intelegere cu d-nii in-
vatatori la cercurile culturale pentru imbu-
natdtirea traiului moral si material al sdte-

nilor, a invdta cu toatd rivna pe enoriasi sa

89 ,Stiri. Dispozitii chiriarhale”, in CA, anul VI (1908), nr.19, p. 169.
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cinsteascd dupa cuviinta sarbatorile, si anume cele stabilite de Sf. Sinod,
iar sarbatorile paginesti si superstitioase sa nu se tie, caci acestea sunt
numai pierdere de vreme, a-i indemna la munca cinstitd si la economie,
cain timp de lipsa, cum e anul acesta, sd nu astepte porumb de la stat, ci
sa aibd cu ce-si cumpara ei singuri, a nu trdi in concubinaj, a nu umbla
prin judeciti si a fugi de betie, mai ales acum, in timpul toamnei, cind
obisnuiesc a face tuica in loc de a-si usca prunele pentru méancare si pen-
truvanzare, in cuptoare, ca cel facut de dl. Barbu Otetelisanu din Vilcea,
a-si tine casele curate, a avea imbracaminte curata si a se hrani in pos-
turi mai ales cu fasole, mazare, linte, cartofl, care sunt foarte hranitoare,
si de aceea sd-i povatuiasca a-si semana fiecare in gradina sa, pe langa
zarzavatul trebuitor, si aceste legume, ca sd nu fie siliti a le cumpara;
boalele ce bantuie printre siteni provin in mare parte din necurdtenie si
din hranarea [...]; a-i sfatui cu toata staruinta sa-si creasca copiii in frica
Domnului, sa-i dea la scoala, sa 1i duca la biserica regulat, in duminici si
sarbatori, caci la biserica invatd a fi tematori de Dumnezeu, Cel ce vede
si stie toate, si a se feri de la rau, a pazi poruncile evanghelice si legile
cetdtenesti, a cinsti pe cei mai mari, ca parintii, preotii si invatatorii, a
se supune autoritdtii comunale, judetene [...]; a fi blinzi, pasnici, milosi
si primitori de strdini, a mingaia pe cei ce sufera, a se feri de juramantul
strimb, de marturie mincinoasd, de atingerea lucrului strdin, a casei,
cinstei si vietii altuia; a trai sotii cu sotiile lor in unire si buna intelegere,

cdci numai asa pot sd-si intemeieze gospodarial...]”®°.

90 ,Scrisoarea P.S. Episcop Atanasie cdtre Preacucernicii Protoierei de Gorj, Mehedinti, Dolj si Valcea”, in CA,
anul [l (1904), nr. 10, pp. 97-98.

123



124

AN X |ULIE—DECEMBRIE 2025

Pr. Nicolae
Moga

Unde a stat Episcopul Climent
al Ramnicului (1735-1749) atunci cand
s-a refugiat in Muntii Lotrului?

piscopia Ramnicului-Noul Severin a fost cAirmuitd de o seama

de ierarhi vrednici, care au facut cinste acestui important scaun

vlidicesc. Intre acestia, la loc de cinste il pomenim pe Episcopul
Climent', care este putin cunoscut, intrucit manualele si lucrarile de spe-
cialitate au acordat in paginile lor un spatiu destul de redus acestui vred-
nic ierarh, care a desfasurat o frumoasa activitate carturareascd si gospo-
dareascd in timpul celor 13 ani de pastorire.

Climent s-a ndscut in jurul anului 1685, in satul Pietrarii de Jos, tinu-
tul Valcii, din parintii Paraschiva si Radu Modoran, iar unul dintre frati,
Mihail, a fost preot, altul, Simeon, vatasel, iar o sora, Stefana, monahie,
fusese mai intdi preoteasa. A intrat in monahism la Manastirea Hurezi,
iar administratia austriacd a Olteniei l-a numit in anul 1732 egumen al
Manastirii Bistrita, frumoasa ctitorie a Craiovestilor, in fruntea careia a
stat pana la data de 28 iunie 1735, cind a fost ales episcop al Ramnicului,
confirmat fiind ulterior de cdtre imparatul de la Viena. Hirotonirea sa a
avut insa loc abia in mai 17372 Dupa hirotonire, Episcopul Climent a mers
la Sibiu, unde a depus juramant de fidelitate fata de imparat inaintea ge-

neralului comandant Wallis, intalnindu-se si cu delegatii brasovenilor®.

1 Bibliografie selectiva pentru Episcopul Climent—a se vedea: Ghenadie Craioveanu (Endceanu), Condica
sfantd, Bucuresti, 1886, pag. 149-155 (acelasi text si in Biserica Ortodoxd Romana, Anul IX (1885), nr.1, pag. 40-
41sinr. 2, pag. 91-93); Nicolae DOBRESCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia in timpul ocupatiuni austriece (1716-
1739), Bucuresti, 1906, pag. 116-135; Athanasie MIRONEScU, Sfinta Episcopie a Eparhiei Ramnicului Noului Severin
in trecut si acum, Bucuresti, 1906, pag. 134-141; N. IORGA, Istoria Bisericii si a vietii religioase a romanilor, editia a
Il'a, vol. II, Bucuresti, 1930, pag. 105 si 112-113; Viata Bisericeascd in Oltenia, Anuar, Craiova, 1941, pag. 105; Pr.
Nicolae Serbanescu, Episcopii Ramnicului, in Mitropolia Olteniei, Anul XVI (1964), nr. 3-4, pag. 193-194; Gh. I.
Moisescu, St. Lupsa si Al. Filipascu, Istoria Bisericii Romane, vol. Il, Bucuresti, 1958, pag. 191 (in aceasta pa-
gind s-au strecurat si citeva greseli); Mircea PACURARIU, Episcopul Climent al Ramnicului in Mitropolia Olteniei,
Anul XVII (1965), nr. 1-2, pag. 22-50; Eparhia Ramnicului si Argesului, vol. |, Rimnicu Valcea, 1976, pag. 126;
Eugen PETRESCU, Vilcea—tara lupilor getici sau tinutul valcilor, vol. Il, Editura Conphys, 2007, pag. 79; Pr. Prof.
Dr. lon GAVRILA, Muzica bisericeascd in tinutul Valcii, Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 2010, pag. 102-104.

» A

2 Diac. Silviu ANuICHI, ,Relatii bisericesti romano-sirbe din secolul al XVII —lea si al XVIII lea”, in Biserica
Ortodoxd Romand, anul XCVII (1979), nr. 7-8, p. 927, unde Parintele Silviu Anuichi face urmatoarea observatie:
,Se pare cd atitudinea mitropolitului Vichentie de amanare a hirotoniei Episcopului Climent a fost dictata de
impresia ca noul episcop intentioneazd sa proclame autonomia Episcopiei Ramnicului, transformandu-o in
mitropolie sufragana Patriarhiei Ecumenice, conform dorintelor anterioare ale episcopului Damaschin”.

3 Mircea PACURARIU, Legdturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Tara Romdneasca si Moldova in secolele XVI-
XVIII, Sibiu, 1968, p. 130.
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Pastorirea sa, inceputd cu multe frimintdri, a continuat in imprejurari
si mai triste din cauza faptului cd, in luna iunie 1737, Austria impreuna cu
Rusia au intrat in razboi impotriva Imperiului Otoman. Evenimentele mi-
litare au evoluat in asa fel incat trupele turcesti, mult mai numeroase, au
obtinut victorii in teritoriile anexate de Imperiul Habsburgic prin pacea
de la Passarowitz, printre care si Oltenia. Generalul Ghillany, care coman-
da trupele austriece, a fost nevoit sd se retraga din cauza turcilor in Ardeal,
trecand Carpatii in a doua jumitate a lunii octombrie 1737. In ziua de 27
a aceleiasi luni a anului 1737, s-a retras ,si detasamentul ramas la Craiova
sub comanda colonelului Salhausen, presedintele administratiei austri-
ece™. Odata cu retragerea lui, inceta si stipanirea austriacd in Oltenia®.

In acest moment al vietii Episcopului Climent, istoriografia a inregis-
trat multe opinii cu privire la hotararea pe care a luat-o in ceea ce prives-
te raportul siu cu aceste imperii. In continuare, pe baza documentelor
si a informatiilor credibile, vom incerca sa ne exprimam parerea cu pri-
vire la perioada din timpul razboiului pinad in decembrie 1737 din viata
Episcopului Climent.

Pomelnicul cel mare al Arhiepiscopiei Raimnicului mentioneaza aceasta
perioadd din viata Episcopului Climent, precizidnd ca: ,Pentru ca stapa-
nind nemtii aceste cinci judete ani 21, cAnd a fost la leat 7246 (1738) scu-
latu-s-au turcii cu razboi asupra nemtilor, si i-au batut, si i-au scos din
tara aceasta, si au ars Episcopia aceasta, sfinta biserica si toate casele de
imprejur; si stricindu-se toate, si surpindu-se, i-au venit lucru de pustiire
de istov si, neramanand loc de locuinta, au fugit acest parinte peste munte
la Lotru, pentru ca si ticalosii de oameni din partea locului acestuia, cati
scdpase netdiati si neorbiti, fugise prin munti si prin pesteri. Deci sfintia,
sa vazandu-si staulul risipit si ratacit, mult plangand si amarandu-se, vrea
sa treacd de acolo in Ardeal. lar pe acea vreme, fiind domn la Bucuresti
Constantin Voda, fiul lui Nicolae Voda Mavrocordat, au scris la acest pa-
rinte sd iasa din munti si sd mearga sa se inchine turcilor si tatarilor, care
vin sd robeascd acea parte de loc si sd nu ramaie picior de om; si cu multa
groazd iesind si mergind, si inchinindu-se, au potolit zarva si robia ce
vrea sa fie, mult folos facand la toatd eparhia sa si petrecind in mainile
tatarilor si ale turcilor ani 2, iar la al treilea an facandu-se pace, cinstin-
du-se si intdrindu-se cu ferman impdratesc al sultanului ce scrie mai sus
(Mahmud Haan, n.n.) si viindu-si iara la scaun la Episcopie...”.

4 George POMENESTE, Biserica din Oltenia sub stipanirea austriacd in Studii Vdlcene, Editura Fantana lui Manole,
Ramnicu Valcea, 2006, p. 318.

5 Nicolae DoBREScU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia in timpul ocupatiunii austriece (1716-1739), Bucuresti,
1906, p. 131.

6 Athanasie MIRONEScuU, Sfinta Episcopie a Eparhiei Ramnicului Noului Severin in trecut si acum, Bucuresti, 1906,
pp. 258-259; Preotul Marin DUMITRESCU, Istoricul a 40 de biserici din Romdnia, Bucuresti, 1907, vol. Ill, pag.19.
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Pe baza stirilor cuprinse in pomelnicul
Arhiepiscopiei, istoricul Nicolae Dobrescu co-
menteaza in lucrarea sa, dedicatd acestei pe-
rioade, urmitoarele: ,Intr-un raport sosit la
Viena in decembrie 1737, Lobkowitz se plan-
gea contra episcopului de Rdmnic (Climent,
n.n.), care, dupa ce i se comunicase si lui, tre-
cuse impreund cu egumenul de la Govora si
cu cativa preoti la turci. Tot in decembrie 1737
Lobkowitz raportase ca episcopul Climent ii
trimisese doua patente scrisori deschise adre-
sate locuitorilor, clerului, poporului, nobililor
de Domnitorul Mavrocordat si de serachierul
turc Mustafa Pasa, spre a se inchina turcilor.
Episcopul Climent intrebase pe Lobkowitz ce
sa faca si acesta il sfatuise sd treacd in Ardeal cu
tot avutul sau; ceea ce episcopul nu facu, ci se
retrase, precum spune pomelnicul Episcopiei,
in tara Lotrului, iar episcopia, biserica si case-
le de primprejurul ei furd arse. Pomelnicul in
chestiune stie insa sa ne spuna si el cd a scris
Constantin Mavrocordat episcopului ca sd iasa
din munti si sd se inchine turcilor si tatarilor,
lucru pe care episcopul il facu, stind 20 de ani
(zice pomelnicul, desigur, in loc de 2 ani) in
madinile turcilor i titarilor, panad ce in al treilea
an se incheie pacea™.

Atrocitdtile pe care le ficeau armatele tur-
cesti si tatarasti in zona de munte a judetu-
lui Valcea, unde se aflau 3.000 de militari
austrieci®, se intimplau din cauza faptului ca
Oltenia era supusa turcilor in afara de judetul
Vilcea, ai carui locuitori nu au facut incd ac-

tul supunerii. De aceea, Tos Pasa din Craiova

7 Nicolae DOBREScCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia in timpul ocu-
patiunii austriece (1716-1739)..., p.132 si anexele pp. 211, 212.

8 Stefan PAPACOSTEA, Oltenia sub stipanirea austriacd, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 309. Autorul precizeaza ca:
,Ramaneainca nesupusa regiunea de munte, in nordul judetului
Valcea, acolo unde austriecii reusiserd sa-si mentind trupe, care pa-
zeau comunicatiile cu Transilvania”; Mircea PACURARIU, , Episcopul
Climental Ramnicului”, in Mitropolia Olteniei, Anul XVII (1965), nr.1-2,
pp. 27-28.

intentiona sa porneasca cu armata ,,sa robeas-
cd si sd tae si sd stingd pe tot norodul din par-
tea muntelui”, iar Episcopul Climent, dupa ce
a iesit din muntii Lotrului, fiind la Craiova in
februarie 1738, a intervenit pentru ei in doud
randuri, pentru a imblanzi pe conducitorul
otoman, fiind astfel un ,mijlocitoriu de pace si
imblanzitoriu de cumplitii osteni™.

Referitor la aceste triste imprejurari in care
s-a aflat Episcopul Climent, Nicolae lorga scria:
»,Razboiul il apuca indata si el, cuprinzand in
sine toata nemultumirea clerului oltean, a bo-
ierimii oltene, a tarii oltene indeobste, impotri-
va unei cirmuiri de stoarcere si jignire, desi in
precise si fine vorbe apusene, se puse sub scu-
tul turcilor. La 1739 intorcindu-se la RAmnic, el
gasea numai ruine, dar, ca mangaiere, stapani-
re romaneasca si ortodoxa™™®.

Distinsul cdrturar si neobositul cercetitor,
Preacuviosul Parinte Arhimandrit Veniamin
Micle de la Sfanta Manastire Bistrita Valcii
mentioneazd cd, in timpul razboiului din-
tre Rusia si Austria impotriva Turciei, orasul
Ramnicu Valcea a fost ocupat de ostile turcesti,
iar Climent s-a refugiat in Muntii Lotrului".

Episcopul Climent apare si in unele soboare
de judecata din incredintarea domnilor tarii,
pentru intarirea sau hotarnicia unor mosii. De
exemplu, la data de 22 iunie 1743, el a facut par-
te, din porunca lui Mihai Racovitd, dintr-un
sobor de judecata impreund cu ispravnicul
Argesului, Sandu Bucsenescu, vornicul Radu
Olédnescu si altii, in vederea alegerii muntilor
Paraginosul si Fratosteanul, pentru care locu-
itorii de pe Lotru aveau ,pricina si gilceavd” cu
cei din Ciocadia-Gorj*.

9 Mircea PACURARIU, Episcopul Climent al Ramnicului..., p. 28.

10 N.IORGA, Istoria Bisericiisi a vietii religioase a romanilor, editia a ll-a, vol.
I, Bucuresti, 1930, p.105.

11 Arhim. Veniamin MicLE, ,Egumenul Climent Bistriteanul, Episcopul
Ramnicului”, in Cultura Vélceand, anul X111 (2020), nr.171, octombrie, p. 11.

12 T. C. BULAT, Contributiuni documentare la istoria Olteniei, = secolul
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Fatd de marturiile documentare veridice de mai sus, prin care suntem
incredintati ca Episcopul Climent a parasit Episcopia Ramnicului si s-a re-
fugiat in muntii Lotrului, ne punem intrebarea fireascad: unde a stat acest
vladicd pana in decembrie 1737, pe timp de iarnd, cind a iesit din muntii
Lotrului, sau la ce persoana a fost addpostit, preot probabil, dintr-o asezare
de pe Valea Lotrului? Aici, in muntii Lotrului, pe care probabil ii cunostea,
a primit scrisoare de la domnitorul Constantin Mavrocordat, prin care-l
sfatuia sa iasa din munti si sd se inchine turcilor si tatarilor, ca sd scape
tara de pustiire®, iar episcopul, fiind bine sfatuit, a ascultat de domnitor.

Aceastd intrebare m-a frimantat multd vreme si am gasit un posibil ras-
puns. In inventarul Parohiei Voineasa a existat o categorie de cirti donate si
predate Muzeului Judetean Vilcea in anul 1975, printre care se afla si o SfAnta
Evanghelie, tipariti de Episcopul Climent la anul 1746, cu coperti de piele. In
dreptul acestui obiect sacru de inventar, se mentiona cd aceasta carte a fost
donata bisericii din Voineasa de catre Episcopul Climent al Rimnicului™.
Acest gest al ierarhului a fost facut, presupunem noi, in amintirea si recu-
nostinta fatd de locuitorii sau fata de preotul satului pentru timpul petrecut
in aceastd zona in vremea pribegiei, in Voineasa de pe Valea Lotrului, anu-
me in 1737, cand a fost sfatuit de generalul principe al trupelor din Ardeal,
Lobkowitz, sa treaca in Ardeal cu tot avutul sau. Se cunoaste foarte bine
ca prin Voineasa - prin Vama Cucului - se facea destul de usor legatura cu
cei din Transilvania. Episcopul Climent fiind in Muntii Lotrului (Voineasa
n. n.), a primit invitatia de la Constantin Mavrocordat sa iasd din munti si sa
se inchine turcilor si tatarilor, lucru pe care l-a ficut®. Starea de conservare
a cartii nu este una foarte bund. Nu ni se precizeaza anul donatiei, insa pre-
zenta acestei cdrti in inventarul bisericii din Voineasa poate aduce o lamurire
cu privire la locul de adapostire al Episcopului Climent in muntii Lotrului.

Sfanta Evanghelie, RAimnic, 1746, impreuna cu alte carti de cult ale pa-
rohiei au fost predate Muzeului Judetean Valcea in anul 1975 si se gdsesc
depozitate si pastrate la Manastirile Hurezi, Govora si Bistrita, alaturi de
alte valori bibliofile din cadrul Eparhiei Rimnicului. Astazi sunt cercetate
de specialisti cu mult interes, care descopera in cuprinsul lor noi valori
importante cu privire la viata si faptele oamenilor acelor vremuri, imbo-

gatind cultura nationala.

XVI, XVIIsi XVIII, Ramnicu Valcea, 1925, pp. 118-120; Mircea PACURARIU, Episcopul Climent al Ramnicului..., p. 27;
Comori Arhivistice Valcene, catalog (1567-1800), Bucuresti, 1985, vol. Il, p. 99.

13 Mircea PACURARIU, Episcopul Climent al Ramnicului..., p. 27

oA

14 Pr. Nicolae Moca, ,insemniri pe cartile de cult care au apartinut Parohiei Voineasa-Valcea”, in Renasterea,
Anul XX (2009), ianuarie-martie, p. 22, Pr. Nicolae Moga, , Biserici disparute de pe Valea Lotrului” in Cultura
Vélceand, Anul VIl (2015), nr. 113 (august), p. 7. Sfanta Evanghelie are o predoslovie care i apartine Episcopului
Climent, fiind adresata domnitorului Constantin Mavrocordat. Se ocupa in general de Sfanta Evanghelie, expli-
cand simbolismul celor patru evanghelisti. Laudd apoi ravna lui Constantin Voda in privinta tiparirii cartilor.

15 N. DOBRESCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia..., p.133.
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Pr.prof. univ. dr.
Aleksi Kshutashvili,
Universitatea

din Tbilisi

Raspandirea crestinismului
printre georgieni in secolele 1-111
si organizarea primelor biserici
din acea perioada (Partea a 11-a)

upa ce am trecut in revista dovezile care demonstreaza existenta

crestinismului printre georgieni incd din perioada apostolica, fie

in provinciile romane Cappadocia si Pont, fie in insusi regatul
georgian lberia, trecem la descrierea formelor de organizare dupad care a
fost condusa viata Bisericilor locale georgiene din primele trei secole.

Precum stim, sub aspectul ei extern, ca societate vazuta, cu ordine juri-
dicd, Biserica crestina a inregistrat epoci diferite de formare si dezvoltare
a organizarii sale. Produs al factorului uman, organizarea bisericeasca a
fost conditionata de timpul istoric, de cadrul geografic, de legislatia reli-
gios-morala, cutumiara si canonicad, de legislatia de stat si de nevoile co-
munitatii respective'.

In ceea ce priveste organizarea Bisericii Ecumenice in epoca aposto-
licd, remarcam faptul cd nu gasim stabilite principii definitive, in afara
de acelea fixate de insusi Intemeietorul acesteia. Asadar, principiile lisate
de Mantuitorul prin Sfintii Apostolii au reprezentat normele constitutive
ale organizarii Bisericii primare. Printre principiile de bazd enumeram:
a) principiul ierarhic; b) principiul sinodal; c) principiul autocefaliei; d)
principiul autonomiei; e) principiul etnic; f) principiul ecumenicitatii.

Principiul ierarhic consta in organizarea si conducerea Bisericii dupa
randuiala pe care o imprima intregii vietii bisericesti ierarhia clerului de
institutie divina?. Precum se stie, pentru savarsirea lucrdrii de sfintire,
propovaduire si pastorire a credinciosilor, Sfintii Apostoli au randuit pe
slujitorii bisericesti in cele trei trepte ale ierarhiei - episcopi, preoti si dia-
coni. In jurul acestor slujitori bisericesti, in frunte cu episcopul, a gravitat
intreaga viatd bisericeasca a primelor comunitati crestine, alcatuite din
cler si credinciosi. In acelasi timp, existenta principiului ierarhic in orga-

nizarea Bisericii crestine din primele trei secole a presupus si existenta

1 Pr. Asist. Nicolae V. DURA, ,Biserica crestind in primele patru secole. Organizarea si bazele ei canonice”,
n Ortodoxia, anul XXXIV, nr. 3,1982, p. 451.

2 Arhid. Prof. Dr. loan N. FLocA, Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeascd, vol. |, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 195.
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celor doua oficii bisericesti - eparhia si parohia - indispensabile in orga-
nizarea oricdrei Biserici locale®.

Asadar, organizarea Bisericii primare a fost ierarhica, cu cele trei trep-
te, iar conducerea ei, episcopal-sinodala. Episcopatul in totalitatea lui, ca
succesor direct al Sfintilor Apostoli, a fost detinatorul intregii puteri bise-
ricesti. Prin actul hirotoniei, episcopul si preotul au primit capacitatea de
a exercita puterea bisericeascd in cele trei laturi de manifestare: a) puterea
invatdtoreasca; b) puterea sfintitoare; c) puterea conducatoare, cu cele trei
aspecte de manifestare: 1. puterea legislativa; 2. puterea judecatoreasca; 3.
puterea executiva.

De fapt, in insdsi definitia Bisericii si in constitutia ei organica, intra,
in primul rind, ierarhia. Nu se poate concepe Biserica fara ierarhie. Nu
s-ar fi dat numele de Bisericd daca nu ar fi fost si aceasta autoritate ierar-
hicd in ea dintru inceput, alaturi de Apostoli si subordonata lor.* De ace-
ea, vorbind despre infiintarea si organizarea primelor comunitati crestine
din Cappadocia, Pont sau lberia, putem cu precizie sd afirmam ca acest
lucru ar fi fost de neconceput fara instituirea de catre Sfintii Apostoli a
ierarhiei de drept divin pentru comunitatile respective, fapt, de altfel,
afirmat si de numeroasele izvoare istorice. De exemplu, Istoria Kartliei ne
relateazd urmatoarele: ,Sfantul Apostol Andrei prima datd a venit in ora-
sul Trapezund, care se afld in tara lazilor; de aici a plecat intr-un tinut al
Iberiei, care se numeste Did-Aciara. Pentru georgienii de acolo a hirotonit
preoti si diaconi (s. n.) [...]. Plecand de acolo, Sfantul Apostol Andrei a venit
intr-o alta provincie a Iberiei, care se numeste Samthe [...]. Sfantul Apostol
Andrei, dupa ce i-a invatat pe localnici intreaga lege crestineascd, a hiro-
tonit pentru ei un episcop, preoti si diaconi (s.n.)".?

Principiul sinodal sau principiul sobornicitatii consta in rinduiala po-
trivit careia organele superioare de conducere a Bisericii nu sunt indivi-
duale, reprezentate de cite o persoand, ci sunt constituite sub forma de
sinoade, adica sub forma de organe colegiale sau colective®.

Principiul sinodal a caracterizat intreaga organizare si conducere a
Bisericii Ortodoxe din perioada pre-niceeana. Prin Sinodul de la lerusalim
(anul 51), s-a impus principiul sinodalitatii ca singura forma de exercitare
a puterii bisericesti centrale. Acest principiu are la baza principiul egalita-
tii tuturor apostolilor, in virtutea puterii egale pe care toti au primit-o de
la Mantuitorul Hristos. In virtutea acestei puteri egale, Sfintii Apostoli si-

3 Pr.asis. Nicolae V. DURA, op. cit., p. 452.

4 Magistr. pr. |. MIRCEA, ,Organizarea Bisericii si viata primilor crestini”, in Studii Teologice, anul VI1,1955,
nr.1-2, p. 7s.

5 Istoria Kartliei, vol. 1, pp. 37-43.

6 Arhid. prof. dr.loan N. FLoca, op. cit., p.197.
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au desfasurat activitatea in mod independent, iar Bisericile intemeiate de
ei s-au condus in chip autocefal. Conform randuielii statornicite de Sfintii
Apostoli, episcopii din Biserica primara s-au intrunit in sobor pentru rezol-
varea unor chestiuni care depdseau in importantd competenta unui singur
episcop. Fiind baza administrativa a Bisericii locale, institutia sinodala a
constituit un fel de carta constitutionald a Bisericii primare. Lucrarile sino-
dale au fost determinate si reglementate prin norme canonice. Canoanele
34 si 37 apostolice constituie primele marturii in privinta reglementarii re-
gimului sinodal in viata Bisericilor locale. Prin respectarea acestui princi-
piu de baza al organizarii Bisericii crestine primare, s-a contribuit la pas-
trarea unitatii dogmatice, canonice si cultice in intreaga Biserica’.

Prin principiul autonomiei se intelege rainduiala canonica potrivit careia
Biserica este autonoma, adica de-sine-stdtatoare in treburile sale religioase
fati de orice alti organizatie din afara ei®. In inteles juridic, prin autonomie
bisericeasca intelegem independenta Bisericii, legal exprimata fata de stat®.

Principiul autonomiei se bazeaza pe invatatura crestina conform careia
originea Bisericii este nemijlocit divind; ea existd conform jure divino™,
ceea ce presupune ca Biserica sad actioneze conform naturii sale interne,
ca organism divino-uman, si scopului sau exclusiv, care este mantuirea
credinciosilor, independent de oricare autoritate laica.

Asadar, autonomia Bisericii a derivat din insasi fiinta Bisericii ca insti-
tutie de origine dumnezeiasca. Ea a fost un element constitutiv si o insti-
tutie canonica proprie Bisericii pre-niceene™.

Cu referire la relatiile dintre Biserica crestina si autoritatile civile de
stat in provinciile romane Cappadocia si Pont, acestea sunt bine cunoscu-
te. In cuprinsul intregului Imperiu Roman, comunititile crestine, avand
statut de asociatii neingaduite de lege - collegia illicita, relatiile dintre
Bisericd si Stat nu puteau fi decit negative. Politica Imperiului Roman,
neavand niciun interes de a se implica in viata interna a Bisericii crestine,
a fost indreptata exclusiv spre nimicirea Bisericii, organizand in acest scop
numeroase prigoane impotriva crestinilor.

In cazul regatului georgian Iberia, istoria a pastrat putine mirturii din
care am putea sa deducem 1in ce fel se desfasurau relatiile dintre Biserica
si autoritatea de stat. Totusi, putem presupune cd acele motive care au
dus la prigoana crestinilor in Imperiul Roman ar fi fost valabile si in cazul
Iberiei. Astfel, Istoria Kartliei ne relateaza despre prima prigoand impotri-

7 Pr.asist. Nicolae V. DURA, op. cit., pp. 463, 464.

8 Arhid. prof. dr. loan N. FLOCA, op. cit., p. 199.

9 Pr. prof. Liviu STAN, ,Despre autonomia bisericeascd”, in Studii Teologice, anul X, 1958, nr. 5-6, p. 279.
10 A.S. PAvLOV, Manual de drept canonic, Editura Lani, Sankt-Petersburg, 2002, p. 346.

11 Pr.asist. Nicolae V. DURA, op. cit., p. 460.
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va crestinilor inca din timpul Sfintului Apostol Andrei, prigoana organi-
zatd de cdtre regele Iberiei, Aderk™.

Acelasi izvor - Istoria Kartliei, istoriseste ca regele Iberiei, Mirian (ince-
putul secolului 1V), inainte de convertirea sa la crestinism, luase hotararea
sd inceapa persecutia impotriva crestinilor din regatul sau.”

O bisericd subterand, descoperita in pesterile Muguti din judetul
Tetritkaro," este incd o dovada a relatiilor tensionate dintre Biserica cres-
tina si autoritatea de stat in regatul lberia in perioada pre-niceeana.

Totusi, remarcam faptul cd Istoria Kartliei il consemneazd pe regele
Iberiei, Rev, supranumit cel Drept (+243), despre care se spune cd ar fi cu-
noscut legea crestind, ca ar fi pretuit-o si ca respecta regulile morale cres-
tine, desi nu se mentioneaza nicdieri daca a si fost botezat crestin®.

Asadar, referitor la aplicarea principiului de autonomie in comunitatile
crestine georgiene, putem spune ca in primele trei secole ale crestinismu-
lui acest principiu se respecta. Acest lucru a fost asigurat, pe de o parte, ca
urmare a trairii foarte puternice a mesajului lui Hristos de citre crestinii
de atunci, iar pe de alta parte, ca urmare a faptului ca statele nu-si propu-
neau amestecul in viata internd a comunitatilor crestine, ci, dimpotriva,
urmareau nimicirea lor.

In perioada pre-niceeani, fiecare comunitate bisericeasci constituiti
intr-un cadru etnico-geografic bine stabilit a fost autocefala, bucuran-
du-se de independentd administrativ-jurisdictionald in raport cu celelalte
unitati bisericesti egale in drepturi'.

Starea de autocefalie a episcopilor din Biserica primara a fost o urmare
fireasca a egalitatii lor in putere. Toti episcopii au fost egali intre ei, pentru
cd asa au fost si Sfintii Apostoli, cirora Mantuitorul lisus Hristos le-a in-
credintat puterea de a invita, sfinti si conduce”. Autocefalia Bisericii locale
decurgea si din faptul ca fiecare comunitate poseda toate elementele nece-
sare existentei sale. Aceste mijloace si institutii fundamentale erau aceleasi
in fiecare comunitate, lucru care, la rindul sdu, a reprezentat baza pentru a
stabili si statornici legdturi organice, indestructibile dintre Bisericile locale.

Asadar, referitor la comunitatile crestine din Cappadocia, Pont sau
Iberia, acestea fiind infiintate si organizate direct de catre Sfintii Apostoli,
cu sigurantd in viata acestor Biserici dintru inceput au fost aplicate prin-

cipiile sobornicitatii si autocefaliei. Fiecare episcop, in granitele eparhi-

12 Istoria Kartliei, vol. |, pp. 37-43.

13 Ibidem, p.105.

14 ARTANUGI, Revista de Istorie, 1999, nr. 8-9, p. 38.

15 Istoria Kartliei, vol. IV, Editura de Stat ,Sabciota Sakartvelo”, Tbilisi, 1973, pp. 68-69.

16 Pr. prof. Liviu STAN, , Autocefalia si autonomia”, in Mitropolia Moldovei, anul XII1,1961, nr. 5-6, p. 284.

17 Pr.asist. Nicolae V. DURA, op. cit., p. 464.
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ei sale, a fost autocefal in exercitarea puterii
bisericesti, in toate laturile si formele ei de
manifestare. Insi, in legituri cu problemele
care depdseau competenta unui singur epi-
scop, pentru rezolvarea acestora, mai multi
episcopi vecini se adunau in sinoade, in care
luau hotarari comune, ce deveneau obligatorii
in viata fiecdrei Biserici locale.

Principiul autonomiei a dat expresie proce-
sului de indigenizare a crestinismului la di-
ferite neamuri ale vremii de atunci si, impli-
cit, formarii unor traditii ecleziastice locale.
Fiecare unitate administrativ-teritoriald bise-
riceascd a fost legata de o anumita cultura, de
0 anumitd comunitate etnicd, ludnd diferite
infatisari de manifestare in procesul de dez-
voltare a organizdrii sale™. Principiul etnic in
organizarea si structurarea vietii bisericesti in
epoca pre-niceeana a avut baza in insesi cu-
vintele Mantuitorului Hristos, care, trimitand
pe ucenicii Sdi la propovaduire, le-a poruncit:
»,Mergand, invitati toate neamurile” (Mt28,19).

Inca din ziua pogorarii Duhului Sfant peste
Apostoli la Cincizecime, a fost ardtatd nece-
sitatea impartirii Bisericii lui Hristos in mai
multe unitati, legate insa organic intre ele.
Sfintii Apostoli au primit darul vorbirii in di-
ferite limbi si fiecare dintre ei a propovaduit
Vestea cea Bund popoarelor in limba materna
a acelora. Procesul formarii primelor Biserici
locale si nationale a fost incheiat spre sfarsi-
tul perioadei apostolice, adicd spre sfarsitul
secolului intai®. Fiecare Bisericd locala a pri-
mit de la Apostolul sdu propria ierarhie nati-
onald, care a fost obligatd sd pdstoreasca tur-
ma incredintatad lor tindnd cont de caracterul
national, mentalitatea si structura sociald a

poporului.

18 Ibidem, p. 460.

19 A.S. Pavlov, Manual de drept canonic, Editura Lani,
Sankt-Petersburg, 2002, p. 170.

In organizarea si conducerea ei, Biserica
primara s-a folosit de normele religioase si
morale, de legi si rinduieli specifice si de legi
cu caracter juridic, pe care le-a gasit in me-
diul social-politic in care ea a luat fiinta si
s-a dezvoltat.?® Obiceiul de drept bisericesc a
fost o altd parghie importanta in organizarea
Bisericii primare. Obiceiul de drept bisericesc
a si fost norma ce a dat canonicitatea tuturor
principiilor de organizare existente in Biserica
primara®. Legile si rinduieli bisericesti cu ca-
racter universal, care au fost redactate in peri-
oada pre-niceeana, au fost impropriate, adap-
tate si apoi traduse de fiecare Biserica locala
in limba proprie nationala??.

Asadar, elementele de bazd in organiza-
rea oricarei comunitati crestine primare sau
Biserici locale au avut ca sursa legislatia re-
ligios-morald, canonica si juridicd a Bisericii
Universale si traditia canonica a Bisericii
respective, la care s-a adaugat obiceiul de
drept scris si legislatia juridica impusa de ca-
drul social-istoric in care s-a format Biserica
respectiva®.

In cazul comunititilor bisericesti georgie-
ne, datoritad faptului cd poporul georgian, cu
multe secole Tnainte de epoca apostolica, era
deja format ca natiune unitard, cu limba si
cultura sa proprie, aveau traditia multisecula-
rd a organizarii statale si, de aceea, putem sus-
tine cd Bisericile crestine infiintate in epoca
pre-niceeana in Cappadocia, Pont sau lberia
aveau infatisarea lor distinctd, limba liturgi-
cd nationald si traditiile specifice poporului
georgian.

20 Diac. asist. loan N. FLocA, ,Originile dreptului scris in Biserica
Ortodoxa Romand”, teza de doctorat, in Mitropolia Ardealului, anul
X1V, 1969, nr.1-3, pp. 40-48.

21 Pr.asist. Nicolae V. DURA, op. cit., p. 456.

22 Diac. asist. loan N. FLOCA, Originile dreptului scris in Biserica
Ortodoxd Romadnd, p. 42.

23 Pr.asist. Nicolae V. DURA, op. cit., p. 456.
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Pluralitatea formelor istorice de organizare a comunitatilor bisericesti
din primele trei secole n-a dus insa la desfiintarea unitatii bisericesti, a
ideii de ordine si organizare. Ceea ce totdeauna a tinut in strinsa lega-
turd toate comunitatile bisericesti locale a fost principiul ecumenicitatii,
care, de fapt, este ca litera ,a” in alfabet, in viata si organizarea tuturor
Bisericilor nationale care pastreaza unitatea dogmatica, de cult si cano-
nicd intreolalta.

Principiile stabilite de Mantuitorul si Sfintii Sai Apostoli au caracteri-
zat si forma de conducere a fiecarei Biserici locale in epoca pre-niceeana.
Aceste principii au ramas criteriul principal in cunoasterea bazelor cano-
nice si a efortului depus de fiecare Bisericd locald pentru pastrarea ecu-
menicitdtii**. Respectarea acestor principii de organizare si administrare
au fost numite fundamentale pentru cd au fost rinduite de la inceput in
lumina fnvataturii Mantuitorului Hristos ca niste coloane de nezdrun-
cinat la baza organizarii Bisericii, aldturi de dogme, precepte morale? si
viata de cult. Aceste principii au devenit obligatorii pentru fiecare Biserica

Locala si conditie pentru a ramane in ecumenicitatea ortodoxa.

Asadar, in concluzia acestui capitol, spunem ca Biserica Georgiana fsi
are originea direct de la Sfintii Apostoli in provinciile romane Cappadocia,
Pont si regatul lberia, avind toate formele canonice de organizare si con-

ducere ale epocii pre-niceene.

24 Ibidem, p. 452.

25 Prof.dr. lorgu D. IvaN, ,Importanta principiilor fundamentale canonice de organizare si administratie
pentru unitatea Bisericii”, in Mitropolia Moldovei si Sucevei, anul XLV, 1969, nr. 3-4, p. 154.
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VERBA "™
PATRUM

Comentariu la Epistola catre Galateni
al celui intre sfinti loan Gura de Aur,
Arhiepiscopul Constantinopolei*

Omilia 1’

avel apostolul, nu de la oameni, nici prin mijlocirea oamenilor, ci

prin lisus Hristos si prin Dumnezeu-Tatdl, Care L-a inviat pe El
” din morti, si toti fratii impreuna cu mine, Bisericilor Galatiei: har
voud si pace de la Dumnezeu-Tatdl nostru si de la Domnul nostru lisus
Hristos.”

1. Deschiderea [acestei epistole] este incarcata de multa vehementa si
de un mare curaj, si nu numai etapa preliminard, ci, ca sa zic asa, intreaga
epistola. Cu siguranta ca faptul de a vorbi intotdeauna cu blandete celor ce
sunt pe cale de a deveni ucenici, cu toate ca ei au nevoie de severitate, nu
tine de competenta unui profesor, ci ar putea fi [opera] unui corupator, in-
cat, pe buna dreptate acest fapt li-1 face si potrivnic. De aceea si Domnul,
desi le-a vorbit bland ucenicilor, uneori a folosit cuvintul cu mai multad
asprime, si odati 1i fericeste, iar altidati le aduce reprosuri. Intr-adevir,
desi i-a zis lui Petru, ,Fericit esti, Simone, fiul lui lona™, si cu toate cd l-a
instiintat cd pe marturisirea lui va aseza temeliile Bisericii, nu dupda mult
[timp] de la aceste cuvinte, zice: ,Mergi inapoia Mea, Satano, sminteala
Imi esti™; si iarasi, in altd parte: ,Chiar si voi sunteti lipsiti de pricepe-
re?”. Si atata fricd le-a insuflat, incét si loan a zis ca [ucenicii] vazindu-L
in timp ce vorbea cu femeia samarineancad, 1-au adus aminte de hrana, ,,Si
totusi nimeni nu a indraznit sd zica «ce cauti?», sau «ce discuti cu ea?»’.

Acestea intelegdndu-le si Pavel, si pentru cd mergea pe urma Invatatorului

1 Mentionam c4d, desi traducerea de fata este facuta dupa varianta amintita mai sus, totusi, a fost consultata
si editia greceascd: Sfantul loan CGurd de Aur, In epistulam ad Calatas commentarius,1,in PG 61, 616.,s.1., s.a.,
611—-682, pe baza careia s-a intocmit capitulatia.

2 Calatenil,1-3.
3 Matei XVI,17.
4 Matei XVI, 23.
5 Matei XV, 16.

6 loanlV, 27.
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sau, si-a infrumusetat cuvantul pentru folosul ucenicilor, uneori taind si

arzand, alteori punind leacuri blande. Corintenilor le zicea: ,,Ce doriti, cu

toiag sd vin la voi sau in duhul iubirii si al blindetii?””, iar galatenilor: ,,O,

galateni fard de minte!™, si nu numai o singura data, ci si a doua oara in-

trebuinteaza acest repros. Si, spre sfarsitul [epistolei], criticAindu-i, le zicea:

»,Nimeni sd nu-mi faca suparare™. Si iarasi le

poartd de grijd, ca atunci cand zice: ,Copilasii ~ Pavel (..) si-a infrumusetat cuvantul
mei, pe care din nou vi nasc™, si multe altele  pentru folosul ucenicilor, uneori taind si

de felul acesta. Intr-o oarecare mdsurd fi este  5r74nd alteori punand leacuri blande. &
clar oricui, incd de la prima citire, cd epistola

este plina de irascibilitate.

Dar trebuie sa spunem care este faptul ce I-a facut [pe Pavel] sd se aprin-
dd de manie impotriva ucenicilor, cici acest lucru nu este mic, nici ne-
insemnat, de vreme ce el insusi nu ar fi folosit o asemenea vehementa™.
Fiindca faptul de a se aprinde de manie in legatura cu orice lucru este
partea barbatilor ingusti la minte, inflexibili si ticalosi, asa cum, prin ur-
mare, faptul de a da inapoi in situatiile importante tine de cei mai inceti
si mai adormiti. Dar Pavel nu se inscrie in aceasti paradigmi. In conse-
cintd, care a fost pacatul ce l-a deranjat? A fost unul mare, apasator si care
pe toti ii instraina de Hristos, incat el insusi arata, avansand cu discursul
si zicand: ,lata, eu, Pavel zic voua: ca de va veti taia imprejur, Hristos la
nimic nu va va folosi™, si iardsi, ,,Cei ce voiti sa va indreptati prin lege ati
cdzut din har™. Asadar, ce reprezinti acest lucru? Intr-adevir, trebuie s
explicim aceasta mai clar. Cei care au crezut [in Hristos] dintre iudei, fi-
indca erau tinuti de prejudecata iudaismului™ si, in acelasi timp, imbatati
de slava desarta, vrand sa-si aroge statutul de invatatori, atunci cand au

mers la neamul galatenilor, 1i invatau ca trebuie sa se taie imprejur®, sd

7 | Corinteni IV, 21.

8 Calatenilll, 1.

9 Calateni VI,17.

10 GaltenilV,19.

11 Literal: ,lovitura prin cuvant”.
12 GalateniV, 2.

13 GalateniV, 4-5.

14 Trasdtura definitorie, prin care iudaismul contrasta cu elenismul, asa cum remarca Sfantul Epifanie
al Salaminei, era tocmai tdierea imprejur (cf. PG 41, col. 193; trad. in limba engleza: Frank WiLLIAMS, The
Panarion of Epiphanius of Salamis: Book I: (Sects 1-46) Second Edition, Revised and Expanded, Brill, Leiden, The
Netherlands, 2008, p. 20).

15 ,Afostun semn si pecete al legamantului harului, precum si al legdmantului national dintre Dumnezeu
sievrei. (1) A pecetluit fagaduintele facute lui Avraam, care se refereau la comunitatea Israelului, promisiuni
nationale. (2.) Dar promisiunile facute lui Avraam au inclus fagaduinta mantuirii (Gal. 3:14), o promisiune
care avenit peste noi. Legamantul cu Avraam a fost o dispensatie sau o forma specificd de legamantal ha-
rului, iar circumcizia a fost un semn si pecete al acelui legimant. Avea un sens spiritual. insemna purificarea
inimii, circumcizia interioara efectuatd de Duhul (Deut. 10:16; 30:6; Ezechiel 44:7; Fapte 7:51; Rom. 2:28; Col.
2:11). Taierea imprejur, ca simbol ce lasain urma o umbradin raport cu sfintirea datd de catre Duhul Sfant, a
lasat acum locul botezului [ortodox] (q.v.). [...] Sub dispensa evreiasca, biserica si statul erau identice. Nimeni
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tina Sabatul si lunile noi%, iar de Pavel sd se departeze, deoarece condam-
na [aceste rinduieli]. Ei zic ca cei din jurul lui Petru, lacov si loan - primii
dintre apostoli, care au fost cu Hristos, nu impiedica [aceste randuieli]
si, in realitate, nu [le] impiedicau, insa nu ficeau acest lucru dogmati-
zdndu-17, ci aplecandu-se la slabiciunea crestinilor proveniti dintre iudei.
Dar Pavel, intrucat predica la pagani, nu avea nevoie de aceastad concesie.
Prin urmare, cind a fost in ludeea, si el insusi s-a folosit de acest pogo-
rimant. Insi inselitorii, fird s spuni motivele pentru care si acesta, si
aceia ingaduiau [cele amintite], 1i induceau in eroare prin rationamente
gresite pe cei mai simpli, zicAnd cd nu trebuie si aibd incredere in Pavel,
cdci acesta s-a ivit de ieri si de azi, pe cand cei de pe lingad Petru au aparut
mai intai si ca Pavel a fost ucenic al apostolilor, iar aceia, ai lui Hristos, ca
acesta este singur, iar aceia sunt multi si stalpi ai Bisericii. Si il calomniau
pentru fatdrnicie, zicAnd ca si el insusi, cel care inlatura circumcizia, ,e
clar cd altundeva se foloseste de acestea, intr-un fel predicindu-va voua,
in alt fel, altora”.

Asadar, cand a vazut ca intregul popor se inflamase si cd un foc sdlbatic
cuprinsese Biserica galatenilor, si cd edificiul se clitina, si era in pericol
sa cadd, pe de-o parte, fiind tinut de o dreaptd manie, iar pe de altd parte,
de durere in inima® - si, chiar a ardtat acest lucru zicind ca: ,Si as vrea sa
fiu acum la voi, si sd-mi schimb glasul meu™ - [din aceasta pricind] scrie

epistola [cdtre Galateni], ca sd se apere de toate aceste [acuzatii]. Siinca de

nuar putea fimembru al unuia fara sa fie simembru al celuilalt. Circumcizia era un semn si o pecete a apar-
tenentei laambele. Fiecare persoana tdiatd imprejur a adus prin aceasta dovada cd era unul dintre [mem-
brii] poporului ales, un membru al bisericii lui Dumnezeu asa cum exista ea atunci si, in consecinta, si un
membru al comunitatii evreiesti.” (Cf. M. G. EASTON, lllustrated Bible Dictionary and Treasury of Biblical History,
Biography, Geography, Doctrine, and Literature, Harper & Brothers., New York, 1893).

16 Gr. vovunvia-ag, 1) poate face aluzie la luna noud a anului (= echinoctiul), (cf. Claudius Ptolemy mathe-
matician, [ICE, KAavdiog ITtohepaiog: ed. . L. Heiberg - F. Boll - E. Boer - F. Lammert, T 1898—1957 apud
Franco Montanari, ,vovpunvia”in The Brill Dictionary of Ancient Greek, Brill, s.I., First published online: 2015.),
nsa, in contextul de fata, sunt desemnate serviciile speciale savarsite la inceputul unei luni (Num. 28:11-15;
10:10) (cf. M. G. EASTON, lllustrated Bible Dictionary and Treasury of Biblical History, Biography, Ceography,
Doctrine, and Literature, p. 500).

17 Sinodul apostolicde la lerusalim din anul 50 d. Hr. a edificat aceastd problemdin sensul in care a trasat
obligatiile Legii iudaice pentru convertitii de origine pagéna cf. Xavier LEON-DUFOUR, Dictionnaire du nouveau
testament, Média Diffusion, s.l., 2015, p.179). In alti ordine de idei, era suficient pentru pdganii care doreau
sa imbratiseze crestinismul sd tind doar urmdtoarele prescriptii, fard a mai fi nevoie sa se taie imprejur:

[28 £€80&ev yap T@ mvedpott T@ dyiw kal fiuiv undev mAéov émtiBecbat buiv fapog ANV ToVTWYV TOV
gndvaykes,29 anéxeoal eidwAoBVTwY Kai alpatog kai TVIKTOV kai Topveiag, £€ OV Statnpodvreg
¢avtovg ed mpd&ete. Eppwobe. (Acts 15:28-29 BCT)] , Pentru cd parutu-s-a Duhului Sfant sinoud sa nu vise
pund nicio greutate in plus in afard de cele ce sunt necesare: Si vi feriti de cele jertfite idolilor, si de sdnge, si de
(animale) sugrumate, si de desfrdu, de care pazindu-va, bine veti face. Fiti sanatosi!”(Fapte 15, 28-29).

18 Seremarca jocul lexical folosit de Sfantul loan Gurd de Aurintre 80pdg -0d, 6(manie) vs. aBvpia -ag, 1y
(durereininima, mahnire adinca), pentrua marca ,dreapta manie” a Sfantului Apostol Pavel in raport cu
anumiti iudei proveniti dintre crestini, care denaturasera mesajul apostolic si, implicit, compromiteau ima-
ginea lui in fata celor simpli. Aceasta atitudine starnea compdtimirea apostolului pentru cei din urma din
pricina faptului ca erau pacaliti referitor la obligativitatea primirii taierii imprejur, in cazul in care acestia do-
reau sa imbratiseze crestinismul. Tocmai din acest motiv, provocat de aceste acuzatii false, de care face po-
menire Sfantul loan Hrisostom, apostolul neamurilor se simte nevoit sd scrie aceastd epistold catre galateni.

19 GalatenilV, 20.
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la inceput face referire la acea prejudecata pe care o insinuau impotriva

sa, si anume ca Petru, loan si lacov au fost ucenici ai lui Hristos, iar Pavel,

doar al apostolilor. De aceea, si-a inceput [epistola] in acest chip: ,Pavel

apostolul, nu de la oameni, nici prin mijlocirea oamenilor”. Intr-adevir,

trisorii aceia ziceau, lucru pe care l-am anticipat, ,ca acesta este cel din

urma dintre toti apostolii si ca a fost instruit de cdtre aceia. Petru, lacov

si loan au fost chemati primii [la apostolie] si

sunt corifeii ucenicilor, si au primit invitd-  [.] de lainceput face referire la acea
turile de la Hristos Domnul, si trebuie sa ne prej udecata pe care o insinuaum potriva
supunem mai degrabad acelora decit acestuia. sa, si anume ca Petru, loan si lacov au

Aceia nu impiedicd de la a ne taia fmprejur si - £t |, cenici ai lui Hristos, iar Pavel, doar

al apostolilor. De aceea, si-a inceput
[epistola] Tn acest chip: ,Pavel apostolul,

nici de la respectarea Legii.”

2. Acestea si altele ca acestea zicaAnd, pe de-o
parte, minimizindu-l pe acesta, iar, pe de alta ~ MU de la 0ameni, nici prin mijlocirea
parte, exaltind slava celorlalti [apostoli] - nu oamenilor”. &
ca sa-i laude, ci ca sd-i inducd in eroare pe ga-
lateni -, cdutau sd-i convingd zadarnic sd asculte de Lege. Asadar, pe buna
dreptate si-a inceput astfel epistola. Din moment ce-i dispretuiau invata-
tura zicind ca ea este de la oameni, iar a lui Petru, de la Hristos, [Pavel]
inca de la inceput std neclintit fatd de aceastd [afirmatie mincinoasa], de-
clarand ca este apostol ,nu de la oameni, nici prin mijlocirea oamenilor”.

Intr-adevir, Anania l-a botezat, dar nu acela l-a eliberat de inseliciune,
nici nu I-a ciliuzit la [dreapta] credinti, ci Insusi Hristos a trimis citre el acel
glas de Sus, prin care l-a prins [in mreaja Evangheliei]. [Domnul] a chemat pe
Petru si pe fratele sdu?®, pe loan si pe fratele aceluia?, in timp ce umbla pe lan-
ga mare??, iar pe Pavel, dupa ce S-a inaltat la Cer. Si precum aceia nu au avut
nevoie de o a doua chemare, ci, indata lasandu-si plasele [de pescuit] si toate
celelalte, I-au urmat, tot asa si acesta, de la prima chemare s-a ridicat la o inal-
time covarsitoare si, imediat ce s-a botezat, a ales [sd ducd] un razboi neindu-

plecat®

impotriva iudeilor, dar, mai ales, prin aceasta [ravna], a fost superior
celorlalti apostoli, fiindci zice: ,M-am trudit mai mult decit aceia”?. Insi, in
cele [expuse in aceastd epistold] nu mentine acest argument, ci este multu-
mit si prezinte cele care-l fac asemenea [cu ceilalti apostoli]. Intr-adevir, el

nu se ambitiona ca sa se arate cd este deasupra acelora®, ci ca sa desfiinteze

20 Adica pe Sfantul Apostol Andrei.
21 Adicd pe Sfantul Apostol lacov al lui Zevedeu.

22 Evanghelistul Matei, in capitolul 4 al Evangheliei sale, versetul 18, ne indica drept punct geografical
cooptdrii primilor ucenici Marea Galileii [TaAt\aia, in latind Galilaea].

23 Literal, gr. &omovdog -ov: fard a cidea la pace cucineva”.
24 | Corinteni XV, 10.

25 Sereferd la apostoli.
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fundamentul inselarii [iudeilor]. Prin urmare, [sintagma] ,nu de la oameni”
era comuna tuturor [apostolilor], fiindcd propovaduirea® isi are inceputul si
originea Sus, [dar si sintagma] ,nu prin mijlocirea oamenilor” este proprie
apostolilor, intrucat nu i-a chemat prin oameni, ci prin Sine Insusi.

Dar de ce nu a facut mentiune de chemarea? sa si nu a zis: ,,Pavel, che-
mat nu de la oameni”, ci [a amintit] de apostolie? Pentru cd despre aceasta
era intreaga discutie. [Acuzatorii sdi] ziceau ca raspunderea aceasta de in-
vatator i-a fost predata de citre oameni, de catre apostoli, si ca trebuie sa
urmeze acelora. Dar Luca a clarificat [acest aspect], anume cd nu i s-a pre-
dat de cdtre oameni, zicind: ,Si, pe cind ei slujeau Domnului si posteau,
Duhul Sfant a zis: Puneti-mi deoparte?® pe Pavel si pe Barnaba™’.

Din acest loc este clar cd una este puterea Fiului si a Duhului, intrucit,
din moment ce [Pavel] a fost trimis de Duhul, de Hristos zice ca a fost tri-
mis. Acest lucru il arata si intr-altd parte, atribuind cele ale lui Dumnezeu
Duhului. [Cu toate ca,] atunci ciAnd discuta cu prezbiterii*® din Milet, zice:
»Aveti grija de voi si de turma, intru care Duhul Sfint v-a pus pe voi pas-
tori si episcopi”™, totusi in altd epistold zice: ,Pe unii i-a pus Dumnezeu
in Bisericd: in primul rand, pe apostoli, in al doilea rind, pe proroci, apoi,
pe pastori si pe invatatori™?2. Deci se foloseste cuvantul fard a se face deo-
sebire, zicAndu-se ca cele ale Duhului sunt ale lui Dumnezeu si cele ale lui
Dumnezeu, ale Duhului.

Dar [Pavel] inchide gurile ereticilor siintr-alt mod atunci cind zice: ,, Prin

lisus Hristos si prin Dumnezeu-Tatdl”. Din moment ce ei zic ca aceasta

26 Gr.xijpvypa -atog face trimitere la vestirea Evangheliei, la continutul predicii apostolice sau chiar la
doctrind, dogma (G. W. H. LAMPE, A Patristic Creek Lexicon, The Clarendon Press., Oxford, 1961, pp. 751-752).

27 Tn acest comentariu exegetic, termenul grecesc k\fjolG-ewc, | aratd maij exact chemarea de la
Dumnezeu, ca, de pilda, cea vechi-testamentara citre Avraam, sau cea nou-testamentara citre apostoli. in
aceastd ultima categorie se inscrie si chemarea adresata Sfantului Apostol Pavel si, mai concret, Sfantul loan
Hrisostom pomeneste aici de convertirea lui Saul de pe drumul Damascului, despre care acelasi ierarh, in-
tr-oalta omilie a sa, face urmatoarea precizare: ¢v 1@ katp®d Tig kAfjoews ETveA@ON [sc. S. Paul] /in timpul
chemdrii sale a fost orbit (1-7, Chrysostomus, Joannes, ob. 407 de laudibus Pauli, G.2.476, PG.50.473).

insd uninteles particular al aceluiasi termen este si acela de vocatie crestind (G. W. H. Lampe, A Patristic
Greek Lexicon, p. 757). In cazul Sfantului Pavel, cele doud sensuri chemare-vocatie se imbina fericit pentru ci
isi gasesc contraponderea in realitatea dogmatica a lucrurilor, in sensul in care raportul dintre har si liber-
tate poate fi materializat in viata acestuia atat prin chemare, ce implica un har venit din partea lui Hristos
intr-un mod fulgerdtor, care s-a manifestat chiar si in plan vazut prin orbire (cf. Fapte 9, 8-9), catsi prin ras-
punsul ,apostolului neamurilor” dat prin insasi viata sa—despre care aproape s-ar putea zice cd aceasta a
fost vocatia sa, de a-L madrturisi pe Hristos, ceea ce bineinteles ca nui-a rapit in niciun moment libertatea.

28 Aici, verbul dgpopilw are sensul de a pune deoparte pentru o slujbd, a numi, a hirotoni: Fapte13,12; Romani1,1 si
Galateni1,15 (cf. Henry George Liddell, et al., A Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 292).

29 Fapte XIll, 2.

30 Gr. tpeoPutepognuare in acest caz sensul clasicde ,bdtran”, ci acela de persoand hirotonita—preot/
presbiter (cf. Pr. dr. loan Mircea, Dictionar al Noului Testament. A—Z, Editura IBMBOR, Bucuresti, 1995, p. 419).

31 Fapte XX, 28.

32 | Corinteni XII, 28. Sfantul loan Gura de Aur adauga in aceastd editie substantivul motufv-évog, 6 = pas-
tor, care nu se regdseste in textul biblicde la | Corinteni XI, 28 (cf. Saint John Chrysostom, Commentary on the
Epistle to the Galatians and Homilies on the Epistle to the Ephesians, 6, JH Parker, London, 1840, p. 4).
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formulare® este atribuita Fiului ca Unul care
este inferior [Tatdlui], fii atent la ceea ce face
[Pavel]: o atribuie [si] Tatdlui, invitindu-ne sa
nu stabilim legi Firii celei negradite, nici sa fi-
xam grade de dumnezeire intre Fiul si Tatal.
Intr-adevir, cand a zis ,prin lisus Hristos”, a
addugat si ,prin Dumnezeu-Tatal”.

Daca [Pavel] ar fi avut intentia sa mentioneze
[doar] aceastd sintagma - ,prin Care” -, facind
in acest chip trimitere la Tatal, poate cd [atunci
ereticii] ar fi speculat, zicAnd cd ,prin Care” se
potriveste Tatalui prin faptul ca lucrarile Fiului
se referd la Acela. Dar, in realitate, amintind de
Fiul laolalta cu Tatal si redind in comun expre-
sia [pentru ambele Persoane ale Sfintei Treimi],
nu mai permite ca aceastd ipoteza [ereticd] sa
fie plauzibila**. Cici nu face acum acest lucru
de parca ar atribui cele ale Fiului Tatalui, ci ca
sa arate cd insasi formularea nu introduce ni-
cio deosebire de Fiinta®* [intre Tatal si Fiul].

Dar ce ar putea sa zicd aici cei care ndsco-
cesc o oarecare depreciere [a Fiului in raport cu
Tatal] si pe seama botezului*¢, din pricina fap-
tului ca botezul se face ,,in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh”? Daca Fiul ar fi in-
ferior [Tatalui] din cauza faptului ca este plasat
[la evanghelistul Matei] dupa Tatal, ce ar putea
sa zica [ereticii], dat fiind faptul cd aici*” apos-
tolul [Pavel] incepe cu Fiul, [si apoi] merge catre
Tatal? Dar, in orice caz, nu am putea sa zicem
nimic hulitor. Intr-adevir, nu se cade si schim-

bam adeviarul certindu-ne cu aceia, ci, chiar

33 Facem mentiunea cd in acest pasaj si in urmatorul am folosit
pentruredarea substantivului Aé€ig -ewg, 1 trei modalitati de
traducere, sianume: formulare, expresie si sintagma. Am optat
pentru aceastd variantd intreitd atat din punct de vedere stilistic,
pentrua evita obositoarea repetitie pentru lector, cat si pentrua se
intelege mai clar teologia dogmatica expusa in aceasta secventa
(n. trad.).

34 Literal: ,sd aiba loc”.

35 Sfantul loan Hrisostom subliniazd deofiintimea [opoovotdtng-
ntog, 17] Persoanelor treimice.

36 Matei XXVIII, 19.

37 Inacest prim versetal epistolei citre Galateni.

dacd s-ar salbatici de nenumairate ori, e nevo-
ie ca noi sd tinem masurile® dreptei credinte.
Asadar, precum noi nu am putea sd zicem ca
Fiul este mai mare decat Tatidl, de vreme ce
[Pavel] L-a amintit mai intdi pe Hristos - in-
trucat acest lucru [tine de] o extrema nebunie
si este o covarsire a toatd necuviinta -, tot asa,
nici acolo [la evanghelistul Matei] noi nu tre-
buie sd credem ca Fiul este mai mic decat Tatal
din pricina faptului ca [in ordinea expunerii]
este asezat dupa Tatal.

»Care L-a inviat pe El din morti”

Ce faci, o, Pavele? Cu toate ca vrei sa-i ini-
tiezi in credinta pe oamenii care practica iu-
daismul, nimic nu aduci in discutie*® dintre
acele lucruri mari si stralucitoare, in concor-
danta cu felul in care le scriai Filipenilor, zi-
cand ci: ,In chipul lui Dumnezeu fiind, nu ri-
pire a socotit a fi El intocmai cu Dumnezeu™®,
[sau cu] ceea ce dupad acestea ai strigat scriin-
du-le evreilor ca: , Este stralucirea slavei Sale si
chipul ipostasului Sau™, [sau potrivit cu] ceea
ce fiul tunetului dintru inceput a aclamat:
,La inceput era Cuvantul, si Cuvantul era la
Dumnezeu, si Dumnezeu era Cuvantul™?
[sau conform cu] ceea ce insusi lisus adesea
declara si zicea catre iudei ca face aceleasi lu-
cruri ca Tatdl si cd are aceeasi putere®.

Tu nu zici nimic din aceste lucruri, ci, 1a-
sandu-le pe toate acestea, amintesti [doar] de

38 in contextul de fati, explicitim cd atunci cind vorbim despre
ntelesul gr. uétpov -ov, té tradus prin masurd, de fapt, avemin
vedere canonul, legea sau regula. larin ceea ce priveste intelegerea
termenului ,canon”, nune rezumam aici doar la aspectul discipli-
nar din punct de vedere teologic, ci ne referim la dreapta credinta
in totalitatea ei, si mai exact la Canonul Ortodoxiei, cu toate aspec-
tele pe care le implica: scripturistic, apologetic, apostolic, liturgic
etc. (vezi diac. loan Icd jr., Canonul Ortodoxiei. Canonul apostolic al
primelorsecole, |, Editura Deisis, Sibiu, 2008, pp. 321-1032).

39 Literal: ,nimic nuaduciin mijloc”.
40 Filipenill, 6.

41 Evreil, 3.

42 loan|,1.

43 Cf.loanV,19, 27.
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iconomia cea dupa trup, aducind in mijloc Crucea si Moartea? Da, zice
[Pavel]. Cu siguranta cd, daca discursul s-ar fi adresat** unor oameni care
nu ar fi gindit nimic maret despre Hristos, ar fi fost bine sa le zica acele
lucruri [marete]. Dar pentru cd se razvratesc impotriva noastra, ca si cum
ar urma sa fie pedepsiti dacd ar renunta la Lege, de aceea le aminteste de
acest lucru, si anume de binefacerea ce apartine in mod firesc tuturor, cea
care provine din Cruce si din Inviere, [binefacere] prin care inlitura orice
necesitate a Legii. Bineinteles ca a zice ,la inceput era Cuvantul”, ca ,erain
chipul lui Dumnezeu”, ca se face pe Sine ,intocmai cu Dumnezeu”, si toate
cite sunt de acest fel, se ziceau pentru a arita®® dumnezeirea Cuvantului,
dar niciuna [dintre aceste expresii] n-ar fi contribuit atat de mult la [cla-
rificarea] prezentei teme. Totusi, faptul de a zice: ,Cel Care L-a inviat pe
El din morti” amintea de varful binefacerii catre noi, ceea ce nu putin
contribuia in vederea argumentului [sau]. Si, de fapt, majoritatea oame-
nilor au obiceiul sd ia aminte nu att la cuvintele care expun maretia lui
Dumnezeu, cit la cele ce aratd binele [ficut de El] oamenilor. Drept aceea,
renuntand sa mai vorbeasca despre acele [lucruri mari], isi construieste
cuvantul in jurul facerii de bine facute pentru noi.

3. Dar ereticii se reped zicand ca: ,latd, Tatdl inviaza pe Fiul!”, fiindcd, oda-
ta imbolnaviti, isi astupa urechile la auzul dogmelor inalte, iar pe cele sme-
rite — exprimate astfel fie de dragul trupului, fie pe seama autoritatii Tatalui,
fie pentru o alta iconomie -, pe acestea le aleg si, examinandu-le pe fiecare
in parte, se trateaza cu dispret pe ei insisi, pentru cd, potrivit Scripturii, n-as
putea sd spun altfel. As putea sa intreb cu placere pe unii ca acestia de ce zic ei
aceste lucruri. Nu cumva pentru ca vor sa-L arate slab pe Fiul si cd nu are pu-
tere pentru a invia un trup? Si totusi, credinta in El a facut ca pand si umbrele
celor ce cred [intr-Insul] si invieze morti*. In consecintd, oamenii care cre-
deau in El, cu toate cd ramaneau muritori, numai prin umbra trupurilor lor
si prin hainele pe care le purtau pe trupurile lor inviau morti, iar El nu avea
putere sa Se invieze pe Sine? Si cum sa nu fie invederata aceasta nebunie si
intetire a iesirii din minti? Nu L-ai auzit cand zicea: , Stricati acest templu
siin trei zile il voi ridica™? Si iardsi: ,Putere am sda-mi pun sufletul si putere
am iardsi sa-L iau™®? Prin urmare, de ce se zice ca Tatdl L-a inviat, precum
si faptul ci face altele pe care Insusi Fiul le face? S-a zis acest lucru si in
privinta cinstirii Tatdlui, si pentru neputinta ascultatorilor.

44 Literal: ,ar fifost”.

45 Literal: ,eraudin pricina faptului de a arata”.
46 Cf.FapteV,15.

47 loanll, 19.

48 loan X, 18.
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»1 toti fratii impreuna cu mine”™

De ce oare atunci cind scria [celelalte epistole] nu a adaugat nicaieri si
acest lucru? Pentru faptul ca fie mentioneaza doar numele siu, fie [pentru
faptul ci aminteste numai] doud sau trei nume ale celorlalti. Insi aici a in-
fatisat o multime intreagd, motiv pentru care nici nu a amintit pe cineva
cu numele.

Asadar, de ce face el acest lucru?

[Adversarii sai] il calomniau pe motiv ca numai el singur predica aceste
lucruri si pentru ca [numai] el incepea sd introduca o oarecare inovatie in
corpusul invataturilor de credinta. Deci, vrand sa inldture banuiala lor si
sa arate cd are pe multi care 1i impartasesc gindirea [teologica], a numarat
impreuna [cu sine] pe frati, vrand sa arate vadit cd ceea ce scrie, scrie in
conformitate si cu gindirea [teologicd] a acelora.

,Bisericilor Galatiei™®

Intr-adevir, acest foc al riticirii nu devasta doar o cetate, nici doui sau
trei, ci intregul neam al Galatenilor. Vezi-mi si la aceste cuvinte irita-
rea lui cea mare, fiindcd nu a zis ,iubitilor”, nici ,sfintilor”, ci ,Bisericilor
Galatiei”. lar acest fapt de a nu-i chema nici cu iubire, nici dupa cinstea
numelor, ci doar cu o [simpld] conventie, cit si faptul de a nu adduga
Bisericilor lui Dumnezeu, ci simplu, ,Bisericilor Galatiei”, tinea de faptul
ca [Pavel] era foarte mahnit si de faptul ca [acum] isi dezvaluia in fata tu-
turor durerea sa. Pe langd aceasta, chiar de la inceput se gribeste sa tind
impreund [persoanele] atunci cAnd o anume situatie provoaca divizare®?
si tocmai de aceea le-a pus numele de Biserica, ficindu-i sd se rusineze
si aducandu-i impreuni la un singur [cuget]. Intr-adevir, cei care sunt se-
parati prin multe lucruri nu ar putea fi numiti cu acest apelativ, intrucat
numele de Bisericd este un nume al armoniei si al unirii parerilor.

»Har voua si pace de la Dumnezeu-Tatil si de la Domnul lisus Hristos™>

Acest verset il asazd in chip necesar peste tot, dar mai ales acum, cand
le scrie epistola Galatenilor, cici, de vreme ce se primejduiau sa cada din
har, se roagd pentru ei ca iarasi si-1 dobandeasca, [si] din moment ce se
rizboiesc contra lui Dumnezeu, 1l roagi pe El si-i intoarci la aceeasi pace
[ca mai Tnainte].

,De la Dumnezeu-Tatal”

Si de aici, iarasi, sunt prinsi usor in flagrant ereticii, deoarece afirma
cd, atunci cand loan zice la inceputul Evangheliei sale: ,S$i Dumnezeu

49 Galatenil, 2.
50 Calatenil, 2.
51 Literal: ,aici”.
52 Literal: ,in ceea ce priveste faptul care provoaca divizare”.

53 Galatenil, 3.
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era Cuvantul™*, scrie acest [nume] fara articol, ca si cum ar admite ca
dumnezeirea Fiului este inferioara [dumnezeirii Tatalui]. De aseme-
nea, ei zic din nou ca, atunci cind Pavel spune cd Fiul este in chipul lui
Dumnezeu®, nu despre Tatal vorbeste, din pricina faptului cd si acest
[nume al lui Dumnezeu®®] este fara articol. [Dacd asa ar sta lucrurile], ce
ar mai putea sd zicd acum, cind Pavel spune cd nu de la Dumnezeu?, ci de
la Dumnezeu-Tatal*®? Dar aici Pavel il numeste Tata pe Dumnezeu nu ca
sa-i linguseasca, ci ca sd-i certe foarte tare si sd le aminteasca pricina prin
care au devenit fii, caci nu prin Lege s-au invrednicit de aceasta cinste, ci
prin baia renasterii duhovnicesti*. De aceea seamana pretutindeni, chiar
si in preambul, urmele binefacerii lui Dumnezeu si aproape ca zice: [Voi],
robii, vrijmasii si instrainatii, cum Il numiti dintr-o dati pe Dumnezeu
Tata? V-a daruit [cumva] Legea aceastd rudenie spirituald? Prin urmare,
de ce parasindu-L pe Cel Ce vd conduce la aceastd familiaritate [duhovni-
ceascd), va grabiti iarasi la Pedagog®®?

Insi sunt suficiente numele acestea - nu doar Cel al Tatilui, ci si al Fiului
- pentru a le arita facerea Sa de bine. Intr-adevir, numele Domnului nos-
tru lisus Hristos, dacd este examinat cu acrivie, demonstreaza toata face-
rea Sa de bine. Si, de fapt, de aceea se va chema lisus, zice [evanghelistul],
,fiindcd El va mantui poporul Sau de pacatele lor™, iar numele ,Hristos”
le-a amintit de ungerea Duhului.

762 Vezi ca nu a indu-

4. ,Cel Care S-a dat pe Sine pentru pacatele noastre
rat slujire de rob nici pentru ca fusese constrans, nici pentru ca a fost predat
de cidtre cineva, ci S-a dat pe Sine [de bundvoie]? Prin urmare, atunci cand
il auzi pe loan zicand ca: ,Tatal a dat pe Fiul Sdau cel Unul-Nascut pentru

. . o N . . . .
noi”®, sd nu micsorezi din aceasta pricind vrednicia Celui Unul-Nascut, nici

sa suspectezi ceva omenesc! Chiar daci se zice cd Tatdl L-a dat, se afirma

54 loanl,1.

55 Cf. Filipenill, 6.

56 Se referd la substantivul ®£dq.

57 Ao T00 Ogod.

58 Amo O¢od Iatpog.

59 Potrivitdictionarului Lampe, in cazul de fata, sensul gr. A\ovtpdv -0, T6 trimite catre: 1. o echivalentd cu
Bamtioua, ritualul botezului, in titlul tratatului lui Meliton; 2. citre apa botezului; sau 3. prezintd o legdtura

cuanumite parti ale ritualului [Sfantului] Botez (cf. G. W. H. Lampe (ed.), “Aovtpdv (Aoetpov),” in A Patristic
Greek Lexicon, Oxford, 1961, p. 812).

60 Termenul folosit aici este tauddywydg -ob, 6, cuvant ce apare siin Gal. 3, 24, 25. Tn acest context,

face trimitere la rostul paideical Legii celei Vechiin a primi Legea cea Noud, datd de Mantuitorul nostru
lisus Hristos (cf. Philip Schaff, ed., Saint Chrysostom: Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians,
Thessalonians, Timothy, Titus, and Philemon, coll. A Select Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the
Christian Church. First Series. 13, Christian Literature Company, New York, 1889, 4).

61 Matei |, 21.

62 Galatenil, 4.

63 loanlll,16.
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acest lucru nu ca sa-ti inchipui cd este vorba
de o slujire de rob, ci ca sa te lamuresti ca acest
lucru era bineplacut Tatalui, ceea ce, fara in-
doiald, si Pavel a ardtat aici zicAnd: ,Dupa
voia lui Dumnezeu si a Tatidlui nostru™* - nu
»dupa porunca’, ci ,dupa voia”. Cu siguran-
ta ca, de vreme ce una este voia Tatdlui si a
Fiului, cele ce Fiul le voia, pe acestea si Tatal
le binevoia®.

»Pentru pacatele noastre”®

Ne-am incurcat cu nenumadrate rele, zice
Pavel, si eram vinovati de cea mai grea pe-
deapsd. De asemenea, Legea nu doar ca nu
ne-a slobozit [de pedeapsa], ci ne-a si osandit,
pe de-o parte, fiindca facea pacatul mai va-
dit, iar, pe de altd parte, pentru ca nu putea
sa ne elibereze, nici sa pund capat maniei lui
Dumnezeu. Insi Fiul lui Dumnezeu chiar si
ceea ce era imposibil I-a facut posibil, deoare-
ce ne-a dezlegat pacatele, i-a asezat in rindul
prietenilor pe vrajmasi si ne-a oferit alte mii
de daruri duhovnicesti®’.

Apoi zice: ,Ca sa ne scoata din acest veac
viclean de acum”™®.

lardsi, alti eretici® se agata de acest pasaj,
discreditind viata prezentd si interpretand
fals marturia lui Pavel. Uite, zice [maniheul],

Pavel a spus ca veacul de acum este rau! Cu

64 Galatenil, 4.

65 Desi termenul grecesc folosit aici este ,iifeAev”, provenind de la
verbul ,0eAw”, si are sensul de ,avrea”, ,a dori” sau ,a consimti”, in
contextul de fatd, pentru o mai clard intelegere a mesajului hrisos-
tomian, in deplin acord cu verbul ,a consimti”, vine si lectiunea fo-

lositd de noi prin verbul ,a binevoi”, in sensul in care vointa Tatalui
consimte sau este in deplin acord cu cea a Fiului (n. trad.).

66 Galatenil, 4.

67 Vezi Franco MONTANARI, ,&ya06¢” in The Brill Dictionary of
Ancient Greek, Brill, s.I., 2015.

68 Galatenil, 4.

69 Ereticii nominalizati de Sfantul loan Gura de Aur sunt manihe-

ii, ,care considerau materia intrinsec rea si plateau onoruri divine
soarelui, luniisi stelelor. Vide. Epif. Heer. Ixvi. [Despre Mani si erezia
maniheand, vezi Schaff, Church History, vol. Il. pp. 498-508, unde este
oferita si o prezentare completa aliteraturii—G. A]", (cf. P. Schaff,
Saint Chrysostom: Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians, Colossians,
Thessalonians, Timothy, Titus, and Philemon, p.5, nota 2).

toate acestea, spune-mi [, te rog,] ce reprezinta
cuvantul ,veac™ [eon]? Este un timp masurat
in zile si ore. Asadar, de ce intervalul de timp
al zilelor si drumul soarelui sunt lucruri rele?
In orice caz, nimeni nu ar putea si zici vre-
odata acest lucru, chiar dacd ar cddea in cea
mai de pe urma ratdcire a gindirii. Dar Pavel,
zice [maniheul], nu a spus cd timpul este un
lucru rau, ci viata de acum a numit-o rea. $i,
totusi, cuvintele [pauline] nu spun acest lucru.
Insi [tu, ereticule,] nu te intemeiezi pe cuvin-
tele [pauline,] de la care ai izvodit acuzatia din
mintea ta, ci ti-ai deschis un drum propriu de
interpretare. Asadar, va trebui sa accepti ca si
noi sa talcuim cele spuse de Pavel, cu atat mai
mult cu cat tilcuirile noastre sunt si drepte, si
neratdcite.

Prin urmare, ce am putea zice? Cd nimic
din cele rele n-ar putea fi vreodatd o cauza
pentru cele bune, ba chiar viata de acum este
pricinuitoare de nenumarate cununi si de ata-
tea rasplati”. Negresit ca fericitul Pavel insusi
o laudd cu prisosinta, zicind astfel: ,Daca
faptul acesta de a trai in trup imi este roada
a lucrului, atunci nu stiu ce voi alege™?. Dar,
dupa ce si-a pus inaintea [ochilor]”® alegerea
intre a vietui in aceasta lume si cea de a se slo-
bozi de trup si de a fi impreuna cu Hristos, a
preferat viata de acum. Dacad viata de acum ar
fi fost rea, nici Pavel nu ar fi zis acele cuvinte
despre sine, nici altcineva n-ar fi putut sa se
foloseasca de ea in vederea virtutii, chiar daca
s-ar fi silit foarte mult. Cu siguranta, nimeni
vreodata n-ar putea sa foloseascd rautatea in
vederea [infaptuirii] binelui, desfrinarea pen-
tru infranare, invidia pentru prietenie. Si, de

fapt, atunci cand Pavel vorbeste despre cuge-

70 Gr. aidv-@vog, 6 ().
71 Literal: ,de atatea recompense” (tocobtwv pobdv).
72 Filipenil, 22.

73 Literal: ,dupad ce si-a pus inainte” (tpoBeig).
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tul trupului, ca ,nu se supune legii lui Dumnezeu, cici nici nu poate™*,

acest lucru il zice, si anume faptul ca, in realitate, riutatea nu poate sa fie”
o virtute, din moment ce ramane rautate.

Asadar, atunci cind auzi [expresia] ,veac viclean”, gdndeste-te la faptele
cele rele, la denaturata libera alegere. Intr-adevir, Hristos nu a venit ca s
ne omoare si sa ne scoatd din aceasta viatd, ci pentru ca, lasindu-ne in
lume, si ne pregateasca spre a deveni vrednici de petrecerea cea cereas-
cd. De aceea, chiar si atunci cAnd vorbea cu Tatal Sau, zicea: ,lar acestia
sunt in lume si Eu vin la Tine.”® Nu M4 rog ca sd-i iei din lume, ci ca sd-i
pazesti de cel viclean™’, adica de rautate. Prin urmare, daca nu suporti
nici aceste [argumente], ci Incd sustii ca viata prezenta este rea, [atunci]
nu-i acuza pe cei care isi ridicd singuri viata’, fiindca, dupa cum cel care
se indepdrteaza de rdutate este vrednic nu de acuzatii, ci chiar de cununi,
tot asa si cel care isi pune capat zilelor printr-o moarte violentd, prin span-
zurare sau prin oricare alt fel de moarte, dupa voi, nu ar fi drept sa fie acu-
zat! Dar, in realitate, chiar Dumnezeu ii pedepseste pe unii ca acestia mai
mult decat pe ucigasi si, pe buna dreptate, cu totii simtim groaza [gandin-
du-ne la ei]. Cu siguranta cd, de vreme ce nu este un lucru bun sa-i omori
pe altii, cu atdt mai mult nu este un lucru bun sa te omori pe tine insuti.
Asadar, dacd viata aceasta ar fi un lucru rdu, ar trebui sd-i rasplatim pe cei
care omoara oameni fiindcd ne elibereaza de rautate!

Totusi, chiar si fard a invoca aceste [contra-argumente], din cele pe care
ei insisi le afirma, [e limpede cd] se incurcd in propriile lor [cuvinte]. Ei
declama lucruri care se contrazic cu ceea ce ei insisi sustin’®, de vreme ce
spun cd soarele este dumnezeu, iar dupd acela numesc si luna dumnezeu,
si se Inchina lor ca unui principiu datitor de multe bunatati.

Intr-adevir, folosul acestor [luminitori] si al celorlalte corpuri ceresti
nu este pentru alt [scop] decit pentru acela ca ne vin in ajutorul vietii
de aici, a vietii care, dupa cum pretind ei, este rea, cu toate cd [lucrarea
lor] hraneste trupurile si le lumineaza in intregime, de vreme ce aduce

chiar si roadele la vremea coacerii®. Prin urmare, cum acestia, care de voi

74 Romani VIIl, 7.

75 In acest context gr. elvau poate fiinteles prin ,a fiin realitate” sau ,a fi cu adevarat”. Cf. Franco

MONTANARI, ,ipti” in The Brill Dictionary of Ancient Greek, Brill, s.1., First published online: 2015. Last updated
online: 2023 (n. trad.).

76 In PG 61, 1.37, Migne adaugs lectiunea Kai A, ,si iardsi”.

77 loan XVII,11,15.

78 Fireste ca Sfantul loan Gura de Aur nu sustine o asemenea atitudine, insa, in contextul de fata, exprima-
reasa este unaironicd la adresa celor care sustin cd viata este rea si pentrua demonstra ca efectul implicit
al unei astfel de gandiri ar fi unul de neacceptat, chiar si pentru promotorii ei; el creioneaza confuzia in care
s-ar plasa acestia dacd ar afirma ca viata este reain sine (n. trad.).

79 Literal: ,cu eiinsisi”(avToic).

80 Literal: ,aducroadele la punctul cel maiinaltal inflorii [adicd la coacere]” (kapmovg eig dxunv &yovoa).
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sunt socotiti a fi dumnezei, aduc o asemenea [..] nimeni nu poate sa scape de
slujire pentru oranduirea unei vieti rele? Insd  caracteristicile vietii in trup. Si care sunt
nici stelele nu sunt dumnezei - sa nu fie! -, acestea? Faptul de a minca, de a bea, de

. .. g y ' Do
ci lucrari ale creatiei®” lui Dumnezeu, facute adormi, de a creste, de a flimanzi, de a
inseta, de a se naste, de a muri, si toate
cele asemdnatoare cu acestea. [..] Totasa
pdcate nu au nimic intrinsec legat de viata si faptul de a face cele rele, daca ar fiun
aceasta. Aceste pacate nu tln de Viat’:a in trup, |LlCI'Ll SOI’tlt ﬁr” Vlet’:“, nimeni nu ar Scapa de
ci tin de alegerea alterati [a omului]. Cu si-  acestea, asa cum [nu scapd] nici de acelea

gurantd cda nimeni nu ar fi liber sau curat de ce tin de neapdrata nevoie a firii. §%§-
pacat dacd pacatele ar fi [o urmare fireascd] a

spre folosul nostru, si nici lumea nu este rea.
Totusi, dacd-mi vorbesti de ucigasi, de adul-

teri si de profanatorii de morminte, aceste

vietii de aici, incat negresit sd-i fi fost sortite.

Baga de seama, cel putin, cd nimeni nu poate s scape de caracteristicile
vietii in trup. Si care sunt acestea? Faptul de a manca, de a bea, de a dormi,
de a creste, de a flimanzi, de a inseta, de a se naste, de a muri, si toate cele
asemanatoare cu acestea. De asemenea, nimeni nu ar putea fi mai presus
de acestea: nici pacatos, nici drept, nici imparat, nici om obisnuit, de vre-
me ce toti suntem sub stapanirea neaparatei nevoi a firii. Tot asa si faptul
de a face cele rele, dacd ar fi un lucru sortit firii vietii, nimeni nu ar scapa
de acestea, asa cum [nu scapd] nici de acelea ce tin de neaparata nevoie a
firii. Asadar, de vreme ce nu vei gasi niciodatd pe nimeni care si ramana
neatins de nevoile firii, s3 nu-mi reprosezi acest fapt, anume cd cei care
fac binele sunt prea putini. Deci, atat timp cat se va gasi chiar si un singur
om care va implini virtutea, cuvantul meu nu se va vatama cu nimic. Ce
zici [de acestea], nefericitule si nenorocitule? [Oare] viata de acum, in care
am cunoscut pe Dumnezeu, in care filosofam despre cele viitoare, in care
ne-am facut din oameni ingeri®? si dantuim cu puterile cele de sus, este
rea? Si ce altd lamurire pentru viziunea voastra perfida si distorsionata sa

mai cautam?®

81 Pentruintelegerea extinsa din punct de vedere teologic a gr. £pyov, 10, vezi G. W. H. Lampe (ed.), “¢pyov,”
in A Patristic Greek Lexicon, At The Clarendon Press, Oxford, 1961, 546: ,A. lucrare; 1. (...) 4. a lui Dumnezeu; a.
creatie; i. in general. 6 Snuovpyog émi 1oig €. avtod dyalhidtar1Clem.33.2; To BéAnua avtod €. €oTi, kol
0070 KOOpoG dvopaletat Clem.paed.1.6(p.106.9; M.8.281b); mpiv yevéoBat ta €., fijv pév del 6 vidg Ath.
Ar.2.51(M.26.256b); Cyr.Jo.2.6(4.2210); ii. in special, a omului mévtag avBpwmovg £vog dvtag €pya Tod Beod
Clem.str.7.14(p.61.23; M.9.520b); 10 £. T0D Be0D, TovTéoTIV O dvBpwTogAth.Ar.2.66(288b); dmavtes ... eiowy
00 Beod épya Const.App.7.2.3(..)" (n. trad.).

82 Nuevorba de o schimbare a ratiunii firii, ci, in acest caz, Sfantul loan Gurd de Aur are in vedere o schim-
bare duhovniceascd a omului, luntricd, ca acesta sd ajungd la fel de curat ca ingerii. Prin extindere se poate
face trimitere si la monahism, dat fiind faptul cd un monah trebuie sa aiba conduita unuiingerin trup, ase-
menea Sfantului loan Botezatorul (n. trad.).

83 Parteaa ll-aa primei omilii din corpusul exegetic hrisostomian catre Galateni va fi publicatd in numarul
urmator.
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CHRISTIANA

,Scara” sau ,,Mic tratat

de mantuire a artistului”
Recenzie la filmul Scara de Vlad Paunescu

lad Paunescu este cunoscut in Romania ultimelor decenii in pri-

mul rind ca cel mai de succes producator autohton de film, direc-

torul si fondatorul celui mai important si mai vechi studio cine-
matografic din Romania postdecembrista: Castel Film. Desigur, cinefilii
nu au uitat ca Vlad Paunescu este si un important operator de film, sem-
natarul imaginii unor pelicule referentiale ale cinematografiei noastre,
precum Concurs, Faleze de nisip, Dreptate in lanturi de Dan Pita, Intoarcerea
din iad si Fldcari pe comori de Nicolae Margineanu, Domnisoara Aurica si
Cei care pldtesc cu viata de Serban Marinescu, Drumet in calea lupilor de
Constantin Vaeni.

Dacd adaugam la toate acestea cele peste o sutd de productii internati-
onale, coordonate la Castel Film, dintre care, citeva titluri notabile (pre-
cum Cold Mountain, Trenul vietii, Borat), putem spune ca Vlad Paunescu
este unul dintre cei mai impliniti cineasti ai cinematografiei romane, de
la care nimeni nu ar mai fi asteptat vreo mutatie de destin.

Dar iatd cd in 2015, la o varsta care pentru multi creatori marcheaza
zenitul sau chiar inceputul amurgului, maestrul Vlad Paunescu revine pe
platou, de data asta in calitate de ,autor total”, cum se spune - regizor,
producator si coscenarist -, cu drama de actualitate Live, povestea unei
temerare realizatoare TV, confruntatd cu coruptia politica din industria
mediatica, in sanul cdreia lupta sa supravietuiasca, dar si sa prezerve ce
se mai poate din identitatea romaneasca. Rareori asemenea subiecte am-
bitioase si foarte actuale beneficiaza de o tratare pe masura in cinema-ul
nostru contemporan.

Virajul spre regie al talentatului producator si director de imagine nu
era un moft ocazional, ci venea din nevoia de a aduce la lumina povesti
importante de viatd, bazate pe emotie, tensiune dramatica, priza la rea-
litatea imediata si o sensibilitate acuta fatd de nedreptate - pe scurt: din
nevoia imperioasd a marturisirii artistice si civice deopotriva. Simtim ca,
din acest moment, miza cineastului nu se mai masoara in parametrii suc-

cesului si ai rentabilitatii, ci este una mai inalta.
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Aceastd prima formuld de ars poetica, incd nedesavarsitd, se va imboga-
ti si rafina peste citiva ani cu memorabilul film Scara, lansat pe ecrane la
Transilvania International Film Festival (TIFF) in 2021, unde a si fost nomina-
lizat pentru cel mai bun film romanesc; a fost nominalizat si la trei categorii
ale premiilor Gopo in 2022 (decoruri, muzica originald, machiaj-coafuri).

Filmul este o tulburatoare drama de constiinta despre conditia artistu-
lui, pe fundalul culiselor teatrului roméinesc pre- si postdecembrist si al
spasmelor politice nationale din aceeasi perioada.

Lucrat cu multa pasiune si profesionalism, Scara este conceput ca un
omagiu adus de scenaristul Constantin Chelba si de Vlad Paunescu scenei
teatrale romanesti, devenita amvon de marturisire a libertatii de gandire
in ultimii ani ai dictaturii lui Ceausescu, si, in special, actorului nepere-
che cu un destin nepereche, Dragos Paslaru, cel ajuns peste ani monahul
Valerian. De fapt, scenariul - prima axa de forta a filmului (aldturi de regie,
interpretare, imagine, muzica) - graviteaza in jurul traseului existential
sincopat, penduland periculos intre extaz si autodistrugere, al convertirii
intru credinta a personajului principal, ambitiosul actor Andrei Avram,
magistral interpretat de tandrul si la fel de talentatul Eduard Trifa.

Organicitatea cu care destinul neimblanzitului Andrei se impleteste si
consoneaza cu destinul teatrului romanesc optzecist, dar si cu al tarii stran-
gulate de absurdul ultimilor ani ai totalitarismului ceausist, iar ulterior zgu-
duite de violentele si degringolada tranzitiei, conferd o fortd unica acestui
film, in care sublimul artistic si grotescul politic isi dau mana, electrocutand
constiinte - cum odinioara isi dorea Lucian Pintilie -, dar si sudand intr-o
osmoza unica paliere ale vietii, a caror organicitate putina lume o sesizeaza.

Toate acestea, fard doar si poate, probeaza performanta exceptionala a
scenariului si regiei in primul rand, dar si a intregii echipe de creatie, de
la interpretare actoriceasca (despre care voi vorbi mai jos), la concept sce-
nografic (Sorin Dima), muzica (Vasile Sirli) si imagine (Alexandru Sterian),
adunate impreuna de flerul managerial al lui Vlad Paunescu. Rar, foarte
rar am vazut in cinema-ul romanesc ca toate departamentele de creatie sa
consoneze atit de armonios si sd genereze o opera cu adevirat zguduitoa-
re, inclusiv pentru generatiile tinere.

Cheia acestei organicitati este, in primul rind, unitatea de viziune a
sgreilor” echipei, uniti de aceleasi experiente de viata si de ,legatura sen-
timental-intelectuala cu lumea Teatrului”, pentru a aduce ,un omagiu
prietenilor de atunci si de acum” - asa cum marturiseste compozitorul
Vasile Sirli' in interviul ,Dialoguri fard note”, luat de jurnalistul loan Big
pentru zilesinopti.ro®.

1 Nominalizat la Premiul Copo 2022 pentru cea mai bund muzica originald a filmului Scara.

2 https://zilesinopti.ro/2022/05/01/dialoguri-fara-note-vasile-sirli-cred-cu-adevarat-ca-stapanirea-limbaju-
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Chiar daca vorbim de omagiu, nu e nimic bombastic si nici nostalgic in
acest film plin de viata si energie transformatoare, ci dimpotriva: filmul evo-
cd o epocd, cu bucuriile, suferintele si contorsionarile ei, asumaindu-si pasi-
onal si inteligent destinele personajelor si reusind astfel sd regaseasca toata
densitatea emotionald si complexitatea trairilor de pe scena si de dincolo de
ea, din culisele teatrului si ale istoriei sfarsitul anilor 8o si inceputul '9o-lor.

Dar, dincolo de cadrele istorice si de breasla, oricit de vibrant si fidel
ca atmosfera redate, un film de epoca centrat pe un erou referential are
nevoie de o mare inima, care si bata in ritmul valorilor mereu actuale, s
magnetizeze si sd ajunga astfel la public. Inima, adicd nucleul dramatic al
filmului Scara, este povestea spectacolului Karamazovii, montat de Dan
Micu in 1981 pe o dramatizare de Horia Lovinescu dupa Dostoievski la
Teatrul Nottara din Bucuresti, un spectacol-reper in istoria teatrului ro-
manesc, in care a jucat chiar Dragos Paslaru si pentru care acelasi Vasile
Sirli semna muzica scenica. De fapt, mai multi actori din distributia spec-
tacolului din 1981 se regdsesc in filmul Scara, cum constata intr-o cronica
criticul de teatru Mircea Morariu®.

In Karamazovii, geniul lui Andrei Avram se intilneste cu Aliosa
Karamazov: un rol care ii schimba destinul si il apropie de Dumnezeu.

Evocand in termeni elogiosi spectacolul din 1981, acelasi Mircea
Morariu descrie un Dragos Paslaru ,absolut extraordinar nu doar in rolul
Aliosa Karamazov [...], nu numai in Horia Sima din Drumet in calea lupilor,
filmul lui Constantin Vaeni (rol de la care i s-au tras multe, iar aceste mul-
te sunt minutios detaliate)™ in Scara.

Tensiunea pregatirii spectacolului, cu repetitiile frenetice, care pun la
incercare nervii si toate resursele launtrice ale actorilor, confruntandu-i
cu luminile si tenebrele lor, urmatd de drama interzicerii lui arbitrare
printr-un ordin venit de sus - toate acestea contureazd axa emotionald
si semanticd cea mai densa a filmului. Memorabile si excelent construite
vizual sunt inclestarile dintre sarcastic-teluricul Valentin Teodosiu, alias
George Constantin in 1981, alias Fiodor Karamazov, si fosforic-incandes-
centul Eduard Trifa - Aliosa, a carui proteica corporalitate radianta con-
duce magma emotionala a filmului. Ciocnirile de mentalitati ale celor doi,
gravitind in jurul credintei si ateismului, sunt potentate de scenografia
himeric-expresionista a spectacolului, fidel reprodusa dupa cel din 1981
- un atu imagistic major al filmului, cu sensibilitate exploatat de imagi-
nea semnatd de Alexandru Sterian. Exceptionala este si ideea distribuirii

lui-muzical-este-esentiala.

3 Scara sau gasirea sinelui si a mantuirii, Mircea Morariu, 22/03/2023, https://www.contributors.ro/
scara-sau-gasirea-sinelui-si-a-mantuirii.

4 |bidem
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inegalabilului Horatiu Malaele in rolul directorului orb al teatrului, un rol
ambiguu si dens, expus in replici putine, cu discrete conotatii parabolice).

Aceeasi aventura sincopatd a spectacolului Karamazovii explica pendu-
larea de la extaz la agonie a protagonistului, refugiul sau in alcool si intr-o
iubire pasagerd, debusolarea existentiald, urmata la inceputul anilor ‘9o de
angajarea sa civica trup si suflet in fenomenul ,Piata Universitatii”, unde
devine unul dintre cei mai entuziasti vorbitori si unde este surprins de
impactul devastator al minerilor, chemati la Bucuresti sd reprime asa-zisa
»destabilizare legionara” si care, confundandu-l cu comandantul Garzii
de Fier, interpretat in filmul lui Vaeni, il bat pana il lasd in coma.

Tine de geniul scenaristic-regizoral urmarirea coerenta a acestui sinuos
fir narativ printre diversele registre ale vietii lui Andrei Avram - artistica,
de familie si amoroasa, civica si, spre final, chiar mistic-existentiald - fara
pierderea controlului fluxului emotional, pind la momentul convertirii
prin suferinta si regdsire de sine, dupa revenirea ca prin minune din ghe-
arele mortii. Acesta e sensul ,scarii” duhovnicesti, care da titlul peliculei.

Existd in cinematograful nostru recent un film valoros, dar destul de tre-
cut cu vederea: Fals tratat de mantuire a sufletului de Nicolae Margineanu.
Si acesta exploateazd durerile si nedreptitile din perioada comunismului si
este centrat pe povestea unei mantuiri - sau chiar a mai multora -, obtinute
prin acceptarea suferintei si iertare. Cred ca, inrauriti de modelul exemplar
al lui Dragos Paslaru, Constantin Chelba si Vlad Paunescu si-au propus ei
insisi sd construiasca o poveste, care sd poata fi cititd ca ,un mic tratat de
mantuire a artistului”. Nu intimplator Vlad Paunescu a dedicat acest film
ytuturor facatorilor de spectacole™ acesta este chiar supranumele Sfantului
Mucenic Filimon, ,ocrotitorul actorilor”, patronul manastirii intemeiate in
munti de cuviosul monah Valerian. Si pentru cd trebuia sd poarte un nume
simplu, grditor si neostentativ, filmul s-a numit ,Scara”.

Mare mi-a fost bucuria cind, la sfarsitul proiectiei din noiembrie 2025
de la lasi, din cadrul Festivalului International de Film Quo Vadis, unde
filmul a fost invitat, publicul a raimas intr-o tacere adinca minute in sir,
inmarmurit de emotie, chiar si dupd derularea genericului final, pentru
ca apoi sa izbucneascd in prelungite ropote de aplauze in picioare. Multi
spectatori, chiar dintre cei foarte tineri, care nu cunoscusera suferintele
regimului comunist, au marturisit ca au plans sau cd rar au trdit in cinema
si niciodata in cinematograful romanesc asemenea stari transfiguratoare.
In discutiile de dupi proiectie, o tAniri studentd la filosofie si-a exprimat
cele mai profunde elogii fatd de realizatorii filmului - care, din pacate, nu
au putut fi prezenti —, spunand cd Scara trebuie vazuta de toata Romania

si, in special, de generatia tanara. Si asa este.









Stavrofora

Theodora Videscu,
Mindistirea ,Iniltarea
Sfintei Cruci”, Budesti

VIA Martyria
PEREGRINA

Peninsula Sinai si Egiptul crestin
Manastirea Sfanta Ecaterina

»31 lumea trece, si pofta ei, dar cel ce face voia lui Dumnezeu

ramane in veac.” (1 loan 2,17)

untele Sinai - Jebel Musa (Ib. arabd) - din estul Egiptului, aflat

la capatul Peninsulei Sinai, are 2.440 m indltime si se afld la

o distanta de 480 km de Cairo si 240 km de Golful Agaba (in
lordania de astdzi). Muntele mai poartd denumirea si de Muntele Horeb si
face parte dintr-un lant muntos lipsit de vegetatie.

Peninsula Sinai reprezinta din punct de vedere geografic locul de intal-
nire dintre doua continente separate prin existenta a doud mari: Marea
Mediterana si Marea Rosie. Peninsula Sinai face legatura intre Africa si
Asia, drumul direct ce duce din Europa la Oceanul Indian si, astfel, citre
Orientul Mijlociu.

Sinaiul pare uitat in istorie, arid si neproductiv, lipsit de vreun folos
material pentru cineva. Agricultura sau turism nu poate fi aici, cdci ziua
caldura dogoreste nemilos, iar noaptea un frig tdios iti schimba parerea
despre clima fierbinte a oricdrui desert oriental. Sinaiul poartd pe umerii
sdi o istorie multimilenara. Singuratatile pustiului de nisip si lantul ne-
sfarsit de munti inalti si golasi fac impreuna un decor fantasmagoric. Nu
multe fiinte umane pot trdi in aceste parti ale lumii. Doar citeva colonii
de beduini populeazi satele mici, rasfirate intre muntii de granit'.

Milioane de oameni se intorc la paginile Sfintei Scripturi pentru a urmari
istoria biblica ce are legatura cu aceste locuri. Amintirea trecerii poporului
evreu prin pustiul Sinaiului in drumul lui citre Tara Canaanului a rimas
scris cu multe amanunte in Vechiul Testament si suscita pana astazi, la mii
de ani distantd, interesul religios pentru multi cercetatori, pelerini si turisti.
Astfel, calitoria lui Israel spre Canaan prin peninsula Sinai a fost o porunca
divina. In mai putin de trei luni, israelitii au ajuns la Muntele Sinai (Horeb).
Au ramas aproximativ un an langa Muntele Sinai. ,Odatd, departandu-se

1 Stavrofora Theodora Videscu, lerusalim, sensul lumii, Ed. Nemira, Bucuresti, 2015.
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Moise cu turma in pustie, a ajuns pana la muntele lui Dumnezeu, la Horeb.
Acolo i S-a ardtat ingerul Domnului intr-o para de foc, ce iesea dintr-un rug.
Si a vazut ca rugul ardea, dar nu se mistuia. lar dacd a vaizut Domnul cd se
apropia (Moise) sa priveascd, a strigat la el Domnul din rug si i-a zis: ,Moise,
Moise!”. lar el a raspuns: ,lata-ma, Doamne!”. lar Domnul a zis: ,Nu te apro-
pia aici! Ci scoate-ti incaltamintea din picioarele tale, cd locul pe care calci
este pamant sfint...” (lesire 3,1-5)>. Moise a primit pe Muntele Sinai Tablele Legii
cu cele 10 porunci si o experientd - o transfigurare a sa, ca o pregatire pentru
a putea conduce poporul israelit prin pustiurile ce le stateau in fata.

Exodul din Egipt a fost pentru poporul Israel cel mai mare eveniment
din vremurile Vechiului Testament. Respectarea Pesah-ului a devenit un
memento anual al faptului ci Dumnezeu i-a eliberat din robie. In vecina-
tatea Muntelui Sinai, Israelul si-a sarbatorit pentru prima oara eliberarea.
Dupa treizeci si opt de ani de peregrinare prin pustiu, poporul evreu, tre-
cand prin Marea Rosie, a ajuns mai inainte in partea de rasarit a lordaniei,
la Muntele Nebo, apoi in Canaan.

In acest pustiu al Sinaiului, la 600 de ani distanti de exodul israeli-
tilor, Sfantul Prooroc llie Tesviteanul se refugia in Muntele Horeb, fu-
gind de minia reginei Isabela, sotia regelui Ahab. A mers in drumul spre
Be’er Sheva® si a adormit sub un ienupar, dar ingerul Domnului I-a trezit
si I-a hranit, vestindu-i: ,Scoald de mananca si bea. Cd lunga ti-e calea!”.
Si s-a sculat llie, si a mincat, si a baut, si, intdrindu-se cu acea mancare,
a mers patruzeci de zile si patruzeci de nopti pana la Horeb, muntele lui
Dumnezeu. Si a intrat acolo intr-o pestera, si a rimas acolo” (Il Regi19,7-9).

Dupi Invierea lui lisus Hristos, secolul 1, mii de crestini au traversat
pustiurile Egiptului de la un capat la altul, urmand asceza, rugaciunea si
contemplatia. Multi dintre ei au intemeiat manastiri departe de zgomotul
cetitilor populate. Au devenit lumini pentru altii, modele de urmat. In se-
colele ce au urmat, Peninsula Sinai, acest taram insingurat in sine si parca
la capatul lumii, a devenit loc de pelerinaj pentru milioane de oameni.

Wadi Haggag - Valea pelerinilor (Ib.arabd) - este o vale din nord-estul
Peninsulei Sinai. Prin aceasta vale se facea traversarea desertului Sinai incad
din vremea Imperiului roman, care denumise aceasta cale Via Nova Traiana®.
Ruta a devenit singura cale de acces de la Locurile Sfinte, de la lerusalim,
Eilat, Golful Aqgaba cdtre manastirile din partile Egiptului. Aceastd ruta se
pastreaza astfel pina astazi, in secolul al XXI-lea, insd modernizata prin
asfaltare, iluminare si, desigur, granite intre tarile vecine. Caldtorind pe

aceastd cale prin desert, turistii pot vedea unele fragmente de piatra, pe care

2 Samuel]. Scultz, Caldtorie prin Vechiul Testament, Editura Cartea Crestina, Oradea, 2008, pp.73-74.
3 Orasinsudul Israelului, in desertul Neghev.

4 Ahmed Osman, Christianity, an ancient egyptian religion, Bear & Company, Rochester-Vermont, 2005.
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se mai pot deslusi inscriptii in limbile nabateeana, greaca, latina, copta, ara-
maica, greacd, armeand. Ele sunt marturii din timpul stapanirii imperiilor
ce s-au succedat si au stapanit aceasta Peninsula secole mai inainte.

Astazi Peninsula Sinai este pimant egiptean.

In primele secole ale crestinismului, cele mai multe manistiri au fost
fondate in deserturile Egiptului. Oaze ale credintei, punctul de plecare al
monahismului rasaritean, manastirile Egiptului crestin au devenit locuri
foarte mult cercetate de catre pelerini.

Una dintre aceste oaze este Mdnastirea Sfinta Ecaterina’.

Inceputurile acestei manastiri se regisesc in secolul al IV-lea, cand im-
parateasa Elena a construit o micuta capeld inchinata Maicii Domnului
pe locul in care Moise vazuse Rugul Aprins. De aceea, la intrarea in biserica
mandstirii, pe peretele frontal, se afld pictat muntele Sinai, la poalele ca-
ruia arde nemistuit Rugul, si, deasupra tuturor, Maica Domnului veghind
asupra manastirii. La inceput, micuta capeld avea hramul Bunavestire. Mai
tarziu, manastirea, construita de imparatul Justinian intre anii 527-505
d.Hr., a primit hramul Schimbdrii la Fata.

Inci din anul 324 d.Hr., o comunitate mici de cilugiri s-a adunat in
jurul paraclisului de langa copacul Rugul Aprins, cel care amintea si amin-
teste pAna astdzi de intilnirea profetului Moise cu Dumnezeu, Care i S-a
ardtat lui in vapaie de foc, precum un rug aprins, care nu se mistuia.

Ministirea intemeiati de Imparatul Justinian a purtat numele Rugului
Aprins pana in secolul al 1X-lea, cind au fost descoperite in chip minunat
moastele Sfintei Mari Mucenite Ecaterina pe un versant muntos numit
Gebel Katherina (2,642 m), la o distantd de 9 ore de mers de la manastire.
Dupa ce sfintele moaste au fost coborate in manastire, la un secol distan-
ta, manastirea si-a luat numele de Madnastirea Sfinta Ecaterina, asa cum
este denumiti pani astdzi. In biserica ministirii se pastreazi intr-o racld
de argint capul si mana stinga a Sfintei Ecaterina.

Mainastirea Sfinta Ecaterina face parte din patrimoniul mondial
UNESCO. Este una dintre cele mai vechi madnastiri crestin-ortodoxe din

lume cu viatd monahald continud. Ea apartine de Patriarhia grec-orto-

5 Sfanta Mare Mucenita Ecaterina (25 noiembrie /7 decembrie) s-a ndscut in Alexandria Egiptului, in vremea
stapanirii imparatului roman Maximian (286-305), in timpul celor mai aprige prigoane impotriva crestinilor.
Eaerade neam grec-egiptean si a fost fiica guvernatorului Alexandriei. A primit o educatie aleasa, devenind o
tandrd cultd si foarte frumoasa. Simtind chemarea lui lisus Hristos, a imbratisat religia cresting, ceea ce a atras
asupra ei mania familiei, dar si a stapanirii romane. Imparatul Maxentiuincepuse o mare prigoand asupra
crestinilor din Alexandria si, afland despre tandra Ecaterina, a trimis la ea 50 de filosofi pagani, care sd o con-
frunteimpotriva credintei ein lisus Hristos. A fost in zadar, caci inteligenta si dragostea ei pentru crestinism
i-a uimit pe acei filosof, care s-au retras fard izbanda. La invitatiile si cerintele parintilor ei de a se casatori cu un
tanar bogat din inalta societate, ea a refuzat spunand ci ,Mirele ei este Hristos”. in chip minunat, tainic, un inel
aapirut pe degetul ei, aritand astfel ci Hristos o alesese pe ea sa li urmeze in credintd. Pentrurefuzul eide a
renunta la credinta crestind, Ecaterina a fost decapitata in Alexandria, punandu-i-se capul pe un bloc de granit,
care se pastreaza pand astdzi in mandstirea grec-ortodoxa Sfantul Sava din Alexandria.
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doxa a lerusalimului, prin reprezentanta Arhiepiscopiei Muntelui Sinai si
Raitului din guvernoratul Peninsulei Sinai.

Calugarii grec-ortodocsi care vietuiesc in aceastd manastire intretin
viata liturgica prin Sfintele Liturghii zilnice si cele 7 laude, ce se savarsesc
fard intrerupere de secole. Ei se ocupa de primirea pelerinilor si poarta
de grija micilor comunititi de beduini din zonad, asigurindu-le hrana si
educatia. De secole, acesti beduini sunt prezenti in viata manastirii, aju-
tand ca ghizi si cdlduze pelerinilor ce doresc sd escaladeze pantele abrupte
ale muntelui Sinai. In documentele manastirii se consemneazi ci aces-
ti beduini au fost adusi aici de imparatul Justinian, spre a fi de ajutor si
pazd manastirii. Ei erau de origine aromana-vlahd, crestin-ortodocsi din
partile Dobrogei. In secolele VI-1X, navilirile musulmanilor in Sinai i-au
obligat, treptat-treptat, sd adopte religia islamica. Cu toate acestea, ei au
ramas de-a lungul secolelor fideli si dedicati sprijinirii manastirii, ca fa-
cand parte din familia mare a acestei comunitdti monahale, implinind
ascultdri, in principal pe cele legate de paza Muntelui Sinai si protejarea
cdlatorilor ce doresc sa escaladeze imprejurimile stincoase.

Escaladarea Muntelui Sinai este partea cea mai emotionanta a pelerinaje-
lor. De cele mai multe ori, urcusul se face pe timp de noapte, la lumina micilor
lanterne, calatorind pe jos sau cu ajutorul cimilelor. Din loc in loc sunt mici
popasuri ale beduinilor, care le ofera pelerinilor ceai, cafea sau paturi atunci
cand frigul se lasd peste munte. Ultima parte a drumului catre varf se face
urcind 700 de trepte de piatrd. O micutd capela grec-ortodoxa din piatra si o
moschee se afld acolo, sus, veghind deasupra orizontului. Pe marginea prapas-
tiilor, asezati pe blocuri mari de piatra, pelerinii asteaptd cu infrigurare spec-
tacolul oferit de rasaritul soarelui. Din indltimea aceea de 2.440 m, departe
de lume, intr-o tdcere aproape materiald, cei prezenti participa la un moment
unic al vietii lor. Apoi, tot in tacere, cumva obositi, dar bucurosi, pelerinii co-
boara citre manastire, unde, in zori, incepe Sfinta Liturghie. Aceasta se savar-
seste de sute de ani doar la lumina candelelor si a lumanarilor. La sfarsitul sluj-
bei, parintii scot din Sfantul Altar racla cu sfintele moaste al Sfintei Ecaterina
si ofera tuturor celor prezenti cite un inel cu insemnele Sfintei Ecaterina. Este
darul Sfintei, oferit celor ce s-au ostenit sd ajungad pana aici.

Mainadstirea este construitd ca o cetate, cu ziduri de incinta inalte de
10 metri. In interiorul acestei cetiti monahale se afli biserica, biblioteca,
muzeul, osuarul, chiliile, paraclisul din secolul al IV-lea, minaretul fostei
moschei, construita in vremea califatului Fatimid®, copacul Rugul Aprins,

arhondaricul, dar si o sald de mese pentru pelerini.

6 Califatul Fatimid (969-1171) a fost un imperiu arabo-berber, care a cucerit mai multe teritorii din Orientul
Mijlociu. Califatul a stapanitsi Egiptul, iar in timpul ocupatiei sale, a construit o moschee in curtea manastirii
Sfanta Ecaterina si una sus, pe munte, aldturi de capela grec-ortodoxa. Acestea nu mai sunt in functiune astazi.
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In spatele Sfantului Altar se afli Paraclisul Rugul Aprins, ctitorit de
Sfanta Impariteasa Elena. Sub Sfinta Masi se afld un fragment din stanca
pe care a stat Moise si a auzit glasul Domnului spunandu-i: ,scoate-ti in-
caltimintea din picioarele tale, ca locul pe care calci este pimant sfant...”.

In curtea interioard a ministirii se afli muzeul, cu o colectie impresi-
onanta de icoane si obiecte bisericesti. Icoane pictate pe lemn reprezen-
tand pe Mantuitorul lisus Hristos — Pantocrator (secolul al V1-lea) si altele
din perioada cuprinsd, de asemenea, intre secolele V1 si IX, precum Maica
Domnului cu Pruncul, Sfantul lerarh Nicolae, Sfanta Ecaterina, purtind
in ele chipurile luminoase si blande ale acestora.

Obiectele bisericesti - candele, cadelnite, chivote si Sfinte Evanghelii
ferecate in aur si argint, batute cu pietre pretioase - au fost donate in vea-
curile trecute de diferiti oaspeti ai manastirii. Printre acestia s-au aflat si
domnitori romani, precum Alexandru Lapusneanul, Mihail Cantacuzino,
Sfantul Voievod Martir Constantin Brancoveanu si altii. Cele doua clo-
pote mari ale manastirii au fost diruite de Imparatul Alexandru al 11-lea
al Rusiei’.

Biblioteca manastirii Sfinta Ecaterina pastreazd o colectie impresio-
nanta de scrieri vechi, care atesta existenta de veacuri a acestui sfint locas
si al activitatilor lui misionare in aceasta parte de lume. Peste 3.000 de
manuscrise in limba greacad, dar si altele in limbile aramaica, siriaca, geor-
giand, slavond, armeana demonstreaza aparitia si continuitatea crestinis-
mului timpuriu din Egipt. Printre acestea, unul dintre cele mai impor-
tante documente este Codex Sinaiticus®. In biblioteca manistirii, printre
alte documente, scrisori si manuscrise, se afld si unele purtind semnatura
mitropolitului Antim lvireanul®. Legiturile mitropolitului cu Sinaiul au
fost facute de catre Sfintul Voievod Martir Constantin Brancoveanu al
Tarii Romanesti, care a contribuit foarte mult la dezvoltarea materiala,
culturala si spirituala a Manastirii Sfanta Ecaterina. Faptul cd mitropo-
lia Ungro-Vlahiei detinea o tiparnitd si cd mitropolitul Antim lvireanul
era direct implicat in tiparirea de texte liturgice, patristice si de istorie
aratd legaturile armonioase existente intre Tara Romaneasca, Patriarhia
Constantinopolului si Patriarhia lerusalimului. Mai tarziu, dupa mar-
tirizarea Sfintului Constantin Brincoveanu, a fiilor si a sfetnicului sau,
la 15 august 1714, in Istanbul, mitropolitul Antim lvireanul va fi fost si
el suspus unor acte de tradare, de samavolnicii si nedrepte tratamente

7 Imparat al Rusiei intre anii 1855-1881.

8 Codex Sinaiticus — Biblia Sinaiului — cuprinde manuscrisul celor mai importante capitole din Vechiul
Testament si Noul Testamentin limba greaca, datand din anii 325-360 d.Hr. A fost scris pe pergament, cu
litere unciale specifice secolelor 4-8 d.Hr.

9 Mitropolit al Tarii Romanesti (1708-1715), nascut in Georgia la anul 1650. A muritin anul 1716, la Adrianopol,
in drum spre exilul sau din Sinai, la care fusese condamnat de cdtre principele Nicolae Mavrocordat.
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pentru cel care lucrase din plin la edificarea culturii bisericesti din acea
vreme. Astfel, el va fi supus unui act de caterisire nedreaptd si condam-
nat la inchisoare pe viatd in exil, la Sinai. Chiar in actul de caterisire a
Sfantului Antim lvireanul i s-a poruncit retragerea la mandstirea din

I'°. Drumul ca-

Sinai, dupd cum s-a scris in firmanul de condamnare la exi
tre Manastirea Sfinta Ecaterina s-a incheiat insd mult mai repede, Sfantul
Antim fiind aruncat in apele raului Marita, la Adrianopol.

In curtea largd a manistirii strijuite de eucalipti seculari, de maslini si
de leandri in floare, cobordnd citeva trepte, pelerinii descopera un mic pa-
raclis, vechi de secole, in care se afli Osuarul. Inchise intre garduri de pla-
sa, stive de oseminte galbene, frumos mirositoare, amintesc de miile de
vietuitori ai acestui sfant locas, care se odihnesc aici. Unul, in mod aparte,
este Sfantul Stefan Sinaitul, care a adormit in Domnul stind pe un sca-
unel, cu metanierul in mand, imbracat in schima mare ingereasca si ale
cirui moaste s-au pastrat asa pani astizi. In cartea Scara a Sfantului loan
Scararul se pomeneste despre acest pustnic al Sinaiului: ,acolo a vietuit
un anume Stefan, care a imbratisat o viatd eremitica si de insingurare, pe-
trecand multi ani in manastire, in lacrimi si post. El s-a nevoit intr-o pes-
terd din munte, acolo unde a vietuit si Sfintul Prooroc llie Tesviteanul”.
Se mai spune despre acest pusnic al Sinaiului cd deseori stitea la poarta
manastirii i 1i spovedea pe cei care doreau sa urce pe varful muntelui.

De-a lungul timpului, multi cdlugiri din tot spatiul ortodox rasari-
tean au fost atrasi de Mdnastirea Sfanta Ecaterina si imprejurimile ei, ca-
utand linistea locului, ticerea muntelui Sinai si insingurarea sufletelor
insetate de Dumnezeu. Printre acestia ii aflim pe Sfintul loan Scararul,
Sfantul Cuvios Paisie Aghioritul, Sfantul Nil Pustinicul din Muntele
Sinai, leroschimonahul Juvenalie Strdinul (roman venit aici din partile
Palestinei, de la Schitul Romanesc de la lordan, in anii 1970) si multi altii.
Acestia, in secole diferite, s-au aldturat Sfintilor Parinti ai desertului egip-
tean: SfAntul Pavel Tebeul, SfAntul Antonie cel Mare, Sfintul Atanasie al
Alexandriei, SfAntul Macarie cel Mare, SfAntul Arsenie cel Mare, Sfintul
Moise Arapul, Sfintul Efrem Sirul, Sfintul loan Casian, Sfintii Mucenici
din Rait si Sinai, Sfanta Singlitichia din Alexandria, Sfanta Ecaterina si
altii. Acestia s-au nevoit in toate partile pustiului egiptean, din Alexandria
si Cairo si pAna la Sinai.

Pentru multe secole, Manastirea Sfinta Ecaterina a avut mai multe
schituri, metocuri si pesteri, in care mii de cdlugari s-au nevoit. Dintre
ele se mai pastreaza doar citeva: Manastirea Faran (Cele Sapte Fecioare)

10 Asist. drd. Adrian Marinescu, Aspecte ale legaturilor Mitropolitului Antim lvireanul cu Sinaiul,
sursa: https://www.crestinortodox.ro/religie/aspecte-legaturilor-mitropolitului-antim-ivireanul-si-
naiul-121396.html.
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in Oaza Faran si pustia din Wadi Faran, in care se nevoiesc pina astdzi
citeva schimnice; Mandstirea Rait, cu hramul Sfintul Mare Mucenic
Gheorghe, in care vietuiesc cativa cadlugari si in care se afla moaste ale
Sfintilor Mucenici ucisi de persi in Sinai si Rait, precum si moastele intre-
gi ale unui Sfant contemporan (secolul al XX-lea), Avva Arsenios.

De mii de ani, pustiul egiptean a izvorat mereu apele credintei, care
s-au materializat in vieti de sfinti si sfinte. Ei au purtat mereu in suflet
chemarea tainica a lui Dumnezeu citre inaltimile spiritualitatii, asuman-

du-si cu devotament noi pliniri ale creatiei si ducand cu ei, citre viitor,

filonul iubirii dumnezeiesti.







