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Arhiepiscopul Ramnicului

STUDIA "™
THEOLOGICA

Iubirea lui Dumnezeu,
chemarea la comuniune

hemat sd devina dupa har ceea ce este Dumnezeu dupa fire, omul
isi poate implini dorul dupad desavarsire prin iubirea' care refa-
ce unitatea firii sale si comuniunea lui cu Dumnezeu. De altfel,
,Ortodoxia nu poate concepe credinta decat in impletire cu iubirea de
Dumnezeu™, pentru cd ea este ,forta spirituald prin care credinciosul se
uneste cu Dumnezeu si in Dumnezeu cu toatd creatura™ si ea, ,singura,
uneste zidirea cu Dumnezeu si fapturile intreolalta in acelasi cuget™. Este
»Ca 0 energie necreatd, comunicatd de Duhul Sfant, o energie dumnezeias-
cd si indumnezeitoare, prin care participam real la viata Sfintei Treimi™.
Aceasta presupune in mod existential actul de viata al daruirii si al pri-
mirii, dupa modelul arhetipal al Sfintei Treimi, caci ,Dumnezeu este iu-
bire” (11oan 1V, 8), iar ,iubirea dumnezeiascd curge din Sine spre Sine, curge
inlduntrul lui Dumnezeu si isi are intemeierea in ea insasi”, fapt pentru
care Sfantul Evanghelist loan exprima plenitudinea fiintei si prezentei lui
Dumnezeu prin cuvantul iubire.
De aceea, teologia ortodoxa afirma ca unicul izvor al iubirii este Sfanta
Treime, ,structura supremei iubiri”, este ,viata insasi a naturii divine™, ne-

fiind distinctd de natura Sa, ca si cum ar avea o calitate abstracta. Asadar,

1 ,Dragostea este un locas bisericesc, este o bisericd, pentru cd este totdeauna comuniune si pentru cd este
curatd, sfanta. Aflandu-te in ea, te afli in comuniune curatd cu Dumnezeu si cu oamenii, scapat de mandria
care te izoleaza de toti si te rupe de Dumnezeu, ficadndu-te incapabil sa te deschizi Luisi acelora” cf. Filocalia
vol. VI, p. 221, nota 45.

2 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj Napoca, 1993, p. 121.

3 Mitropolit Dr. Nicolae MLADIN, Prof. Diac. Dr. Orest BUCEVSCHI, Prof. Dr. Constantin PAVEL, Prof. Diac.
Dr. loan ZAGREAN, Teologia Morald Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980, Vol. I, p. 41.

4 TaLASIE LIBIANUL, ,Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupa minte citre Pavel presbiterul”, in
Filocalia sfintelor nevointe ale desdvarsirii, Traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae,
membru al Academiei Romane, Editia a Il-a, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, vol. IV, p.15.

5 Preot Dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 256.

6 Filocalia vol. VII, p. 443, nota 30.

7 Preot Profesor Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. |, editia a Ill-a, Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxa Romane, Bucuresti, 2003, p.293.

8 SFANTUL GRIGORIE DE NYssA, Despre suflet sitnviere, P.G., XLVI, col. 196 C.
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iubirea tine fiintial de Dumnezeu, unitatea intratreimica fiind traitd ca

unitate de iubire, insd afirmarea fiecarei Persoane se face prin ddruirea

fatd de celelalte Persoane.

Dumnezeu e Treime de Persoane, Care Se
comunica reciproc si Se impartasesc deopo-
triva, fapt care ne descopera cd iubirea nu este
uniforma, ci este ,,0 iubire de Tata, de Fiu si o
comunicare ipostaziata intre Ele, in Persoana
Duhului Sfant. Sensibilitatea Tatalui fata de
Fiul ia chipul ipostatic mangaietor al Duhului
Sfant. Tatal Se bucura impreuna cu Duhul, de
Fiul®. Plenitudinea existentei, proprie fiintei
divine, nu poate fi trdita de un singur Eu, iar
sDumnezeu n-ar fi putut fi un Dumnezeu al
iubirii daca n-ar fi din veci un Tata Care Se

daruieste Fiului Sau din veci cu toatd Fiinta

Plenitudinea existentei, proprie fiintei
divine, nu poate fi traitd de un singur

Eu, iar ,Dumnezeu n-ar fi putut fiun
Dumnezeu al iubirii daca n-ar fidin veci
un Tatd Care Se daruieste Fiului Sau

din veci cu toata Fiinta Sa, ndscandu-L;
apoi, fara un al treilea Caruia sa-l arate
dragostea si bucuria Lor si bucuria ce o
auimpreunad cu El, casi El, caal Treilea, sa
poatd marturisi iubirea dintre cei Doi. &

Sa, ndscandu-L; apoi, fara un al treilea Caruia sa-1 arate dragostea si bu-

curia Lor si bucuria ce o au impreuna cu El, ca si El, ca al Treilea, sa poata

marturisi iubirea dintre cei Doi, aratd Sfantul Grigorie de Nazianz. Duhul

Sfant este Cel necesar pentru plenitudinea iubirii si a bucuriei”®. Prin

Sfantul Duh iubirea Treimii se dovedeste cu adevdrat sfinta, raspandin-

du-se (revarsindu-se) in afara. Altfel spus, Duhul aduce in creatie iubirea

intertreimica, ridicand creatia in planul iubirii intertreimice si al indum-

nezeirii. , Al treilea e proba de foc a adevaratei iubiri intre doi. Numai prin

cel de al treilea, iubirea celor doi se dovedeste generoasa, capabild sa se

intinda la subiecte in afara lor. Exclusivismul intre doi face imposibil ac-

tul revarsarii generoase peste zidul inchisorii in doi. In acest sens, numele

Duhului Sfint este asociat atit de mult cu iubirea, intrucit el e semnul

iubirii depline in Dumnezeu. Numai al treilea implica eliberarea deplina

a iubirii de egoism. Prin Duhul Sfant, iubirea Treimii se dovedeste cu ade-

varat sfanta™

, explicd parintele Dumitru Stédniloae.

lubirea interpersonala treimica a precedat creatia, constituind motivul

aducerii la fiintd, din nimic, a lumii'* (descoperindu-o astfel ca fiind data-

toare de viatd) si tot ea a imbratisat toata zidirea, faicind-o, prin indumne-

zeirea dupd har a omului, partasa nespusei bunatiti dumnezeiesti, pentru

9 Pr. Prof. Dr. Dumitru PopEscu, Doru COSTACHE, Introducere in Dogmatica Ortodoxd—teme ale credintei crestine

din perspectivi comparatd, Ed. Libra, Bucuresti, 1997, p. 125.

10 Cele cinci cuvantdri teologice, A cincea cuvantare teologicd, Despre Sfantul Duh, traducere din limba greaca,
introducere si note de preot dr. acad. Dumitru Staniloae, Editura Anastasia, 1993.

11 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, |, p. 321.

12 ,Creatia este un act de iubire a lui Dumnezeu”, cf.Paul Evbokimov, Prezenta Duhului Sfant in Traditia
Ortodoxd, Traducere, prefatd si note Pr. Dr. Vasile Raduca, Editura Anastasia, 1995, p. 8.
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a impartasi si altora in afard de Sine, iubirea Lui infinitd. Asadar, iubirea
»nu se limiteazd la Dumnezeu, ci se rasfringe asupra intregii creatii, tas-
neste de pretutindeni, din toate lucrurile si imprejurarile, aritindu-se in

toate felurile™®

. Apare ca o manifestare existentiald a vietii divine treimi-
ce, exteriorizata prin revarsarea iubirii in afara fiintei divine, prin energii-
le sale necreate, pentru ca si alte fiinte sa se poatd impartasi de ea.

Dumnezeu a creat lumea din iubirea Sa, pentru a o face partasa de iubirea
intertrinitard, pentru a ajunge la o comuniune deplina. Lumea insasi e ope-
ra jubirii lui Dumnezeu, atat sub aspectul crearii ei, cat si al mantuirii omu-
lui prin jertfa Fiului Sdu cel intrupat. Pentru acest fapt, a impartasit iubirea
Sala crearea lumii, dar si dupa cdderea omului in pacat, cind Dumnezeu nu
s-a intors cu totul de la zidirea Sa si ,,asa a iubit lumea, incat pe Fiul Sau Cel
Unul-Nascut L-a dat ca oricine crede in El sa nu piara, ci sd aibd viata ves-
nicad” (loan I1,16). N-a uitat Dumnezeu de lucrul mainilor Sale, de iubirea fata
de intreaga creatie si, in chip deosebit, fatd de om, pe care l-a ficut partas
epifaniei lui Dumnezeu. Fiul lui Dumnezeu imbraca prin chenoza chipul de
rob (Filipeni 11, 6-11) si omul 1l cunoaste pe Dumnezeu Intrupat Care i Se ofer
cu iubire dumnezeiascd pentru a trdi bucuria comuniunii cu Dumnezeu.
Nasterea Mantuitorului Hristos in lume este o oglinda a dragostei intru-
pate. Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat ca sd ne arate iubirea nemasurata a
dumnezeirii: ,Precum M-a iubit pe Mine Tatal, asa v-am iubit si Eu pe voi”
(loan XV, 9) pe care sd o aseze ca temei al iubirii §i comuniunii oamenilor: ,sa
va iubiti unul pe altul, asa cum v-am iubit si Eu pe voi” (loan XV, 12).

Insi Dumnezeu il cheami pe om si se impirtiseasci de iubirea dum-
nezeiasca, nu mai inainte ca in lumina iubirii Sale sa dezvaluie valoarea
omului si a lumii intregi pentru Dumnezeu si, de aceea, se intreaba Sfantul
loan Gura de Aur: ,ce n-a faicut oare Dumnezeu ca sa fie iubit de noi? Ce
mijloc n-a intrebuintat? Ce a trecut cu vederea? L-am batjocorit fara ca El
sa ne nedreptdteasca cu ceva, ci, din contrd, bine ficindu-ne si incarcan-
du-ne cu mii de bunatiti. (...) S4 ne gindim de cate ori Il batjocorim chiar
dupd miile de bundtati, si cum El incd ne mangaie, de cate ori fugim de
Dansul, si totusi El nu ne trece cu vederea, ci apuca inaintea noastra si ne
atrage spre Dansul. Dacad toate acestea le gandim, vom putea desigur sa
aprindem in noi acea pofta si acea dragoste citre EI™.

Dumnezeu Isi arati iubirea Sa fati de noi, ca si noi, intelegind, si de-
venim silas al iubirii Sale si sd rispundem cu iubire la iubirea Lui. In felul
acesta, ,iubirea este legdtura desavarsirii” (ColoseniIll,14), pentru ca ,dragos-

tea lui Hristos ne stapaneste” (Il Corinteni V,14), incat sufletul cunoaste lucra-

13 Filocalia vol. VIII, p. 293, nota 597.

14 SF.10AN GURA DE AUR, Comentariile sau explicarea Epistolei citre Romani, traducere din limba elina, editia de
Oxonia, 1849 de Arhim. Theodosie Athanasiu, Bucuresti, 1906, pp. 70, 72.
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rea harului, aducind aproape dorinta de a fi in comuniune, iar aceasta se
realizeaza in legatura cu o alta persoana: fie Persoana divind, fie o persoa-
nd umana.
Asadar, iubirea lui Dumnezeu se impir-  ..cucatomul se curdteste interior
tageste prin har, cum, de altfel, comuniunea  sau se elibereaza de patimi, harul

cu Dumnezeu se infaptuieste doar cu harul o poate sil3slui tot mai adancinel,

Duhului Sfant. Acesta este Cel Care pregd- 3 noformandu-| din interior sau luminand

teste inldauntrul nostru locasul iubirii Sfintei .. Ca NV .
con§t||n';a luiTn aceeast masura cu mintea,

care va putea sa stravada pe Hristos
persoanei de deschidere spirituali spre comu- ~ PfN toate cele create. Este o cunoastere
niunea liberd cu Mantuitorul Hristos, prin personald a lui Dumnezeu care poate fi

Duhul Sfant. ,Dumnezeu Se diruieste oa-  atinsd numai printr-o comuniune
menilor in functie de setea lor”™, insd cu cdt  mistic3 cu El... &

Treimi. Impartasirea harului divin nu se face

in mod arbitrar, ci in functie de capacitatea

omul se curdteste interior sau se elibereaza de
patimi, harul se poate sildslui tot mai adinc in el, transformandu-l din
interior sau luminind constiinta lui in aceeasi masura cu mintea, care
va putea sd stravada pe Hristos prin toate cele create. Este o cunoastere
personald a lui Dumnezeu care poate fi atinsa numai printr-o comuniune
misticd cu El, este o ,comuniune ce debuteaza prin revelarea sau desco-
perirea lui Dumnezeu in lume si se implineste prin raspunsul corespun-
zdtor al omului™®. De aceea, exista aproape o continuitate intre virtuti
si har, intre ascezd si rugdciune, ,calea spre adevdrata comuniune, spre
comuniunea desavarsita”™, intre ,efortul de iubire al omului si iubirea lui
Dumnezeu care intretine acest efort™®, pina la starea de indumnezeire,
care este totuna cu unirea si comuniunea omului cu Dumnezeu, este o
participare la Dumnezeire si o comuniune indumnezeitoare. In lumina
acestei comuniuni, iubirea este, potrivit Sfintului Maxim Marturisitorul,
»0 dispozitie buna si afectuoasa a sufletului, datoritd careia el nu cinsteste
nici unul dintre lucruri mai mult decit cunostinta lui Dumnezeu™.
Comuniunea are si o dimensiune liturgica, euharistica, cici ,prin
Sfintele Taine si intreaga viata liturgicd a Bisericii noastre, credinciosii
sunt introdusi, treptat, in cea mai inaltd forma de comuniune perso-
nal-sacramentala cu Hristos si cu altii intreolalta™®. Ca taind a unirii cu

Hristos, Sfanta Euharistie implineste iconomia iubirii lui Dumnezeu fata

15 VI. Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rasdrit, p.205.

16 Georgios MANTZARIDIS, Morala crestind, vol. |1, traducere de Diacon Drd. Cornel Constantin Coman,
Editura Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 25.

17 Pr. D. STANILOAE, ,Comunitate prin iubire”, in: Ortodoxia, Anul XV, nr.1,1963, p. 53.
18 Filocalia vol. VI, p. 250, nota 12.
19 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre dragoste. Suta intdia..., p. 61.

20 Pr. loan IcA, ,Comuniune si Intercomuniune”, in: Glasul Bisericii, Anul XXXVII, Nr. 5-6, Mai-lunie, 1978, p. 535.
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de oameni, caci Hristos, in iubirea Sa desavarsita, Se intrupeaza in fieca-

re om si Se uneste cu noi spre mantuirea si indumnezeirea noastra. Prin

Sfianta Euharistie ni se ddruieste iubirea lui Hristos, ca El sd raimana in noi

sinoiin El. Deopotriva, aceasta este ,,0 comuniune cu dor de desavarsire™',

pentru cd ne rugdm: ,Da-ne noua sa ne impartasim cu Tine, mai adeva-

rat, in ziua cea neinserati a Impiritiei Tale”, privind Imparitia Cerurilor

drept iubirea vesnici a lui Dumnezeu. In acest

Modelul arhetipal al iubirii sicomuniunii ~ sens, pirintele Dumitru Stiniloae arita ci
Sfintei Treimi devine temei al iubirii »adevaratul sens al vesniciei nu poate fi aflat

semenilor.. iubirea fatide Dumnezeu  decat in comuniune intre Persoane vegnice

devine izvor al iubirii fati de aproapele, a Caror iubire este inepuizabild. Ea implica

S o . . . o relatie cu celdlalt care raspunde cu o iubi-
iar iubirea fatd de semeni ne orienteaza o o
’ re asemanatoare. Persoanele dumnezeiesti se

spre comuniunea cu Dumnezeu. & | L . N .

iubesc cu o iubire vesnic inepuizabila proprie
Lor, Se iubesc Una pe Alta ca parteneri intr-o
desavarsita reciprocitate sau o impartasire comuna. Este o continua mis-
care care trece de la una la alta intr-un schimb reciproc al aceleiasi eterne
si desavarsite iubiri™2.

Modelul arhetipal al iubirii si comuniunii Sfintei Treimi devine temei
al iubirii semenilor, intrucat iubirea ,nu este suficientd cind e sustinu-
ta numai prin cuvinte, numai teoretic. Ea trebuie trdita, trebuie pusa in
practica. Comuniunea trebuie sd se vada in faptele unora pentru altii, in
conlucrarea lor, devenind astfel o adevaratd imbogitire sufleteasca™2.

In felul acesta, iubirea fati de Dumnezeu devine izvor al iubirii fatd de
aproapele, iar iubirea fatd de semeni ne orienteaza spre comuniunea cu
Dumnezeu. In comuniune se dezviluie si se actualizeazi misterul sau chi-
pul dumnezeiesc al persoanei noastre si al celorlalte persoane, caci numai
din iubirea intre Persoanele divine iradiaza forta iubirii noastre interper-
sonale. Comuniunea inter-personald e un chip al comuniunii treimice si
o participare la ea. Asadar, chipul dumnezeiesc in om se aratd in comuni-

une?* si In iubire.

5

21 Pr.Razvan Andrei loNEscu, Adrian Nicolae LEMENI, Teologie ortodoxd si stiintd. Repere pentru
dialog, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2007, p. 31.

22 Pr. Dumitru STANILOAE, Timp si vesnicie, SLG Press Convent of the Incarnation Fairacress, Oxford.
23 Pr. Dumitru STANILOAE, ,Comunitate prin iubire”, in Ortodoxia, Anul XV, 1963, nr. 1, p. 70.

24 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. |, p. 275.
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Pr. Prof. Dr.
Bassam A. Nassif,
Institutul Teologic
»Sfantul loan
Damaschin”,
Universitatea din
Balamand, Liban

Construind o casatorie crestina.
Ghidul Sfantului loan Gura de Aur
pentru cumpatare, consolare

si participare

raim intr-o culturd in care existd diverse curente de gandire care

devalorizeazd semnificatia si importanta casdtoriei. Existd un

mod popular de gindire care spune: , Trdieste pentru tine! Fa ceea
ce te face sd te simti bine! Daca nu functioneaza pentru tine, renunta!”.
Ca urmare a acestui mod de giandire, multi tineri nu sunt interesati de
cdsatorie, din mai multe motive. Modele de cdsnicii reusite sunt rar vazu-
te in zilele noastre. De asemenea, multi copii observa in timpul educatiei
esecul relatiei conjugale a parintilor lor si simt absenta bucuriei si a seni-
ndtatii in cimin. Din pacate, cadrul casatoriei traditionale a fost privit ca
o arend de lupta, plina de dureri si de conflicte sufocante.

Aparitia unui spirit egocentric in raindul oamenilor care traiesc in soci-
etatea de consum de astdzi a schimbat modul in care oamenii relationeaza
intre ei si triiesc in cdsnicie. In crestinism, insi, relatiile se bazeazi pe di-
ruire siiertare. Cdsatoria este vazutd ca o arend in care se exercita aceastd
iubire sacrificiald, un loc in care se experimenteaza iertarea si o clinica
pentru vindecarea interioard, care duce la bucuria vietii, ,bucuria man-
tuirii” (Psalmul ). Intr-o cisitorie dintre doi crestini piosi, barbat si femeie,
Dumnezeu Isi impirtiseste harul divin pentru a vindeca rinile interioare
ale fiecaruia. Acest lucru este experimentat in timp ce amandoi progre-
seaza in viata spirituala citre misterul pascal al bucuriei.

Multe carti ofera remedii pentru problemele care apar intre sot si sotie
si cum pot sa le depaseascd. Cu toate acestea, trebuie sa stim cum putem
avea o mentalitate corecta, care sa ne ajute sa intram in cdsnicie si sa sta-
bilim un camin familial construit ferm pe stinca credintei, nezdrunci-
nat de diferitele necazuri ale vietii. Aici, ne intoarcem la scrierile Marelui
telepciune ale Sfintului loan Hrisostom ii cdlduzesc pe crestini in fiecare
zi si in fiecare epoca.

Sfantul loan Gurd de Aur nu a scris intr-un mod sistematic, deoare-
ce cea mai mare parte a invataturii sale a fost data sub forma de predici

in timpul rugdciunilor. Astfel, aceasta cercetare analizeaza cuvintele sale
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si deduce din ele trei principii fundamentale pe care crestinii ar trebui
sa 1si construiasca caminul familial. Sinteza scrierilor sale ofera trei chei
pentru o cdsnicie reusitd: cumpatare, consolare si participare. Expunand
aceste chei, aceastd lucrare incearca sd arate modul in care crestinii sunt

chemati sd intre in cdsdtorie si sd experimenteze aceasta taina astazi.

Cumpaitarea

Dupa caderea in pacat, Adam si Eva s-au luptat cu durerea si suferinta,
care au dus la chinuri sufletesti si la moarte fizica. Traind aceasta realita-
te in cadrul vietii de dupa cdadere, Dumnezeu, in iubirea Sa incomensura-
bild pentru creatie, a modelat cdsatoria, dindu-i potentialul si puterea de
afio cale de riscumpirare, o cale spre Impiritie. Sfantul loan Hrisostom
crede ca nunta este facuta atit pentru sotie, cit si pentru sot, ca un ada-
post in ispite si un unguent tamaduitor (pdppakov)’. Cdsatoria, asa cum
o descrie SfAntul loan Gura de Aur, este un unguent de sfintenie, onoare,

demnitate si cinste?.
Sfantul loan Hrisostom explica faptul ca
Sfantul loan Gura de Auraratd ca, = Dumnezeu, prin bunitatea Sa iubitoare, a sta-
folosind duhul cumpatarii in cdsatorie,  bilit relatia sot-sofie in asa fel incat sd-i uneas-
Vi ata conjugali devine un loc de ca si, astfel, sa contribuie la calea lor de man-

vindecare a slabiciunilor trupului tuire, prin dorinta femeii pentru barbat si res-

. . onsabilitatea barbatului pentru protectia ei.
si ale sufletului. & P P protecs

In consecinti, sotia ii este dati sotului ca re-
mediu dat de Dumnezeu pentru firea sa rebela
si pentru consolarea si comuniunea sa. Ea este pentru sot ,portul si marele
talisman vindecator [Awnv eotiv n yuvr kat @appakov gvBopiag péyiotov]™.
In aceasti casitorie binecuvantati de Dumnezeu, femeia calmeazi patimi-
le sotului ei si il aduce in portul pacii. In acest sens, cisitoria este oferiti ca
un medicament impotriva caderii in imoralitate sexuala, asadar, in pacat.
Sfantul loan Gurd de Aur scoate in evidentd acest lucru fiacind referire la
Sfantul Apostol Pavel (1 Corinteni VI, 2): ,Pentru ca sd evitam curvia, sd ne sta-
panim dorinta, sd practicim castitatea si sa fim bineplacuti lui Dumnezeu,
multumindu-ne cu propria noastra sotie: acesta este darul cdsatoriei, acesta
este rodul ei, acesta este folosul ei™. Care este duhul esential care conduce
corabia casdtoriei catre acest port al pacii? Sfantul loan Gura de Aur arata
cd, folosind duhul cumpatarii (cwgpoovvn) in casatorie, viata conjugala de-

vine un loc de vindecare a slabiciunilor trupului si ale sufletului.

1,0n1 Corinthians”, Homily 26, Patrologia Graeca 61:223B.
2 Vezi Chrysostom's Homily 20, ,0n Ephesians” and Homily 12 ,0n Colossians.”
3 ,0n1 Corinthians”, Homily 26, Patrologia Graeca 61:239.

4 ,0nthe Avoidance of Fornication.” Patrologia Graeca 51:213.
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Relatia rupta si hipersensibild dintre sot si sotie dupa cddere ar trebui
sa fie guvernata de cumpadtare, altfel ,focul carnii”, desfranarile dezlan-
tuite, duc la distrugerea cumpatarii (cwgpoovvn) si la destramarea cas-
niciilor. ,Folositi cisitoria cu chibzuinti si veti fi primii in Imparitie si
va veti bucura de toate bunatatile™. Astfel, prin stapanirea de sine, sotul
si sotia isi recapdta darul initial de a exercita autoritate si control asupra
gandurilor, trupurilor si actiunilor lor. El clarificd spunand: ,Habar nu
ai ce faci! Te casdtoresti cu sotia ta pentru procrearea de copii si pentru
cumpatarea vietii”®.

Cum se aplica aceasta chibzuintd, mai ales in contextul intimitatii fi-
zice a sotilor? Pe de o parte, ,a dori mult este necurat, pentru ca acest
lucru provine dintr-o dispozitie lacoma si insatiabila”, dupa cum subli-
niaza Sfintul loan Gura de Aur. Pe de altd parte, referindu-se la cuvintele
Sfantului Apostol Pavel din I Corinteni V11, 5: ,Nu va lipsiti unul de altul
decit cu consimtamantul vostru, pentru o vreme, ca sd va dedicati postu-
lui si rugdciunii; si reuniti-va din nou pentru ca Satana sa nu va ispiteas-
cd din cauza lipsei voastre de stapanire de sine”, Sfantul loan Hrisostom
avertizeaza asupra unei alte capcane, problema pastorala a faptului ca
unele femei, din evlavie, se indeparteaza de sotii lor si ii imping prin aceas-
tala adulter si deznddejde®. ,Mari rele izvoradsc din acest fel de abstinenta.
Caci adulterul, curvia si ruina familiilor au izvorat adesea de aici. Caci
daca atunci cAnd barbatii, care au nevestele lor, comit curvie, cu atit mai
mult dacd ii privati de aceasta mangiiere™. Sfintul loan cere atit sotului,
cat si sotiei sa fie vigilenti in aceastd privinta, pentru a-si pastra relatia in
pace si armonie. Valoarea unui tip moderat de cumpdtare se pierde atunci
cand pacea este tulburata.

Ca parte spirituala a vietii crestine, toate poftele trupului, dorintele si
emotiile, si nu doar cele de tip sexual, trebuie si fie controlate si transfor-
mate. Modalitatea prin care se face acest lucru este prin practicarea cum-
patdrii, infranarii (cwgpoovvn), care inseamna abstinentd, autocontrol

sau, in esenta, a avea un mod sdndtos si echilibrat de a gandi™.

5 ,0n the Epistle to the Hebrews,” Homily 7. Nicene and Post-Nicene Fathers. Series 1, vol. 14, edited by Philip
Schaffand Henry Wace (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1905), 402. Patrologia Graeca 63:68.

6 ,0n Colossians”, Patrologia Graeca 62:386.

7 ,0nTitus”, Homily 3. Nicene and Post-Nicene Fathers. Series 1, vol. 13, p. 531; Patrologia Graeca 62:682C.

8 ,0n Matthew”, Homily 86. Patrologia Graeca 58:768.

9 ,0n1 Corinthians”, Homily 19. Nicene and Post-Nicene Fathers. Series 1, vol. 12, edited by Philip Schaff and
Henry Wace (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1991), 105; Patrologia Graeca 61:152.

10 Pr. Vasileos Thermos a analizat modul ascetic de automortificare folosind o analogie critica a lui

David Winnicott si a Sfantului Grigorie Palama. El a ardtat nevoia de a transforma dorintele si poftele uma-
ne, mai degraba decat reprimarea sau disocierea de ele, o chestiune care duce la o constructie a unei persoa-
ne, pe care el il numeste ,eul fals”, care, in cele din urma, isi pierde orice dorintd, in special dorinta de unitate
cu Dumnezeu. (In Search of the Person; True and False Self According to Donald Winnicott and St. Gregory Palamas,
Montreal, Canada: Alexander Press, 2002, pp. 5-24.)



Viata conjugala este, potrivit Sfantului
loan, o arena pentru dobandirea virtutii
si a desdvarsirii spirituale, asa cum este si
fecioria. Atat cdsatoria, cat si fecioria, au
aceeasi intelepciune si perspectiva.

Crestinii nu ar trebui sd se concentreze
asupra diferentei dintre cdsatorie si
feciorie, ci asupra starii spirituale a
persoanei si a efortului sau ,filocalic”
a lucrarii spirituale de iubire pentru
Dumnezeu si pentru aproapele.
Aceasta lucrare de urmarire a virtutii,
este unitatea de masura esentiald. &%
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De fapt, casdtoria este un teren de antrena-
ment, ficand fiecare cuplu cdsatorit cumpa-
tat siliber de orice servitute, preocupat de sta-
pinirea si transformarea dorintelor™. Nu este
vorba de a avea dorinte patimase (¢mBopiag)
si de a se priva de senzatie sau dorintd, ci,
de fapt, de a dirija dorinta prin autocontrol.
Nu este vorba doar despre poftele fizice, ci
si despre tot felul de dorinte. Aici, exemplul
perioadelor de post din ciclul liturgic anu-
al al Bisericii Ortodoxe este un exemplu de
antrenare a vointei si alegerilor umane pen-
tru a fi controlate de vointa divina (,Faca-se
voia Ta” din Rugdciunea Domneascd), mai de-
grabi decit pentru a fi autocontrolat. In cele

din urma, nu este posibild dobandirea acestei
forme de autocontrol deplin (¢évkpdteia) de-
cat prin sprijinul necontenit al harului divin.

Viata conjugala este, potrivit SfAntului loan, o arend pentru dobandirea
virtutii si a desavarsirii spirituale, asa cum este si fecioria. Atat casatoria,
cat si fecioria au aceeasi intelepciune si perspectiva. Chiar daca casdtoria
aparent a venit dupa cadere, fecioria ca stare nu este mai mare, doar pen-
tru ca este o stare prelapsariand. Maretia fecioriei consta in faptul ca este
o cale directad spre unitatea cu Dumnezeu. Crestinii nu ar trebui sa se con-
centreze asupra diferentei dintre casatorie si feciorie, ci asupra starii spiri-
tuale a persoanei si a efortului sau ,filocalic” a lucrarii spirituale de iubire
pentru Dumnezeu si pentru aproapele. Aceasta lucrare de urmarire a vir-
tutii, lucrarea de crestere ,dupa asemanarea lui Dumnezeu”, este unitatea
de mdsura esentiald. Cdutarea originii cdsatoriei in viata paradisului ina-
inte de cddere demonstreaza cd nunta precum si crearea atit a lui Adam,
cat si a Evei, impreunad, ca anthropos, au avut scop perfectionarea spirituald.

De asemenea, Sfintul loan Gura de Aur considera ca pentru cei care tra-
iesc viata monahald, a nu avea stdpanire de sine este mai rau decit adul-
terul. Din acest motiv, el subliniaza ca a trai atit ca celibatar sau monah
este un mod delicat de a te raporta la viatd, fiind accesibil celor care sunt
pregatiti pentru aceasta. Astfel, cei care nu sunt pregatiti pentru aceastd
viata delicata sunt mai bine chemati la casatorie, pentru a evita sa fie con-
trolati de patimi™. Pentru el, onorabile sunt atit casatoria, cat si celibatul.

11 Stanley HARAKAS, Toward Transfigured Life: The Theoria of Eastern Orthodox Ethics, Minneapolis: Light and
Life Publishing, 1983, p. 250.

12 On Virginity, Against Remarriage. Studies in Women and Religion, vol. 9, translated by Sally Rieger Shore,

13
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In sensul eshatologic al cisitoriei, castitatea este puritatea sufletului
si a trupului. Ea este aplicabila celibatului, dar nu este sinonima cu aces-
ta. Este o stare eshatologicd pentru toti. Este mersul pe calea ingusta
care duce la Imparitia lui Dumnezeu, la adevirata viatd in Hristos, la
viata de theosis sau deificare. Este o viata patrunsa de prezenta si mis-
terul lui Dumnezeu. Pe Muntele Tabor au aparut, de o parte si de alta
a Mintuitorului Hristos transfigurat si slavit, Moise, care era cadsito-
rit, si llie, care era celibatar. Statutul lor personal nu a fost un impedi-
ment pentru a se bucura de slava lui Dumnezeu, pentru a dobandi viata
virtuoasa si pentru a tinde spre desdvarsire sau theosis. Sfantul Maxim
Marturisitorul, invatator al evlaviei si al sfinteniei, explica faptul ca pre-
zenta lui Moise si llie i-a invatat pe ucenici ca atat tainele monahismului
sau celibatului, cat si ale casatoriei sunt cai care duc la Hristos si ambele
cheamad la jubirea de slava divind®.

Prin urmare, barbatilor cdsatoriti nu le-a fost interzis sa fie consacrati
in taina preotiei. De fapt, Biserica Ortodoxa are aceeasi posibilitate de a
indemna la monahism si, in acelasi timp, de a binecuvanta cdsatoria. Cu
toate acestea, majoritatea studiilor de astdzi privind antropologia crestina
si cdsatoria si-au extras sursele din scrierile Parintilor Bisericii si ale scrii-
torilor crestini precum Tertulian, Origen si Augustin, care pareau sa deni-
greze femeile si nu puteau asocia cdsatoria cu o viziune spirituald a unei
cdi citre sfintenie. In schimb, ei au iniltat valoarea fecioriei, sustinand cd
intimitatea fizica in cdsatorie poarta un nivel mai scazut de viata morald
decat fecioria. Procedand astfel, ei au negat realizarea eshatologica initia-
14 a cisitoriei ca o taind a iubirii si a sfintirii in Imparitie.

Chiar dacd cuvintele Mantuitorului Hristos si ale apostolilor din Noul
Testament incurajeaza fecioria ca o cale de eliberare de grijile acestei lumi,
ele vizeaza parcurgerea unei cai de devotament unic fatd de Domnul, in
scopul desavarsirii spirituale (1 Corintenivi). Cu toate acestea, dupa cum spu-
ne Sfantul loan Hrisostom: ,,Din nou, unul prin cdsatorie, celdlalt prin fe-
ciorie. Avraam prin cdsdtorie, celdlalt prin feciorie. Urmati pe oricare do-
riti: pentru ca ambele duc la cer™. Hrisostom sustine atit fecioria, cit si
casdtoria ca fiind cdi onorabile pentru mantuire. El refuza categoric sa ac-
cepte orice viziune a cdsdtoriei ca fiind josnicid®. Prezenta Mantuitorului
Hristos la nunta din Cana Galileii a transformat nunta pimanteasca si na-

turala dintre un barbat si o femeie intr-o lucrare cereasca si sublima, bine-

New York: Edwin Mellen Press, 1983, pp. 27-28; La virginité. Sources Chrétiennes, no. 125, edited by Herbert
Musurillo, Paris: Editions du Cerf, 1966, p. 202.

13 SAINT MAXIMUS THE CONFESSOR'S, Ambiguum 10.31; Patrologia Graeca 91:1161D.
14 ,0n Philippians”, Homily 12. Nicene and Post-Nicene Fathers. Series 1, vol. 13, p. 240; Patrologia Graeca 62:274.

15 La virginité. Sources Chrétiennes, no.125,173.
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cuvantata de Dumnezeu si slujita atat de barbat, cat si de femeie, care sunt
incoronati cu slava si onoare.

Cei care nu imbratiseaza viata monahala sunt chemati la aceeasi via-
ta a frumusetii, prin dobandirea unei cdsadtorii duhovnicesti. Este intere-
sant sd aflam ca Sfantul loan Hrisostom, comentind cuvintele SfAntului
Apostol Pavel din II Corinteni XI, 2, vorbeste despre feciorie nu ca des-
pre o stare fizica, trupeasca, ci ca despre o stare spirituald a sufletului.
Fecioria este norma si calea care radiaza cu propria sa frumusete. Domnul
a promis aceasta frumusete celor care poarta suflete curate (si nu in mod

specific persoanelor singure sau cdsatorite).

Prezenta Mantuitorului Hristos lanunta ~ Sfantulloan Gurd de Aur afirmé ca problema

din Cana Galileii a transformat nunta vietii nu consta in casatorie sau feciorie, ci in
pamanteascd si naturala dintre un barbat

si o femeie intr-o lucrare cereasca si

a-i placea lui Dumnezeu trdind o viatd de sfin-
tenie si virtute. Astfel, el subliniazad virtutea
prudentei, a sanatatii mintii sau a cumpata-

sublimd, binecuvantatd de Dumnezeu rii (cw@poovvn) in ceea ce priveste dorintele

Si slujitd atat de barbat, cat si de femeie, senzuale, deoarece aceasti virtute Ii place lui
care sunt Tncorona;i cuslava sionoare. %8% Dumnezeu, fie in cdsitorie, fie in monahism?™.

Consolarea

Cum se ajunge la consolare sau mingiiere in cisatorie? Este prin nas-
terea de copii? In Vechiul Testament, oamenii vedeau continuarea vietii
lor prin nasterea de copii si erau mingaiati in moartea lor". Astfel, nas-
terea de copii era consideratd in vechime principala consolare a cdsa-
toriei, deoarece oamenii nu cunosteau Invierea. Ei vedeau doar semne-
le acesteia si nu aveau inca o idee clard si sigurd despre ea. Acest lucru
este confirmat de vietile oamenilor virtuosi, precum Avraam si lov, care
au avut familii numeroase. Acum, cind Soarele Invierii a risirit, acest
scop a devenit nu unul primordial. Sfantul loan Gura de Aur adauga ca,
dupa ce pamantul s-a umplut de fiinte umane, oamenii trebuie sd rav-
neasca mai mult la nasterea spirituald decat la procrearea naturald. Dupa
Invierea lui Hristos, moartea a fost rasturnati. Prin urmare, nasterea de
copii si toate asteptdrile sale paterne si materne nu mai sunt primordiale
si consolatoare: ,Consolarea este acum anticiparea invierii personale si
a mostenirii Impiritiei Ceresti a lui Dumnezeu, care presupune cumpi-
tare si virtute™®. Aceastd pozitie, exprimata in mod unic de Sfintul loan

16 ,0On Hebrews,” Homily 28. Nicene and Post-Nicene Fathers. Series 1, vol. 14, p. 498; Patrologia Graeca
63:227D-228A.

17 Homily 38. Homilies in Genesis. Fathers of the Church, translated by Robert C. Hill, Washington: Catholic
University of America Press, vol. 74, 2010; vol. 82, 2001, 355-8; Patrologia Graeca 53:356-358.

18 Homily 38, Homilies in Genesis. Fathers of the Church, 355-6; Patrologia Graeca 53:356-357.
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Guri de Aur, ilustreazi viziunea eshatologici ~ Sfantul loan Hrisostom subliniaza rolul
a crestinului asupra cdsatoriei. Astfel, scopul  sotiei ca sprijin spiritual, participand
casatoriel cregtlne este mai mult acela de a aléturi de So-l;ul ei |a Iucrarea pioasé pe
trai intr-un mod de perfectiune morala si de A - .

pertect : calea mantuirii. Cuvintele sale despre

crestere spirituald si mai putin de reproduce- . N .
’ P ’ P P rolul de colider al sotiei in familie

re si de continuitate a urmasilor. Nasterea de L L.
copii nu este un medicament pentru moarte, nusunt o surpriza in gandirea crestina. %
ci pentru caderea spirituala care il asediaza pe
om. Procrearea dezvaluie puterea lui Dumnezeu si propria Sa vointa, asa
cum reiese din porunca Sa. Astfel, copiii sunt vazuti ca marele dar oferit de
Domnul, iar parintii trebuie sa fie foarte responsabili in cultivarea cu grija
a acestuia. Din acest motiv, accentul este pus pe cresterea copiilor pe baza
mostenirii credintei vii, din generatie in generatie. Aceasta crestere a copi-
ilor duce la asa-zisa nastere de copii care sunt ai lui Dumnezeu Tatdl, tra-
ind viata in Hristos sub Biserica lor Mama®. El repeta ca aceasta lucrare de
formare spirituald a personalitatii si de educare a mintii este cea mai mare
artd in sine?®. Educarea copiilor in acest mod intareste legiturile familiale.
Sfanta Scripturd mentioneaza anumite cupluri cadsdtorite care erau
sterpe si nu au devenit parinti. Doar puterea Cuvantului lui Dumnezeu,
si nu a trupului sau a cdilor omenesti, a putut sa 1i consoleze prin harul
dumnezeiesc, ficindu-i pe cei sterpi sd rodeasca, precum in cazul nasterii
lui Isaac din Avraam si Sarra. Harul lui Dumnezeu este singura manga-
iere si consolare atit pentru barbat, cat si pentru sotia sa, in timp ce in-
frunta impreuna provocarile dureroase si ispitele grave ale vietii. Nu este
nici procrearea de copii, nici intimitatea fizicd in sine?. Dupa cum expli-
ca Sfantul Apostol Pavel, nasterea de copii mantuieste daca sotul si sotia
scontinud in credinta, dragoste si sfintenie, cu stapanire de sine” (I Timotei ll,

15). Aceasta este o piatra de temelie in invatdtura despre cdsatorie.

Participarea

Impotriva prejudecitilor culturale ale timpului siu si a spiritului siu
patriarhal dominator, Sfantul loan Hrisostom subliniaza rolul sotiei ca
sprijin spiritual, participAnd alaturi de sotul ei la lucrarea pioasa pe calea
mantuirii. Cuvintele sale despre rolul de colider al sotiei in familie nu sunt
o surprizd in gindirea crestina. Acestui sfant ii este dat de Dumnezeu sa
cunoascad adincul sufletului omenesc si cum si deschida acest adanc spre
bucuria mantuirii. Este adevarat ca in I Corinteni X1, 3, barbatul este capul

sotiei sale: ,Dar voiesc ca voi sd stiti ca Hristos este capul oricarui barbat,

19 ,0n Romans”, Patrologia Graeca 60: 453.
20 ,0n Thessalonians 6.” Patrologia Graeca 62:433;,,0n Romans,” Patrologia Graeca 60:67.

21 Homily 56. Homilies in Genesis. Fathers of the Church, 124; Patrologia Craeca 54:489.
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iar capul femeii este barbatul, iar capul lui, Hristos, Dumnezeu”. Totusi,
afirmatia ca barbatul este capul nu inseamna cd nu exista o relatie efec-
tivd intre cap si git. De fapt, capul si gitul functioneaza impreuna ca un
singur mecanism. Fara git, capul nu se poate indrepta spre dorintele sale.
In plus, orice gandeste capul afecteazd gatul. Desi sotul (capul) si sotia
(gatul) sunt diferiti, exista o relatie ontologica de unitate intre ei. Acest
mecanism se rupe imediat daca in el nu functioneaza o armonie comuna
si reciproca. Astfel, gatul ajutd capul sa se intoarca spre ceea ce este bun
si onorabil. Mai mult, se opune indreptarii capului spre ceea ce este da-
unator si detestabil. Astfel, casatoria este o legatura (Seopog) randuita de
Dumnezeu, un jug comun sub Dumnezeu, o sinergie si o insotire a vietii
(ovuPiwong) pe drumul catre viata vesnicd. Chiar dacd imaginea aceasta
ar putea fi interpretata in mod negativ de gindirea feminista moderna,
Sfantul loan Gura de Aur o vede ca pe un instrument de mantuire, daca
este tinuta in Hristos.

Din aceasta perspectivd, Sfantul loan Hrisostom subliniaza faptul ca
sotia este cel mai important sfatuitor in viata sotului, mai mult decat pri-
etenii si profesorii acestuia, dupd cum urmeaza: ,Nimic nu este mai pu-
ternic decit o femeie pioasa si sensibila pentru a-si aduce sotul in ordinea
[sau ritmul] potrivit si pentru a-i modela sufletul asa cum doreste ea. Caci
el nu va asculta prietenii, sau invatatorul, sau conducatorii, la fel de mult
ca pe partenera sa care il sfatuieste si il povatuieste, deoarece sfatul aduce
cu sine unele pliceri, deoarece cea care da sfatul este foarte iubitd??.

Ca exemplu, multe sotii se pling ca sotului nu-i place sd ceara sfaturi,
chiar dacd s-ar putea ca acesta sa nu aibd nicio idee despre cea mai buna
cale de a ajunge la destinatie. Este rolul sotiei, care sta 1anga el, sa ofere
niste indicatii. Chiar dacd un barbat poate incerca sd reziste sfaturilor so-
tiei sale, preferand sd invete din mers, in cele din urma ajunge sa aprecieze
foarte mult rolul sotiei sale. Progresul relatiei maritale atinge un punct
de armonie si determina cuplul sd perceapa punctele forte si punctele sla-
be ale celuilalt. Adesea, cuplul ajunge si-si discute optiunile inainte de a
ajunge, in cele din urma4, la o solutie pasnicd. Aceasta reciprocitate dina-
mica a increderii incepe cu rezervarea de timp pentru a avea aceste con-
versatii personale si discutii intime.

Aceasta unitate intre sot si sotie nu este o fuziune, desi amandoi im-
partasesc aceeasi natura umana. Unitatea se refera la stabilirea unei relatii
holistice care poarta pecetea armoniei pasnice si nedivizate a iubirii. Este
unitatea barbatului, gardianul legii adevarului Maleahi 11, 6), cu femeia care
are legea iubirii in cuvintele sale (Proverbe XXXI,26): 0 unitate a adevarului si a

22 ,0n]John,”Homily 61. Patrologia Graeca 59: 373.
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iubirii, a dreptatii si a milei, a legii si a iertarii. Acest lucru ne readuce la for-
ma relatiei originare, unitare, dintre Adam si Eva din Facere 1 si 11. Sfantul
Porfirie vorbeste despre Facere 11, 23 ca exprimind aceastd mare taind a
unitdtii cu Dumnezeu: ,Aceasta este cea mai mare taina a Bisericii noas-
tre: cd noi toti devenim una in Dumnezeu... Aceasta este Biserica. Aceasta

este credinta ortodoxa. Acesta este Raiul ™.

Concluzie

Casatoria este o taina, o cale de vindecare si un mijloc de perfectiune spi-
rituald. Sfantul loan Hrisostom explica faptul cd Dumnezeu a introdus
casdtoria pentru ca oamenii sd aiba cumpatare in relatiile lor, mangaiere
in viata lor si participare, devenind un singur trup in Hristos. Dorinta
comund trebuie sa tinteascd cumpatarea. Toate dorintele si impulsurile,
daca sunt directionate si ghidate de moderatie, devin o sursa de consolare
si bucurie. Dacd dorintele sunt lasate liber, neinfranate, ele transforma
persoana in chip nefiresc.

Punctul de vedere al Sfintului loan Hrisostom cu privire la cdsito-
rie ca forma de apdrare impotriva ispitelor este esential. Aceasta relatie
conjugald este mai mult decit un remediu sau o concesie la pofte, ci,
mai degrabd, o cale de consolare printr-un proces de depdsire a fragili-
tatii umane. Este o modalitate de a fi vindecat launtric pentru a ajunge
la Dumnezeu in scopul propriei mantuiri. Astfel, ea are o aplicatie hris-
tocentricd si un scop transfigurativ in Hristos. Cadsadtoria le permite atét
sotului, cat si sotiei sa creascd dupd asemanarea iubirii jertfelnice a lui
Hristos, mai degraba decit dupd asemanarea lumii utilitariste, indivi-
dualiste sau egoiste cazute.

Trei concluzii pot fi trase din aceasta cercetare a invataturilor Sfantului
loan Guri de Aur. In primul rand, faptul ci scopul castitatii este iubirea
divini. In al doilea rand, procrearea nu este scopul principal al cisitoriei.
Mai degraba, scopul cdsatoriei este de a fi reinnoit in Hristos si de a-L pre-
zenta pe Hristos lumii. Din acest motiv, este un mod de perfectiune spiri-
tuala in cdldtoria de a deveni o ,noud creatie” in Hristos, in care se gaseste
adevirata mangaiere. In al treilea rind, complementarismul in rolurile de
sot si sotie si, in special, participarea sotiei ca sfatuitor al sotului aduc un
sentiment de implinire pentru sot si o bucurie vietii conjugale.

Folosind aceasta viziune moderata, consolatoare si dimensiunea par-
ticiparii, relatia maritala se fundamenteaza pe intelepciunea si grija lui
Dumnezeu pentru oameni. Este o cale de vindecare a ranilor caderii, care

conduce la unitatea cu Creatorul. Este lucrarea iconomiei divine pentru

23 Saint Porphyrios KAVSOKALIVI, Wounded by Love: The Life and the Wisdom of Saint Porphyrios, Denise Harvey:
Limni, 2005, p.180.
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mantuirea oamenilor sau iubirea grijulie a lui Dumnezeu pentru omeni-
re. Relatiile maritale sunt o modalitate de a atinge indumnezeirea. Prin
urmare, scopul casdtoriei merge dincolo de orice intelegere sociologica a
relatiilor si a factorilor psihologici. Este o chestiune legatd de mantuirea
umand. In acest sens, cisitoria este un Paste de la o viatd decizuti de
conflicte relationale dureroase si de luptd sociopolitica la o viatad plina de
bucurie, de vindecare si de integritate. In acest sens, cisitoria este cu ade-
varat ,,0 cdldtorie, o ascensiune spre perfectiunea Raiului™*.

Un cuplu care a intrat in casatorie cu aceastd viziune std dimineata
devreme, in tacere, la inceputul iernii. Din balconul casei lor, se privesc
in ochi, respird adanc in timp ce observa frunzele galbene ale copacilor

care cad pe pamant si zboara in vant. Intr-o

Casatoria este o taind,

o cale de vindecare si un mijloc

de perfectiune spirituala.

Aceasta relatie conjugala este mai mult
decat un remediu sau o concesie la pofte,
ci, mai degrabd, o cale de consolare
printr-un proces de depasire

a fragilitatii umane. &%

constiintd completd si misterioasa, isi cu-
nosc unul altuia gandurile si asteptarile si
se consoleaza reciproc cu o imbratisare care
ajunge in adincul sufletului lor, intr-o seni-
ndtate totald. Ei sunt prieteni cu Dumnezeu,
sunt mangaiati de mantuirea Sa, in timp ce
asteaptd coroanele sfinteniei care le vor fi date
de citre Hristos Imparatul in a doua Sa venire

plina de bucurie.

24 Archimandrite Emilianos of Simonopetra, The Way of the Spirit: Reflections on Life in God, Athens, Greece:
Indiktos, 2009, p. 355.
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Persoana in contextul
reproducerii asistate.
Abordare teologica

I. Introducere

esi metodele de baza ale reproducerii asistate medical (iatpkdg

vroPonBovpevn avamapaywyn') sunt deja aplicate de zeci de ani,

interesul societdtii ramane nemicsorat, in timp ce problemati-
zarea bioetica este in crestere, iar productia literaturii de specialitate este
bogata. Cauzele preocupdrii de lunga durata si sistematice pentru re-
producerea asistata trebuie, probabil, sd fie ciutate atat in numarul tot
mai mare de persoane care recurg la aceste metode, cat si in progresul
stiintific continuu, care permite imbundtitirea metodelor existente, dar
si aplicarea altora noi. In conformitate cu un studiu recent al Organizatiei
Mondiale a Sanatatii, se estimeaza cd, in 2022, aproximativ unul din sase
oameni la nivel mondial, adicd 17,5% din populatie, intimpina problema
infertilitatii?, fapt care evidentiaza importanta asistarii medicale a repro-
ducerii. Spre aceasta directie se indreaptd cercetarea stiintifica, conce-
pand metode pe care, in vechime, le considera irealizabile.

Insd, cel mai important motiv, din punctul nostru de vedere, pentru
care reproducerea asistata medical atrage un atat de mare interes este ace-
la cd pare sd rdstoarne constant anumite cunostinte contestate si concep-
tii statornicite despre cele mai fundamentale relatii personale. in timp
ce mama a fost, dincolo de orice indoiald, cea care il ndstea pe copil, prin
metoda maternitatii purtdtoare (mapévBetn puntpotnta)’ inceteazd sd mai
fie inteles de la sine si evident faptul ca ea este si mama biologica a copi-
lului. In plus, desi dupd menopauzi (éuunvémavon) era imposibil pentru
o femeie sd mai devina mama, prin metoda de fertilizare extracorporala

(¢Ewowpatkr yovigomoinon)* a fost depasita aceasta neputinta fizica. De

1 Am pdstrat anumiti termeni specifici in limba greaca pentru o lesnicioasa reperare a lor in limbajul de
specialitate (n. trad.).

2 Cercetarea completd este pusa in urmatorul link: https://www.who.int/publications/i/item/978920068315.
Pentru o scurta referinta la cele mai importante concluzii ale acestei cercetari, vezi https://www.who.int/
news/item/04-04-2023-1-in-6-people-globally-affected-by-infertility.

3 Sausurogat (n. trad.).

4 Numitdsi in vitro, care inseamnd producerea embrionului in eprubeta si transferul lui in uterul viitoarei
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asemenea, in timp ce pentru o vaduva era imposibil sd aiba un copil de la
sotul ei decedat, prin congelarea spermei a devenit si acest lucru posibil.
Si pe cind, dintotdeauna, un om a avut, din punct de vedere biologic, o
mama si un tata, prin fertilizarea in vitro sau prin clonarea reproductiva
aceasta certitudine pare sa fie clitinata.

Aceasta inlaturare a certitudinilor pe care omul le-a avut diacronic des-
pre modul in care el vine la existentd, precum si despre cele mai funda-
mentale relatii umane, cum este cea a copilului cu mama si tatal sdu, ne
permite, poate, mai just, ne impune, sa reanalizam perceptia persoanei
umane in lumina progresului medical cat priveste domeniul reproducerii
asistate. Oare se schimba conceptul de persoana, atunci cAnd omul inter-
vine in modul in care vine la existenta? Oare posibilitatile pe care le are o
femeie de a dobandi un copil, farad a avea un partener, folosind sperma de
la un donator necunoscut, pentru a deveni mamad, in timp ce a trecut de
varsta fertilitatii, sau de a-si alege un copil sandtos genetic, care sa aiba si
sexul dorit, prin intermediul fertilizarii in vitro si dupa diagnosticul pre-
implantational compromit demnitatea persoanei sau, dimpotriva, extind
libertatea lui personala reproductiva?®

Posibilitatile metodelor moderne de asistare a reproducerii nu se limi-
teaza, desigur, numai la cele mentionate mai sus, nici nu pot fi evaluate
din punct de vedere etic® la modul generalizat si de ansamblu, pentru ca
fiecare dintre ele are particularititile sale in ceea ce priveste motivatiile
omului, mijloacele utilizate si scopul urmarit. Aceasta evaluare etica este
deosebit de importantd, deoarece permite formarea practicii medicale, a
cadrului juridic care o guverneaza, dar si a unei viziuni personale a fie-
carei persoane interesate. Totusi, in contextul prezentului referat, nu ne
vom ocupa de [respectiva evaluare]’, ci vom incerca sd investigim sem-
nificatia persoanei in contextul reproducerii asistate medical si sa evalu-
am [aceastd semnificatie] din punctul de vedere al teologiei ortodoxe. Mai
precis, vom cerceta doud abordari diametral opuse: conform primei abor-
dari, interventia medicald se opune caracterului personal al transmiterii
vietii umane si demnitatii persoanei, in timp ce, potrivit celei de-a doua
abordari, [respectiva interventie] largeste posibilitatile libertatii de repro-

mame (n. trad.).

5 Perspectivele pe care poate sd le aibd evolutia geneticii contemporane sunt imprevizibile, din moment
ce pot chiar s se refere si la realcdtuirea geneticd a omului sau la anularea rolului celor doud sexe, vezi
Maptavog Kapaong, Awonoeig kat yevdaiobnoeig tng mpoodov. Mehéteg kat Sokipa, @eooatovikn,
2010, pp. 253-261.

6 Saumoral.inlimba greaci se foloseste acelasi termen, ,nBwn”, pentru termenii din limba romand ,mo-
rald”si etica”. Diferinta dintre ei consta, cat priveste limbajul teologic crestin ortodox in limba romana, ca
morala comporta si raportarea la invatatura Bisericii, pe cand etica se referd mai mult la normele de condu-
itd civica (n. trad.).

7 Am introdus intre paranteze drepte, cu acordul autorului, completari de sensuri, nuantdri etc., pentru o
mai clara intelegere a textului (n. trad.).
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ducere, pe care o are omul, ca persoana. Inainte de prezentarea si evalu-
area [acestor doua abordari], consideram, insd, oportun sa ne referim pe
scurt la perceptia teologica a persoanei.

2. Perceptia teologica a persoanei
Prin termenul ,persoand” (mpoéowmov) se aratd natura sociala a omului
si valoarea speciald a vietii sale. Dupd cum se indica si din provenienta
etimologicd a termenului ,ipocwnov” [npog (= citre, spre) + OV - OOG (=
fatd, vedere), de la verbul 6pdw-® (= a vedea)®], omul nu existd doar ca mo-
nada, ci vine la existenta printr-o relatie personala si traieste in comuni-
une cu semenul sau. Totusi, in acelasi timp, prin atribuirea insusirii de
persoana omului se atesta ca viata lui nu are doar o simpla valoare, care
poate sa fie inlocuitd cu o oarecare contravaloare, ci are demnitate, deoa-
rece fiecare om este unic si irepetabil. Aceasta demnitate, care se exprima,
aldturi de altele, prin recunoasterea de drepturi, impune ca omul sd nu
fie privit ca un mijloc, ci ca un scop. Conform cunoscutului indemn al
lui Emmanuel Kant, se cuvine ca omul sa se comporte in asa fel incat sd
abordeze umanitatea atit in persoana sinelui sau, cat si a celuilalt, ca pe
un scop si niciodata doar ca pe un mijloc®.

Sociabilitatea si demnitatea omului sunt argumentate, din punct de
vedere teologic, in primul rind, pe baza invataturii despre crearea omu-
lui ,,dupa chipul si dupa asemanarea (kat’ eikova kai kaf’ opoiwowv) lui

Dumnezeu”™

. Prin termenul ,dupa chipul” lui Dumnezeu, omul nu
este descris in sine, ci ca persoana care vine la existentd in legiturd cu
Dumnezeu si raportare fata de EI". Dincolo, insa, de legitura si inrudirea
personald cu Dumnezeu, Care este datatorul vietii, omul are o legatura
personald si cu parintii lui, care sunt impreuna-creatori. De altfel, primele
trairi ale omului, in timpul sarcinii, au un caracter social, din moment ce
inainte de a dobandi constiinta ,egoului”, el are constiinta lui ,noi”™. Prin
considerarea omului ca creaturd ,dupa chipul” lui Dumnezeu, el, omul,
este ridicat la rangul de fiintd care trebuie sa fie cinstita si sa fie respec-
tatd la modul absolut. Sfantul Vasile cel Mare il caracterizeazd pe om ca

fiind ,mare” si intreaba: ,caci care lucru dintre cele de pe pimant a fost

8 Adica ,vederea sau fata citre, spre”. In literatura de specialitate, sunt si alte interpretari etimologice ale
termenului grec ,npéowmnov”. Vezi, de pilda, semnificatia ,ceea ce este / se gaseste in fata ochilor (altuia)”, in
Remus Mihai FERARU, , Fiintd si Substanta, Ipostas si Persoana: consideratii cu privire la elaborarea si cristali-
zarea terminologiei trinitare in secolele 11-1V”, in Revista Teologicd 97/3 (2015), p. 9, nota 21 (n. trad.).

9 Immanuel KANT, ,Grundlegung zur Metaphysik der Sitten”, in Kants Werke, top. 4 (Akademie
Textausgabe), Berlin, 1968, p. 429.

10 Facereall, 26.

11 Nikog Matoovkag, Aoypatikr kat Zvppolikny @cohoyia, Top. I'’, Occoakovikn, 1997, pp. 192-195;
Tewpytog Mavtlapidng, Xprotiaviky HOwn, top. I, @ecoalovikn, 2003, pp. 22-23.

12 Idem, op. cit., Top. I, @ecoalovikn, 2002, p.108.
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facut dupa chipul Celui Ce l-a zidit?™. Sfintii Parinti ai Bisericii atribuie
»dupd chipul” unor diferite insusiri ale omului, ca liberului arbitru, ra-
tiunii, creativitatii si dominarii asupra zidirii. Sfintul loan Damaschin
asociaza ,dupa chipul” indeosebi cu libertatea omului de a-si trasa cursul
vietii sale™, iar Sfintul loan Gura de Aur, mai ales cu gestionarea creatiei,
care gestionare i-a fost incredintata omului®. Cu fiecare din aceste insu-
siri omul 11 infitiseazi pe Dumnezeu si, prin urmare, valoarea existentei
sale consta in crearea lui de citre Dumnezeu si in relatia sa cu El, ca chip
fata de prototip™. Aceastd invataturd despre crearea omului reprezintd
baza pentru considerarea crestind a bioeticii. Deoarece insusirea persoa-
nei deriva din chemarea creativa a omului la existenta si din comuniunea
cu Dumnezeu, ca chip fata de prototip, omul este, in consecinta, persoana
de la inceputul existentei sale. El nu devine persoana intr-un anume mo-
ment al dezvoltdrii sale neintrerupte, ci este persoana direct de la inceput,
el exista ca persoana.

Alegerea omului de a incdlca porunca lui Dumnezeu si de a pacatui a
avut ca rezultat intunecarea starii ,dupa chip”, adica perturbarea relatiei
sale cu Dumnezeu, cu aproapele si cu zidirea, precum si pierderea sta-
rii ,dupa asemanare”, altfel spus, a posibilitatii sale de a fi asemenea cu
Dumnezeu si de a fi indumnezeit. Insi, Dumnezeu nu il abandoneazi
pe omul pdcatos, ci, prin taina de neconceput pentru mintea umana a
intruparii Fiului, firea umana este reinnoitd, se restabileste comuniunea
omului cu Dumnezeu si este biruit boldul mortii. Omul nu-si mai trage
demnitatea doar din originea sa cea ,,dupa chipul” lui Dumnezeu, ci si din
faptul ca Fiul a devenit Om desavarsit, ficindu-I pe om fiul lui Dumnezeu.
Fiecare om, dincolo de orice trasatura distinctiva de sex, neam, varsta,
pregatire, aptitudini sau pozitie sociala, chiar si cel ce este considerat ,,cel
mai mic”, este, dupi cuvintele lui Hristos, fratele Sdu” si Il are ca Tati pe
Dumnezeu®. In fine, valoarea vietii omului este pusi in legituri si cu per-
spectiva ei eshatologicd. Potentialitatea asemandrii cu Dumnezeu, care
este pierdutd temporar prin cddere, este restaurata prin rastignirea si in-

vierea lui Hristos. Prin urmare, omul are o valoare inestimabild nu doar

13 SFANTUL VASILE CEL MARE, La Psalmul 48 (Eig tov MH" WaAuov), 8, in PG 29b, 449 B: ,ti ydp t@V émi yig
Ao kat’ eikdva ToD KTIoAVTOG YEyove”.

14 SFANTUL l0AN DAMASCHINUL, Expunerea exacti a credintei ortodoxe (Exdoaig axpific tig 6pBodogov
TioTewg), 2,12, in PG 94, 920.

15 SFANTUL |0AN GURA DE AUR, Citre Staghirie (IIpog Xtaryeiplov), 1, 2, n PG 47, 427-428; idem, Lastatui (Eig
AvdpLavtag), 7, 2,1n PG 49, 93.

16 Ztavpog Kakavtlakng, Epunveia mepikonwv tn¢ Halaiks Aiabrxns, Osooaloviky, 1999, pp. 55-62;
John BRECK, The sacred gift of life. Orthodox Christianity and Bioethics, New York, 2000,

pp. 8-95i 28-29.

17 Matei XXV, 405 45.

18 Matei VI, 9.
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pentru ceea ce este, ci si pentru ceea ce este chemat sd devina, adicd dum-
nezeu dupa har.

3. Considerarea reproducerii asistate drept tehnica

ce incalca demnitatea persoanei

Poate ca cea mai negativa pozitie fatd de reproducerea asistatd o tine
Biserica Romano-Catolicd, din moment ce respinge, din punct de vedere
moral, chiar si metodele mai putin interventionale, care se realizeaza in-
trauterin (¢vdoowpatikd / in vivo), dupa cum este inseminarea artificiald
omoloaga (6poloyn texvnti oneppatéyxvon®)?. Ceea ce este deosebit de
interesant pentru subiectul de care ne ocupam este faptul ca argumentele
care sunt promovate se concentreazd pe conceptul de persoana. Chiar si
atunci cand este vorba despre o metoda omoloaga, adica se aplica la soti,
asistarea reproducerii nu este acceptabila din punct de vedere etic, de-
oarece (a) este contrard caracterului de transmitere a vietii umane si (b)
afecteaza demnitatea persoanei.

In conformitate cu primul argument, Dumnezeu incredinteazi trans-
miterea vietii umane unui act de iubire care, prin natura lui, este constient
si personal. El binecuvinteaza unirea barbatului cu femeia ,intr-un singur
trup” prin taina cdsdtoriei si incorporeazd in comuniunea de iubire si
in viata spirituald comuna a sotilor perspectiva de creare a unei familii.
Separarea artificiald a uniunii conjugale de potentialitatea nasterii de co-
pii vine, cu claritate, in contradictie cu voia lui Dumnezeu, avind ca scop
fie evitarea nasterii de copii, asa cum se petrece cu anticonceptia®, fie do-

bandirea unui copil, dupd cum se intdmpla prin diferitele metode de re-

19 Acest fel de inseminare artificiald reprezinta tehnica orientatd spre obtinerea unei sarcini umane prin
transferul, in cdile genitale ale unei femei casatorite, a spermei recoltate maiinainte de la sotul ei (n. trad.).

20 Pozitia negativa a Bisericii Romano-Catolice fatd de metodele de reproducere asistata este statornica.
Pentru prima data cand ea s-a pozitionat, in mod oficial, in privinta acestei chestiuni a fostin 1987, cind i s-a
adresat Congregatiei pentru Doctrina Credintei intrebarea daca fertilizarea artificiald este ingaduita, din
punct de vedere etic. Atunci, Comisia a dat un raspuns scurt si clar: Nu este ingaduit, vezi H. DENZIGER, A.
SCHONMETZER, Enchiridion Symbolorum, Definitiorum et Deklarationum de rebus fidei et morum, Freiburg, #1999, pa-
ragraf. 3323. De atunci, multi intaistatatori ai Bisericii Romano-Catolice s-au pozitionat negativ fata de repro-
ducerea asistatd, subliniind cd transmiterea vietii umane este un act personal de unire iubitoare a sotilor, care
act se supune sfintelor porunci ale lui Dumnezeu, nimanui nefiindu-i ingaduit sa le ignore. Considerarea cea
mai sistematicd a reproducerii asistate se realizeaza in 1987, de citre Congregatia pentru Doctrina Credintei,
prin documentul Instructiune despre respectul fatd de viata umand de la inceputul eisi despre demnitatea procreatiei,
numit si Donum vitae, vezi http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_19870222_respect-for-human-life_en.html. Aceleasi pozitii sunt reluat atatin 1995, prin enciclica
Evangelium vitae, in care este expusa doctrina respectivei Biserici despre temele de bioeticd, catssi prin editiile
ulterioare ale Catehismului Bisericii Romano-Catolice. Pentru textul enciclicei Evangelium vitae vezi http://wz2.
vatican.va/content/john-paul-ii/fen/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995_evangelium-vitae.html.

21 Anticonceptia nu este acceptatd de catre Biserica Romano-Catolicd, pe baza doctrinei enciclicei papale
Humanae vitae. Pentru textul enciclicei, vezi http://w2.vatican.va/content/paul-vi/fen/encyclicals/documents/
hf_p-vi_enc_25071968_humanae-vitae.html. in legiturs cu mai multe amanunte despre argumentatia ei, vezi
Germain GRISEZ, Joseph BoyLE, John FINNIS, William MAY, The Teaching of Humanae Vitae: A Defense, San Francisco,
1988, precum si MCMAHON Kevin, ,Theological Development of Catholic Teaching on Contraception and Family
Planning”,in Russell E. SMITH (coord.), Communicating the Catholic Vision of Life, Braintree, 1993, pp. 265-280.
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producere asistatd. Deconectarea nasterii de prunci de uniunea iubi-

toare a sotilor atinge caracterul personal al transmiterii vietii umane

si este abjudecata ca fiind respinsa. Dupa

..omul nueste pur si simpluun exemplar  cum, in mod caracteristic, se accentueazi in

de reproducere al speciei sale biologice, ci Catehismul Bisericii Romano-Catolice, ,teh-
0 persoani care exprima atat comunul firii nicile care implica doar cuplul casatorit sunt
umane, cit si ceva nou si irepetabil, care nu Probabil mai putin blamate, desi riman in-
se repeta, nici nu se reproduce. Omul este
creat de catre Dumnezeu printr-o relatie
personala de iubire a parintilor sdi. &%

acceptabile din punct de vedere etic. Ele se-
para actul sexual de reproducere. Actul care
aduce copilul la viatd nu mai este acela prin
care doi oameni se ofera unul celuilalt, ci un
act care incredinteaza viata si identitatea
embrionului in puterea medicilor si a biologilor si instaureaza tehnolo-
gia deasupra radacinilor si viitorului omului™.

Conform celui de-al doilea argument, prin interventia medicald in repro-
ducere este atinsi demnitatea persoanei. In timp ce copilul reprezinti un dar
al lui Dumnezeu si o marturie vie a uniunii si iubirii personale a sotilor, prin
interventia medicald devine obiect al metodelor stiintifice de reproducere.
Dupd cum subliniaza emeritul papd Benedict al XVI-lea intr-un articol
pe care l-a scris pe cind era cardinal si presedinte al Congregatiei pentru
Doctrina Credintei, omul nu este pur si simplu un exemplar de reproducere
al speciei sale biologice, ci 0 persoana care exprima atit comunul firii uma-
ne, cat si ceva nou si irepetabil, care nu se repetd, nici nu se reproduce. Omul
este creat de citre Dumnezeu printr-o relatie personald de iubire a parintilor
sdi. Si ajunge la concluzia ca respectul demnitatii persoanei dicteaza ca omul
sd fie rodul iubirii parintilor, si nu rezultatul unei interventii artificiale?®. Din
cele de mai sus devine clar, potrivit opiniei noastre, ca ofensa demnitatii per-
soanei este abjudecata ca fiind mai mare atunci cAnd sunt mai mult cercetate
metode interventionale, dupa cum sunt fertilizarea in vitro, maternitatea
surogat sau clonarea reproductiva.

4. Considerarea reproducerii asistate drept o tehnica menita
sa extinda libertatea de reproducere a persoanei
Cea de-a doua abordare pe care o cercetim vine in deplind opozitie cu

prima, deoarece tinde spre acceptarea oricarei posibilitati pe care o ofera

22 Catechism of the Catholic Church, http://www.vatican.va/archive/ENGoo15/_INDEX.HTM, mtapéyp. 2377.

23 Joseph Kardinal RATZINGER, ,Der Mensch zwischen Reproduktion und Schépfung. Theologische
Fragen zum Ursprung des menschlichen Lebens”, in Reinhard Léw (coord.), Bioethik: philosophisch— the-
ologische Beitrige zu einem brisanten Thema, K6In, 1990, pp. 28-32. Pentru o prezentare analitica a pozitii-
lor Bisericii Romano-Catolice despre reproducerea asistata, vezi Mikt1ddng Bavtoog, H tepdtyta TG
{wiis. Hapovaiaoy kar akiodéynon amd dmoyn OpBédoéns HOik¢ 1wv Oéoewy Th¢ Pwpatokafolikis
ExxAnoiag yio i1 fronOixs), Osooadovikny, 2010, pp. 235-275, mai ales pp. 237-250.
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medicina contemporand, pe motivul ca este
extinsa libertatea de reproducere a persoanei.
Neindoielnic este faptul ca omul are dreptul
la reproducere, care drept, desigur, dobandes-
te intarire constitutionald, fiindca are legatu-
ra cu libertatea personald. Dreptul la repro-
ducere impune respect fatd de optiunile fieca-
rui om de a hotari personal dacd, cand si cati
copii va dobandi*. Totusi, intrebarea care re-
zulta nu se referd atat la reproducerea fireas-
cd, ci la multitudinea posibilitatilor pe care
le oferd astdzi stiinta medicald si se pune in
felul urmadtor: oare se incadreaza si tehnicile
moderne, cum sunt fertilizarea dupd moarte,
folosirea de material genetic daruit, imbuna-
tatirea geneticd a copilului, alegerea de sex,
maternitatea surogat, clonarea reproductiva
etc., in dreptul de reproducere a persoanei?
In acest context, ne referim la opiniile
expertilor care rdspund afirmativ la aceasta
intrebare. Desi cineva poate sa consemneze
diferentieri partiale, o pozitie centrala in ar-
gumentarea lor o detine libertatea de repro-
ducere a persoanei. Conform acestei libertati,
reproducerea reprezintd o activitate deosebit
de semnificativd a omului, deoarece modelea-
z4a, intr-o mare masura, identitatea lui per-
sonala, dar si propria sa viatd. Prin urmare,
respectul libertatii de reproducere nu consta
doar in protejarea de interferente externe si
de ingradiri ilicite, ci cuprinde si valorifica-
rea posibilitatilor pe care le posedd medicina,
astfel incat omul si-si modeleze optiunile de
reproducere, potrivit principiilor si dorintelor

personale?. Deoarece, fireste, dreptul omului

24 Oavdong HamaypioTog, ,,To Stkaiwpa oTnY andktnon
anoydvwyv Kat ot teploptopoi tov”, in . Towvopepa, A. Kitoog
(ed.), Oéuata Bionbikic. H Zwi, n Korvwvia, kot 1 von umpootd
oIS ﬂpo;dr}astc TV Bloemotnuy, deK)\le, 2013, pp. 275-276.

25 Catherine MiLLs, ,Reproductive Autonomy as Self-Making:
Procreative Liberty and the Practice of Ethical Subjectivity”, in
Journal of Medicine and Philosophy, 38 (2013), pp. 639-656; Dan BROCK,
,Cloning Human Beings: An Assessment of the Ethical Issues Pro

la reproducere se leaga de libertatea sa, atunci
[acest drept] se inscrie in drepturile funda-
mentale ale persoanei si este pus in paralel cu
libertatea de exprimare si de constiinta reli-
gioasd. Prin aceastd viziune, nu se argumen-
teaza pur si simplu mai bine libertatea de re-
producere, ci este direct legata de demnitatea
umana. Astfel, privarea persoanei de optiuni
disponibile privind reproducerea este consi-
derata cd ii ofenseaza demnitatea?®. Prin ur-
mare, in timp ce, potrivit abordarii anterioare,
asistarea reproducerii este respinsd din punct
de vedere etic, deoarece afecteazd demnitatea
persoanei, in cazul de fata, demnitatea per-
soanei nu doar ca nu reprezinta un motiv de
respingere, ci, dimpotriva, impune acceptarea
tehnicilor de reproducere care sunt oferite, ca
posibilitati, pentru o mai buna exprimare a li-
bertatii de reproducere a persoanei.

La intrebarea legitimd, daca apelul la li-
bertatea de reproducere este suficient pentru
a accepta toate metodele si tehnicile de re-
producere, John Harris raspunde afirmativ,
punand ca singura exceptie vreo eventuala
amenintare in detrimentul societdtii sau vreo
ofensi a drepturilor aproapelui. Intr-un astfel
de caz, trebuie, totusi, ca prejudiciul pe care
il suporta societatea sau semenul sa fie real
si prezent, nu ipotetic si viitor. Punctul con-
trar de vedere sau detestarea majoritatii so-
cietatii fata de unele metode de reproducere

nu reprezintd, conform parerii sale, un motiv

and Co”, in B. STEINBOCK, J. ARRAS, A.]. LONDON (ed.), Ethical Issues
in Modern Medicine, Boston, 2003, pp. 633-634.

» A

26 John HARRIs, ,/Goodbye Dolly?* The ethics of human cloning”, in
Journal of Medical Ethics 23 (1997), pp. 358-359. John Robertson, desi
impartaseste acelasi punct de vedere, nu este condus cu exactitate
la aceeasi concluzie. El respinge, din punct vedere etic, tehnici, pre-
cum imbunatdtirea geneticd a copilului care urmeaza sd se nasca

si clonarea reproductiva, deoarece deviaza mult de lainteresele
fundamentale ale reproducerii. Si ajunge la concluzia: ,libertatea
de procreare ar proteja doar actiunile menite sa-i permitd unui
cuplu de a avea urmasi normali, sanatosi, pe care intentioneaza sa-i
creascd” (idem, Children of Choice: Freedom and the New Reproductive
Technologies, Princeton, 1994, p. 167).
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suficient pentru a i se interzice unei persoane sa aplice o metoda dispo-
nibild?. Toribjorn Tannsjo impartiseste aceastd parere, dar se intreaba
despre eventualitatea in care prejudiciul se referd la copilul care urmeaza
si se nascd. In acest context, el examineazi cazul potentialilor pirinti,
care ar putea, destul de probabil din punct de vedere statistic, sd aduca pe
lume un copil cu o grava boala ereditara si doresc sd apeleze la o fertili-
zare in vitro, dar resping diagnosticul preimplantational. Profesorul sue-
dez de filosofie accepta din plin ca, in acest caz, interdictia pare logica si
ademenitoare, totusi, el nu sugereaza ingradirea libertatii de reproducere,
deoarece considera el cd este preferabil sd i se ingdduie persoanei sd facad
greseli in optiunile sale de reproducere, decit sd stabileasca statul ce este
corect si ce nu, pentru ca acest lucru poate sa conduca la politici de eu-
genie (ebyovikn)?®. Asadar, el insista asupra necesitdtii de respect a opti-
unilor persoanei si justifica recurgerea la metode de reproducere asistata
chiar si atunci cAnd nu existd probleme de sanatate sau de fertilitate?”.

5. Considerarea critica din punctul de vedere al teologiei ortodoxe

O observatie care rezulta fara efort din compararea celor doua abordari
diametral opuse este aceea ca ambele isi concentreaza argumentarea lor
pe demnitatea persoanei. Conform primei abordari, prin metodele repro-
ducerii asistate medical este ofensatd demnitatea persoanei, motiv pen-
tru care si aceste metode sunt respinse. Dimpotrivd, potrivit celei de-a
doua abordari, optiunile de reprocesare ale persoanei se largesc, de aceea
si aceste metode sunt acceptate. Evaluarea diferita se explica prin faptul
cd demnitatea persoanei aflata sub judecatd se referd la subiecte diferite:
evaluarea Bisericii Romano-Catolice isi concentreaza interesul, in primul
rand, asupra copilului care urmeaza sa se nasca, in timp ce evaluarea echi-
valenta a multor specialisti se concentreazad asupra omului care doreste sa
aibd un copil. Aceasta diferentd are ca fundament al ei considerarea dife-
rita a omului nenascut si, in mod concret, atribuirea valorii de persoana
acestuia sau nu, precum si a drepturilor care decurg din aceasta [valoare].
Acest subiect reprezintd unul dintre cele mai fundamentale teme ale bio-
eticii, deoarece nu se referd doar la considerarea etica a metodelor de re-
producere asistata, ci a tuturor aplicarilor care il au ca obiect pe omul ne-
nascut®®. Din acest motiv, in cuprinsul acestui referat, nu intram in detalii

27 John HARRIS, Enhancing Evolution: The Ethical Case for Making Better People. Princeton, 2007, p. 74. Exact
aceeasi parere o formuleaza si Richard Dworkin, vezi idem, Life's dominion. An argument about abortion and
euthanasia, London, 1993, p. 148.

28 Torbjorn TANNSIO, ,Our right to in vitro fertilisation - its scope and limits”, in Journal of Medical Ethics 34
(2008), pp. 805-806.

29 Ibidem, p. 804.

30 Pe bazaintelegerii teologice a persoanei, pe care am expus-o rezumativ in sectiunea respectivd, este

27
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privind problematizarea respectiva, ci ne li- Din punct de vedere ortodox, nu se
mitam la considerarea critica a celor doua pa- considerd ca asistarea reproducerii

reri pe care le-am prezentat. ofenseaza, din definitie, demnitatea

in abordarea Bisericii Romano-Catolice se . . o
persoanel, Sle premisa ca metoda se

accentueazd, in mod just, potrivit parerii noas- o . .
. e o referad la sotl, are un caracter terapeutic,
tre personale, importanta tainei casatoriei si ’

. o nu ofenseaza sacralitatea tainei
a caracterului personal al transmiterii vietii,

dar nu se explica suficient de ce o interventie casatoriei si nu conduce la distrugere
terapeuticd medicala, care asistd procesul de de embrioni. £
reproducere in cazul in care se constata o dis-

functie biologicd, ofenseazad, in mod indispensabil, demnitatea copilului
care urmeaza si se nasca. Abaterea de la actul erotic nu inlatura, totdeauna,
legitura dintre comuniunea de iubire a sotilor si procreare, iar copilul nu
inceteaza sa fie un rod al acestei iubiri®. Dupa cum se accentueaza intr-un
text, pe care l-a publicat Patriarhia Ecumenica, sub titlul Pentru viata lu-
mii. Ethosul social al Bisericii Ortodoxe, ,Biserica nu are nicio obiectie refe-
ritoare la folosirea anumitor tehnologii de reproducere, moderne si conti-
nuu dezvoltate, pentru cuplurile care isi doresc, cu onestitate, dobandirea
de copii, dar nu pot si reuseasci acest lucru firi asistare externa. In acelasi
timp, totusi, Biserica nu poate sa aprobe metode care duc la distrugerea
«nenumaratelor» ovule fertilizate. Piatra necesara de incercare pentru eva-
luarea faptului daca fiecare tehnologie disponibilad de reproducere este licita,
va trebui sd fie demnitatea inalienabild si valoarea incomparabila a fiecarei
vieti umane. Pe masura ce stiinta medicald permanent progreseaza in acest
domeniu, crestinii ortodocsi, mireni si clerici, vor trebui sd ia in considera-
rea lor acest punct in orice caz in care apare o noud metoda, cu scopul de a
ajuta cuplurile sa conceapa si sa aiba copii, cercetand, in plus, daca aceasta
metoda respecta si cinsteste sacralitatea relatiei dintre cei doi soti™2. Prin
urmare, din punct de vedere ortodox, nu se considera ca asistarea reprodu-
cerii ofenseaza, din definitie, demnitatea persoanei, sub premisa cd metoda
se refera la soti, are un caracter terapeutic, nu ofenseaza sacralitatea tainei

casdtoriei si nu conduce la distrugere de embrioni®.

clar cd pentru teologia ortodoxa omul este, dintruinceput, persoana. Pentru o abordare teologicd a acestui
subiect, vezi Mikt1ddng Bavtoog, HOkr Oewpnon 1 éxtpwons, Osooaloviky, 2009, pp. 49-108 si171-229.
31 Muktadng Bavtoog, H iepdtnra 116 {wiG..., pp. 246-249.

32 Oikovpevikd ITatplapyeio, ,Ymép Tiig T0D KOGV {wiig. TO kovwvikod fBog T OpBadogng
‘ExkAnoiag”, paragraf. 24, in https://www.goarch.org/el/social-ethos. Asemandtoare este pozitia atdta
Patriarhiei Moscovei, cat si a Bisericii Greciei fatd de aceast chestiune. in textul pe care l-a emis Patriarhia
Moscovei, sub titlul Principiile dogmei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse, se semnaleaza ca fertilizarea artificiala
care este realizatd in cadrul relatiilor conjugale este acceptatd, pentru ca nu denatureaza integritatea ca-
satoriei si nu se deosebeste substantial de conceperea fiziologica, veziin https://mospat.ru/gr/documents/
social-concepts/xii/. Pentru pozitia corespunzatoare a Bisericii Greciei, vezi Emionua Keiyeva Bionixig,
ABrva, 2007, art. 77, p. 82; confrunta cu http://www.bioethics.org.gr/o3_b.html#s.

33 Pentruviziunea ortodoxd asupra metodelor de reproducere asistatd, vezi Metropolitan Nikolaos
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Considerarea reproducerii asistate ca tehnicd menitd sd largeasca li-
bertatea de reproducere a persoanei si, din acest motiv, sa indreptateasca
moral folosirea oricarei metode disponibile, este, in opinia noastra, emi-
namente problematica. Mai inti de toate, desi se largeste, de fapt, liber-
tatea de reproducere a persoanei, pentru ca are mai multe optiuni**, con-
comitent si Intr-un mod paradoxal se limiteaza, deoarece este insotita de
cdtre anumite premise, care au legiturd cu metoda pentru care se optea-
z4. In loc si-si doreascd omul dobandirea unui copil, el isi doreste si aibi

un copil intr-o anume perioada de timp, fara
Evaluarea diferita se explica prin faptul  boali, cu un anumit sex sau cu anumite tri-
cd demnitatea persoanei aflata sub saturi®. Insi, cand copilul este dorit numai in

judecati se referd la subiecte diferite: ~ momentul in care raspunde dorintelor si as-
evaluarea Bisericii Romano-Catolice fsi teptarilor parintilor sdi, atunci el este abordat
concentreaza interesul, in primul rand,
asupra copilului care urmeaza sa se
nasca, in timp ce evaluarea echivalentd a preund mijloacele si consecintele lui. Cu alte
multor specialisti se concentreazd asupra  cuyvinte, desi este fireasca si legitima dorinta
omului care doreste sd aibd un copil. &%  pirintilor pretendenti de a avea un copil si-

ndtos, nu este intotdeauna justa, din punct

ca un mijloc si nu ca un scop. De altfel, pentru
acceptarea eticd a unui act nu este suficien-

ta doar intentia bund, ci sunt analizate im-

de vedere etic, orice metoda care duce la indeplinirea acestei dorinte.
De exemplu, prin fertilizarea in vitro, care reprezinta cea mai cunoscu-
ta si larg folositd metoda de reproducere asistatd, sunt creati, de regula,
multi embrioni, dintre care numarul dorit este transferat in organismul
feminin spre fertilizare, in timp ce embrionii ramasi, care se considera
ca fiind supranumerici, fie sunt congelati pentru o viitoare utilizare, fie
sunt folositi in scopuri experimentale. Termenul ,embrioni supranume-
rici” este declarativ pentru devalorizarea omului, de vreme ce il plaseaza
in categoria materiei, ca si cum ar fi un fel de obiect utilitar, care poate
sa raimane ca rest sau sd prisoseascd. Din punctul nostru de vedere, este
paradoxal si contradictoriu ca prin invocarea libertatii de reproducere a
persoanei sa se considere ca drept o metoda de reproducere, cind prin ea

omul este devalorizat si subestimat.

» A

(Hatzinikolaou), ,The Greek Orthodox position on the ethics of assisted reproduction”, in Reproductive
BioMedicine Online17,3 (2008), pp. 25-33.

34 Laoptiunile de reproducere ale persoanei, Robert Sparrow adauga purtarea sarcinii de citre barbat, care
va ajunge, probabil, vreodata sa fie realizabila. Pe baza argumentarii promovate in mod larg despre ldrgi-
rea libertatii de reproducere a persoanei, R. Sparrow conchide ca aceastd optiune nu poate sa fie respinsa.
Totusi, el insusi nu o sustine, ciincearcd sa arate, prin reducere la absurd, cd libertatea de reproducere trebu-
ie sd aibd limite concrete, veziidem, ,Is it ‘every man's right to have babies if he wants them’? Male pregnan-
cy and the limits of reproductive liberty”, in Kennedy Institute of Ethics Journal18, 3 (2008), pp. 275-299.

35 Eberhard SCHOCKENHOFF, ,Fortpflanzungsfreiheit und verantwortliche Elternschaft. Zur ethischen
Problematik der Praimplantationsdiagnostik”, in Zeitschrift fiir Medizinische Ethik 49 (2003), p. 381.
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Intregim considerarea critici a acestei abordiri cu inci o observatie:
libertatea de reproducere a persoanei nu poate fi privita pur si simplu ca
o ipoteza individuald, pentru cd dobandirea unui copil priveste si inca o
altd persoana, iar el, [copilul,] fireste pentru destui ani dupa nasterea lui,
are nevoie de dragostea, grija si protectia parinteascd. Prin urmare, re-
producerea implicd, dincolo de dreptul omului, si responsabilitate fata de
copilul care vine la existentd. lar responsabilitatea pe care o are parinte-
le pretendent influenteazd, cu siguranta, si libertatea lui de reproducere,
deoarece este dator si ia serios in vedere binele copilului siu®*. Cind o fe-
meie fard sot foloseste sperma unui donator necunoscut pentru a deveni
mama, atunci ea isi priveaza copilul ei de un parinte. De asemenea, cand
ea alege metoda maternitatii surogat, atunci mai multi oameni isi asu-
ma rolul parintelui, creind, astfel, confuzie in relatiile personale din in-
teriorul familiei si perturbind, probabil, unitatea ei*. Si fiindca intocmai
procrearea se refera la cele mai fundamentale relatii umane si la interesul
copilului, ceea ce primeaza nu este extinderea optiunilor, ci exercitarea

responsabilitatii din partea persoanei.

Traducere din limbile greaca si engleza, cu adnotari, de lon Marian Croitoru

36 EAévn Kalokatpivov, , Avanapaywyikr avtovopia kot nOikr evfovn: Zkéyelg yia Tig TeXvikég
™G tatptkds virofonBovuevng avamapaywyng’, in M. KaveAdomovdov-Mmoty, @. Havayomodilov-
Kovtvat(y (ed.), Bionbixoi mpofAnuatiouol, ABrva, 2014, pp. 139-141.

37 Onora O’ NEILL, AvTovouia kot eumiotoodvy oty BronBixs, ABriva, 2011, p. 90; Baoiletog
KaAlakpavng, ,,H Bgoloykn dmoyn oto Sikaiwpa tng avarnapaywyng’, in @dia ko Kowvwvia.
Tintixds Topog otov KaBnynti Tpnydpro Zidka, ®eooalovikn, 2008, pp. 254-255.
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Moartea societatii contemporane.
Legatura dintre Pastorala si Stiinta,

luandu-se ca pretext virusul SARS-CoV-2

A\

n zilele noastre, multi afirma ca Teologia nu trebuie sd se amestece

cu Stiinta, precum si cd altceva este Stiinta, care se ocupa de lucrurile

fizice si materiale, pe cAnd altceva este Teologia, care se indeletnices-
te cu cele duhovnicesti. Din nefericire, celor care sustin aceste idei li se
adauga si multi teologi, care promoveaza izolationismul teologic si mar-
ginalizarea Bisericii si a Teologiei intre limitele unei spiritualitati vagi si
din afara lumii. Acestei pareri nefondate, din punct de vedere teologic si
stiintific, 1i raspunde Sfintul Grigorie Teologul, zicAnd ca Pastorala’, in
contradictie cu Medicina, referindu-se la preot si fiind adecvata practicii
si vietii bisericesti, reprezintd arta artelor si stiinta stiintelor. Deoarece
Medicina se ingrijeste de cele fizice si de materia stricacioasa, ca una care,
chiar dacd reuseste, cu ajutorul tehnicii, adica al datelor stiintifice, sa
mentina materia in starea in care se afld, nu poate sa evite evolutia ei,
care este dezintegrarea si disparitia, fie din cauza vreunei boli, fie din
cauza timpului, care, pe baza legilor fizice, nu poate sa le permita trupu-
lui si materiei depisirea limitelor naturii?. In plus, nu este intotdeauna
sigur cd mentinerea si bunastarea trupului, atunci cind acestea exista,
sau revenirea la ele, atunci cAnd au fost pierdute, le sunt, de fiecare data,
benefice oamenilor. De multe ori, de la boala si defecte fizice, de la sara-
cie si obscuritate au tras foloase multi oameni, descoperind si cultivand
abilitati pe care nici nu stiau cd le poseda, nici nu le considerau ca fiind
atit de valoroase pentru ei®. Dimpotriva, viata sacramentald si cuvantul

teologic il cultivd pe omul interior, dezvolta spiritualitatea omului, astfel

1 Termenul reprezinta o disciplind in cadrul Facultatilor de Teologie, prin care viitorii slujitori ai Sfintelor
Altare sunt deprinsi cu transmiterea continutului Revelatiei dumnezeiesti credinciosilor pe care fi vor pastori.
Mai concret, Pastorala se ocupa cu expunerea sistematicd si metodica a normelor de indrumare a activitatii
pastorale a preotului in parohie, a metodelor si mijloacelor de sfatuire si luminare prin care el isi poate in-
deplini activitatea misionara de pastor sufletesc al credinciosilor sai, pentru a-i conduce pe calea mantuirii,
prin trdirea credintei in Domnul si Mantuitorul lisus Hristos, dupa cum ne invata Biserica Sa. Evident, toa-
teacestea se raporteaza la treptele vietii sfant-duhovnicesti, curatirea, luminarea si indumnezeirea, prin
care preotul, dar si orice credincios ajung la faptul teologhisirii, de aceea, Pastorala se raporteaza direct la
Teologie (n. trad.).

2 SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdntul al ll-lea, in Patrologia Graeca (= PG) 35, 425 AB.
3 Ibidem, 432 AB.
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incat el, chiar daca stiintele nu-i pot da o solutie la problemele sale fizice
si sociale, sd poatd gestiona dificultatile si sa depaseasca impasurile.
Prin urmare, este absolut necesar si se potriveste indatoririlor ei ca
Bisericd, fard sd respinga stiinta medicald*, dupa cum si nici vreo alta stiin-
ta, pe baza legaturii si sintezei trupului uman cu existenta lui sufleteasca si
duhovniceasci, sd intervina in orice activitate umana, fie ca este de natura
medicala, fie cd este vorba despre o actiune sociala sau vreo decizie politica.
Caci nu exista activitate umana care sd se desfasoare independent de starea
duhovniceascd a omului si sd nu aiba consecinte duhovnicesti si sufletesti,
care pot fi dezastruoase pentru pastrarea integritatii sale psihosomatice.
Tocmai din acest motiv, Biserica, fiindca il percepe pe om ca pe o intreaga
entitate psihosomaticd, asa cum exact el a fost creat de catre Dumnezeu,
care entitate uneste ceea ce este trupesc cu ceea
ce este sufletesc, ceea ce este material cu ceea  ..nu existad activitate umana care sa

ce este spiritual si lumea cu Dumnezeu, lucru se desfdsoare independent de starea

care, din nefericire, in vremurile de acum, se duhovniceasci a omului si si nu aibi

incearca sa fie separat atat in viata politicd, cat consecinte duhovnicesti si sufletesti,

si, chiar mai rau, in viata bisericeasca a cres- o
care pot fi dezastruoase pentru pastrarea

tinilor credinciosi, include in Molitfelnic zeci ) L ) )
integritatii sale psihosomatice. §#

de rugiciuni care privesc sindtatea nu doar a
omului, ci si a animalelor si plantelor, nefiind
excluse nici elementele® naturii.

Incercarea de (auto)izolare a Bisericii de disputa privind bolile, disputa
care a fost intreprinsa, luAndu-se ca punct de reper virusul SARS-CoV-2,
de catre multi oameni de stiintd, oameni ai Bisericii si oameni politici, sub
pretextul [diferentierii]® domeniilor stiintifice dintre Teologie si Medicina,
precum si al scopurilor si obiectivelor distincte ale fiecarei stiinte, inseam-
na negarea existentei insesi a Bisericii si a rolului ei ca putere terapeutica
si principiu unificator al lumii universale. Caci firii Bisericii 1i apartine
puterea vindecatoare, care se exprima prin umplerea golurilor din viata
umana si prin refacerea alterdrilor fizice cu functionarea din nou a legilor
naturale. Aceastd putere, care in limbajul eclesiastic si in viata sacramen-
tala a Bisericii se numeste ,minune’”, indicd, in continuare, caracterul ei
unificator, care asigurad continuitatea istorica si ordinea in cadrul legilor

fizice®. De aceea, potrivit Sfintului Maxim Marturisitorul, Biserica, avind

4 |bidem, 428 AB.
5 Saustihiile (n. trad.).

6 Atatin text, catsiin note, amintrodus, intre paranteze drepte si cu acordul autorului, uneori, chiar prin
consultare directa, completari de sensuri si [amuriri privind unele nuante, pentru o mai usoara si adecvata
intelegere a celor expuse (n. trad.).

7 Sau,miracol” (n. trad.).

8 Vezi N. Matoovka, Aoypatiky kai ZvpPolrixi Ocoroyia By."ExOean tijc 6p0odoéns miotns, éxd. I1.
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aceasta putere vindecatoare a energiei dumnezeiesti, este chip al unitatii
firesti a lui Dumnezeu, lucru care inseamna cd ceea ce este Dumnezeu in
firea Lui, adica Unul, sunt oamenii in cadrul Bisericii. Numai prin inter-
mediul Bisericii si prin Dumnezeiasca Euharistie sunt abolite orice dife-
rentiere fizica si orice diferenta rasiald, etnica, personala sau profesionala
dintre oameni, facAndu-le pe toate Hristos. Toti cresc impreuna si sunt
uniti in cadrul unui simplu si neimpartit har si putere a credintei, prin
impartasirea cu un Trup si un Singe ale lui lisus Hristos®. Toate acestea
sunt anulate dacd Biserica se va considera incompetenta si incapabila sa
ia 0 pozitie activa in aceastd problemd majora a unei epidemii, in contrast
cu actiunea ecleziastica pe care a urmat-o si care a contribuit, in felul sau,
la cazuri similare sau asemandtoare din trecut. Rolul ei in societate este
negat, iar misiunea sa pastorali este clar pusi sub semnul intrebarii. Insi,
pentru a intelege mai bine aceasta situatie a Bisericii, unica in felul ei,
care este sustinuta de catre Teologie, si pentru a constientiza consecintele
benefice la nivel individual si social, mai ales in cazurile in care omenirea
se confrunta cu puterea corupdtoare si perturbatoare a unei epidemii, va
trebui, mai intai, sa exploram conceptul de moarte, asa cum el este definit
de catre Sfintii Parinti ai Bisericii.

Intreaga lume reprezinti o sintezi de elemente pe care se bazeazi mis-
carea si, in consecinta, dezvoltarea, micsorarea, evolutia speciilor' si con-
tinuitatea vietii. Schimbarile care au loc intr-un organism fizic, in contex-
tul unei lumi in continud miscare si evolutie, indica intocmai existenta
fiintelor ca alterare, striciciune™ si sinteza'. Adica, nimic nu poate sa exis-
te in lume fara a suferi alterarea. Acestor doud principii, adica sintezei si
stricdciunii, li se datoreaza orice ,diviziune” in cadrul lumii. Stricaciunea
duce la dezintegrare, iar sinteza la creatie™, ceea ce arata clar ca creatia si
dezintegrarea nu sunt doud dimensiuni dia-
metral opuse intre ele, ci reprezinta cele doua

..nimic nu poate sd exista in lume

o o . . fatete ale unuia si aceluiasi lucru.
fara a suferi alterarea. Acestor doud , .
icinii adics si i striciciunii | Asadar, omul, ca parte a acestei lumi, nu poa-
riNcipll | N | SI STr1 aunti, 1 N o o . .
principii, adica sintezei si stricaciunii, te, iIn mod corespunzator, sa fie diferentiat de

se datoreazd orice ,diviziune”in cadrul aceasta realitate unitard a creatiei si a descom-

lumii. Stricaciunea duce la dezintegrare,  punerii. La fel ca toate fiintele create, tot asa si
iar sinteza la creatie. &% el a fost creat din sinteza elementelor opuse,

ITovpvapd, Oecalovikn, 1985, p.161s.u.

9 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Mistagogia, in PG 91, 665 C-668 C.

10 Nuinsensul darwinist, adica de la o specie la alta, ci in cadrul fiecarei specii ca atare (n. trad.).
11 Saudeteriorare, degradare etc. (n. trad.).

12 Pentru mai multe detalii, vezi N. Ewwvn, Avbpwmog ki Korvwvia. H Syutovpyia Tod kéopov kai 1
avOpawmvy gion, 1. A, £x8."Evvola, ABnva, 2020, p. 67 s.u.

13 Ibidem, p. 292 5.u.
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care sunt caracterizate de catre Sfdnta Scripturd
prin termenii generali ,barbat” si ,femeie”, ur-
mand, in continuare, evolutia dinamica a fiin-
telor. In acest proces de creatie a omului, stri-
cdciunea, care se bazeaza, din punct de vedere
teologic, pe negarea prezentei unificatoare a
lui Dumnezeu, il conduce pe om, precum si pe
toate fiintele din lume, la ,divizare”, cu alte cu-
vinte, la descompunerea elementelor sale con-
stitutive. Tocmai aceastd ,divizare” este pentru
Bisericd moartea, altfel spus, separarea ele-
mentelor constitutive ale fiecarei fiinte™.
Moartea omului are trei stadii®. Primul sta-
diu este moartea existentiala, care indica divi-
zarea omului unitar in elementele lui constituti-
ve de ,barbat” si ,femeie™. Al doilea stadiu este
moartea ipostatica, adicd despartirea sufletului
de trup, iar al treilea stadiu este moartea care se
referd la trupul material, care se sfirseste prin
descompunerea si destramarea elementelor
lui materiale din care este compus”. In acest
fel, avertismentul lui Dumnezeu adresat omu-
lui este aplicat in mod universal, ,cici, in ziua

1" veti muri negresit™.

in care veti manca din e
Si aceasta pentru cd avertismentul nu se refera
doar la despartirea sufletului de trupul uman,
ceea ce intelegem noi, astdzi, prin moartea bio-
logica, cilainsdsi aceasta existentd umand, ceea
ce inseamna nu o simpla moarte, ci ,faptul de

alocui” in striciciunea mortii%.

14 Ibidem, p. 299 s.u.
15 Sau etape, faze (n. trad.).
16 Facereall, 23 i lll, 20.

17 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, La Sfintele Pasti (Eig 0 Ayiov
IT&oya), in GREGORII NYSSENI OPERA, vol. IX, W. Jaeger, G. Heil
(editors), Brill, Leiden, 1992 (=JAEGER IX), p. 263 (PG 46, 673 B).

18 Adica din ,pomul cunostintei binelui si raului” (n. trad.).

19 Facerea l1,17 (7} 6> &v fuépa péynte dm> avTod, OaviTw
amoBaveiobe). De precizat cd, ficind o noud traducere in limba
romana a acestui verset, care difera de traducerea consacrata, se
observa ca Dumnezeu vorbeste la plural, desi i se adreseaza doar
lui Adam, dar ca si cand Dumnezei i are in vedere atat pe Adam,
catsipe Eva (n. trad.).

20 ABavaciov ANe§avdpeiag, ITepi EvavBpwnitioew, 3, Sources
Chrétiennes (=SC) 199, oe\. 274 (PG 25,101D): ,caci faptul de a

Semnificatia ,locuirii” in moarte fatd de
moartea simpld consta in faptul ca moartea
nu este sfarsitul omului, ci o stare permanen-
td, in care existd continuu simtirea mortii,
fara posibilitatea izbavirii de ea. Aceasta con-
statare duce la concluzia cad pricina locuirii
omului in moarte nu se poate si i se datore-
ze lui insusi. Dacd pricina mortii s-ar datora
omului insusi, altfel spus, daca ar depinde de
integritatea (omul perfect) sau de insuficienta
(omul incomplet) facultatilor sale spirituale si
biologice, atunci nu ar exista o continuitate in
locuirea omului intru moarte, ci moartea ar
constitui sfarsitul vietii umane. Striciciunea
omului ar duce la inexistenta lui si, impreuna
cu el, ar dispdrea si moartea insdsi, ca sfarsit
al existentei sale. Prin urmare, cauza mor-
tii ar trebui sd fie cautatd in afara existentei
umane, cu alte cuvinte, in conditiile care de-
termind ,locuirea” [omului] intr-o anumita
stare, fara ca aceste conditii sa ameninte in-
sadsi firea umana.

Intr-adevir, conditiile mediului inconju-
rator al omului pot sa fie schimbate, fard sa
ameninte direct viata umana. Aceasta schim-
bare modifica posibilitatile de locuire a omu-
lui in aceste noi conditii de vietuire, care pot
sa-i fie potrivite si sa corespunda potentialita-
tilor umane sau sa-i fie nepotrivite cat il pri-
veste si sa creeze premise de truda, suferinta

si moarte®. Un exemplu pentru mai buna in-

muri negresit, ce altceva arinsemna decat doar faptul de a muri,
darsi faptul de a locui in stricaciunea mortii? (70 6¢ Oavarew
&moBaveiobe, Ti &v &AMo ein f) TO uij uovov &mobvijoxery, GALX
Kol €v 77 T00 Qavdtov pOopd Srapéverv;).

21 SFANTUL VASILE CEL MARE, Omilia in Lachizi (Ouidio év AakciCog),
in PG 31,1453 C-1453 A: ,,Céci unul [altfel spus, cosmosul sau univer-
sul, adicd lumea cu toate cele din ea, exceptie faicind omul] a venit
prin porunca la faptul de a fi, celdlalt [adicd omul], a fost zidit cu
mana lui Dumnezeu. Si unul a fost zidit pentru om, iar omul pentru
Dumnezeu, ca si fie slavit Dumnezeu; soarele ca sa le slujeasca
oamenilor... Caci nu |-a creat mai intai [Dumnezeu] pe om, ca sa nu
fie zidit saracl, adica privat de conditiile care i sunt necesare pen-
truviata lui], ci a facut cerul, pe care |-a zidit acoperamant natural
[al omului], aintins pimantul, pregatindu-| ca pe un teritoriu stabil
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telegere a importantei conditiilor de vietuire este schimbarea conditiilor
mediului inconjurator de viata care predomina pe pimant. Transformarea
lor in conditiile unei alte planete, de exemplu, Marte, ar insemna imediat
moartea omului, oricat de sanatos ar fi el. Astfel, devine clar ca, indiferent
de cauza care creeaza noile conditii de vietuire ale omului, acestea sunt
cele ce fac ospitalier sau neospitalier mediul sdu de locuire. Desigur, acest
lucru nu inseamnd, concomitent, si inexistenta lui prin constringere in-
tr-un mediu neospitalier. Fiindcd moartea nu provine de la el insusi, ci
din schimbarea conditiilor de viatd, care incetinesc sau maresc alterarea si
striciciunea organismului uman, ducind la divizarea elementelor fizice si
la moartea omului, fara ca sa distrugd, in acelasi timp, insdsi firea omului.

Cu toate acestea, mediul de viatd al omului nu este ceva dat si indepen-
dent de el insusi. Acesta se formeaza pe baza propriilor sale preferinte si
alegeri (premeditare??). Asa, in acelasi mediu pot sa fie modificate conditi-
ile de viata, fard a fi necesard schimbarea spatiului vital al omului, care
influenteaza cursul vietii sale; este suficientd modificarea calitativa a in-
susi mediului sdu vital. Un exemplu in acest sens este poluarea mediului
inconjurdtor sau dezvoltarea tehnologiei si a geneticii, care provoaca noi
moduri si 0 noud calitate a vietii, afectind sinitatea si durata preconizata
de viata a omului, fara ca acest lucru sda insemne cad schimbarile din viata
omului rezultd din mutarea lui intr-un alt loc sau pe o alta planetd?*. Cu

pentru picioarele omului” (O pév yap mpootaypartt eig 10 eivat mapiAdev- 6 8¢ xepoi Oeod Siemhaodn.
Ko 6 pév éxtiodn S tov &vBpwmov, dvBpwmog 8¢ St Oedv- dvBpwmog, iva Oeds §o&aajj- fikiog,

tva avBpamolg ONpeth.... O yap mpdTOV £Moinoev &vBpwmov, iva pi mTwxog kTodfi AAN €moinoev
oVPAVOV, GKETNY AVTOPVT KTIOAG, VTEGTOPETE TNV YRV, ioXVpOV ESapog TTG oot TpoeTotudlwy

101G T0D AvOpwmov); vezi si SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre facerea omului (Ilepi kataoxevijs 100
avlpwmov), Il,in PC 44,132 C-133 B: ,[De ce a fost plasmuit omul ultimul in zidire.] Caci incd nu apdruse acest
mare si pretios bun, adicd omul, printre vietuitoarele lumii. Deoarece nu era firesc sa apara stapanul inain-
te de supusi, ci dupa ce a fost pregdtitd imparatia, urma sa fie ardtat cel ce impardteste, adica abia dupa ce
Facatorul a toate a pregatit un fel de salas imparatesc pentru cel ce urma sa imparateasca... De aceea, omul
afostintrodus ultimul in zidire, nu ca un dispretuitaruncat la urmd, ci ca unul care, incd din clipa facerii sale,
se cadea sa fieimpdratal supusilor lui ([Awax ti peta v ktiow televtaiog 6 dvBpwmog.] OVnw yap T
péya To0TO Kai Tiptov Xpijpa 6 &vOpwmog 1) KOopHw TOV SvTwy énexwpialev. OV8E yap fv eikdg TOV
dpxovta mpod TOV dpxopévwy dvapavival, dANA Thg dpxis TpdTepov ETotpacBeiong, dkdAovBov v
avadetyOijval tov facthevovra, émeidn toivuv olov tva Bacilelov kataywyny @ péAAovTt facthedety
6 TOD TAVTOG TTONTNG TPONVTPEMIOEV.... Atd TadTa TeAevTaiog puetd TV kTiow eionxbn 6 &vBpwmog,
ovx wg amoPAnTog v Eoxatolg dmoppieic, AN dg dupa Tf yevéoet Pactheds eivat Tdv vmoyetpiwv
npoonkwv)”. Fireste, creatia precedentd a lumii, care va constitui mediul si conditiile de viata ale omului,
nuse refera doar la viata sa paradisiaca si in comuniune cu Dumnezeu, cisi la locuirea si supravietuirea luiin
noile conditii care vor fi create dupd caderea lui.

22 Sauchibzuinta (n. trad.).

23 Prezentand dimensiunea legaturilor celor trei categorii ontologice ale realitatii sensibile cu mediul lor
deviatd, W. Pannenberg observa cd, in timp ce plantele se inmultesc de la sine in spatiul in care se afla, iar
fiintele vii se adapteaza la mediul lor, pe baza propriilor instincte, omul nici nu se delimiteaza la mediul sau
inconjurdtor, nici nu se adapteazi la acesta. Deschis fata de toate impresiile si surprizele (Uberaschungen)
pecareile oferd viata, el incearcd nu doar sa cuprinda mediul sau inconjurator, ci, miscindu-se permanent
cétre ceva nousi diferit de ceea ce posed3, si transcendi insasi realitatea in cadrul cireia se afla. Insa, de-
oarece aceastd strddanie vizeaza cuprinderea lumii inconjurdtoare, care cuprindere are ca scop simfonia
eului cu realitatea, ceea ce prevaleazad in formarea mediului inconjurdtor nu este realitatea ca atare, ci eul
sauinsusi. Astfel, omul nu poate sa scape de conflictul eului cu lumea, adica de cel al autoreferentialita-

tii (Ichbezogenheit) cu orientarea spre lume (Weltoffenheit), si ingradit fiind intr-o ,metafizica” a eului,
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alte cuvinte, nu se schimba locul de sedere al omului cu vreun altul, ci lo-
cul in sine, care este modificat de catre alegerile fiecarui om, poate sa fie
ideal pentru viata lui si sd-i asigure faptul de ,a trai bine”, dar, in acelasi
timp, poate si fie total nepotrivit sau chiar si ddundtor pentru altcineva.
In felul acesta, se observi ci acelasi loc de vietuire al omului poate si fie
viatd si moarte, adica ,rai” si ,iad” in mod concomitent®:.

Asadar, moartea, ca divizare si despartire a vietii, nu poate sa fie abor-
datd doar de citre Stiinta. Stiinta contribuie, pe de o parte, la mentinerea
conditiilor de viatd deja existente, iar pe de altd parte, la crearea altora,
care, desi completeaza golurile create din cauza alterarii si stricaciunii
materiale, nu pot si fie noi. In cazul in care conditiile de viati sunt diferi-
te, atunci, pe baza teoriei evolutioniste, este sigur ca cel mai mare numar
de oameni nu va putea sd se adapteze imediat la conditiile modificate, cu
rezultatul cd va ajunge la moarte. Se va crea un nou mediu inconjuritor,
in care omul nu va fi sigur ca mai poate sa supravietuiasca. Doar o mica
parte a umanitatii, care se va adapta la conditiile diferite de vietuire, va
continua sa existe. Acest nou mediu inconjurator este creat, in zilele noas-
tre, atat la un nivel politic, cat si la un nivel stiintific.

In ceea ce priveste schimbirile care sunt realizate la nivel stiintific - si,
mai concret, cu vaccinarea in masa a populatiei mondiale, dupa cum s-a in-
treprins in cazul Covid-19 - exista altii, mai competenti, avind cunostinte
stiintifice specializate, care ar putea sa semnaleze aceste schimbari si conse-
cintele pentru organismul uman. Cercetarea efectelor secundare, de pilda,
pot sd conduca la studiul si constatarea modificarilor organice ale omului,
care reprezinta cauza efectelor secundare si, in felul acesta, sa fie localizate
schimbdrile la care tinteste vaccinarea in masa. Totusi, indiferent de caz, ori-
care ar fi schimbarile organismului care sunt produse prin interventia omu-
lui si nu constituie o evolutie fireascd, ele presupun, prin intermediul altera-
rii si al stricaciunii, descompunerea elementelor care alcituiesc organismul
uman si, prin urmare, moartea. Cu toate acestea, ar putea cineva, la nivel

politic, sa formuleze cateva ganduri, care au dimensiuni sociale si morale.

cualte cuvinte, intr-o incercare nesfarsita de autodeterminare prin intermediul lumii, in locsd ajunga la re-
cunoasterea lui Dumnezeu, casingura posibilitate de unitate a eului cu lumea, el ajunge, intr-un final, la in-
chiderea egoista in sine (Ichhaftigkeit), care este si pacatul omului prin excelenta (idem, Was ist der Mensch?
Die Anthropologie der Gegenwart im Lichte der Theologie, ¢kd. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 19765, p. 42
s.u. Asadar, relatia omului cu mediul inconjurator nu este pentru Pannenberg ceva dat, nu reprezinta spatiul
obiectiv de viatd, asa cum este pentru plante si vietuitoarele vii, ci obiectul gnostic, caruia omul {i dd sens si
pe care, apoi, il foloseste pentru autodeterminarea sa. Din aceasta perspectivd, prin urmare, spatiul de viata
al omului nueste mediul sdu de viata determinat din punct de vedere ontologic, ci cel ,nuantat” calitativ de
cdtre el si pentru el. Si pentru aceasta perceptie ,modificatd” a lumii responsabil este, desigur, omul, adica
eul sau, din moment ce omul isi transformad legatura dintr-una ontologica (acceptare a mediului inconjura-
torsiavalorii sale dupa cum sunt date) intr-una morala (acceptare in functie de uzul valoric, avand ca scop
autodeterminarea-eul), vezi G. KAUFMAN, ,Imago Dei als Geschichtlichkeit des Menschen”, in Der Mensch als
Bild Gottes, coord. L. Scheffczyk, Ed. Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmastadt, 1969, p. 475 s.u.

24 Vezi N. Ewvn, AvOpwmnog kai Kovwvia, p.324 s.u.



Pe baza descrierii de mai sus a mortii, ca
divizare si destramare a unitatii, moartea se
impune societdtii prin divizarea coeziunii
umane. Mijlocul uzitat, de obicei, este sciziu-
nea sociald, care a fost intreprinsa, in perioa-
da recentei pandemii, prin distingerea dintre
cei vaccinati si cei nevaccinati sau prin vac-
cinarea obligatorie a cetatenilor, abolindu-se
dreptul inalienabil al autodeterminarii omu-
lui. Aceasta sciziune conduce la destrimarea
si dezintegrarea paturii sociale, adica la moar-
tea societitii. In acest sens, edificatoare sunt
cuvintele prim-ministrului grec®, din care
se deduce divizarea sociald, oricit de mult a
incercat el sa ascundd continutul scindarii.
El spune in mod concret: ,Din momentul in
care cei vaccinati se afla, de facto, intr-o alta
pozitie decat cei nevaccinati cat priveste ris-
curile pandemiei, din clipa in care vaccinarea
gratuita sigura este, in mod direct, accesibila
tuturor, ar fi absurd si periculos sa fie valabi-
le aceleasi lucruri pentru toti. Atentie, noi nu
urmarim sciziuni”.

Discursul respectivei persoane politice,
care este reformulat in diferite moduri de ca-
tre multi politicieni si oameni de stiinta din
intreaga lume, distinge clar doud categorii
sociale de oameni, dintre care una este iden-
tificata drept periculoasd si va trebui sa fie
abordata in consecinta. Dezmintirea acestei
formuldri de scindare a venit, in esentd, de la
studiile stiintifice, care, referindu-se la efec-
tele bolii, nu-i separd pe oameni in vaccinati
sau nevaccinati. Concret, in conformitate ,cu
revistele Nature si Times of New York, vin do-

25 Estevorba despre prim-ministrul grec Chiriac Mitotachis, care
se afla, actualmente, la cel de-al doilea mandat (inceput din iunie
2023), primul avandu-|in perioada 2019-2023, cand autorul si-a
redactat prezentul referat (n. trad.).

26 https://www.iefimerida.gr/politiki/oikonomoy-sto-tra-
pezi-i-epektasi-toy-ypohreotikoy-emboliasmoy (accesat la
26.08.2021; reaccesat la 19.01.2023; sublinierile sunt ale autorului).
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vezi din diferite tari, care par sa confirme te-
merile unor oameni de stiinta: Varianta Delta
are mai multe sanse sd-i infecteze pe cei vac-
cinati si, in continuare, sa se raspandeasca si
prin intermediul lor. Datele din SUA, Marea
Britanie si Singapore, obtinute in urma teste-
lor Covid-19, aratd cd cei vaccinati, care sunt
infectati cu Delta, pot sa aibd atata incarca-
turd virala in nas, cat si cei nevaccinati. Acest
lucru inseamna cel mai probabil cd, in ciuda
protectiei vaccinurilor, cei vaccinati pot si le
transmita altora virusul .

Prin urmare, pe baza studiilor recente, con-
form carora cei vaccinati sunt infectati si in-
fecteaza, probabil, mai mult decit cei nevacci-
nati, divizarea societdtii pe baza transmiterii
virusului nu este justificati. In plus, mutatia
Delta in sine a dezvaluit cresterea si evolutia
continud a virusului, ocolind protectia vacci-
nului, care [ar fi trebuit sa functioneze] ca un
mijloc de incetare a epidemiei, demonstrand,
astfel, ca vaccinul nu impiedica nici dezvolta-
rea virusului; din contrd, el contribuie, mai
degraba, la mutatia unor forme mai rezisten-
te ale virusului, care pot fi mult mai diuna-
toare pentru organismul uman. Si se naste
intrebarea logica: Unde tintea diviziunea so-
cial-axiologic-morala a societatii? Societatea,
asa cum era prezentatd in acea epocd, nu se
distingea doar intre cei vaccinati si cei nevac-
cinati, ci intre cei ,buni”, care se vaccineaza,
si cei ,rai si periculosi”, care nu se vaccinea-
z4. In felul acesta, se iveste o problema morali
majora, care are drept consecinta destrama-
rea societdtii, adicd dezintegrare, confruntare
si eroziune sociald, cu alte cuvinte, moartea

sociald. Daca acest lucru predomina si in gru-

27 https://www.ethnos.gr/ygeia/170136_koronoios-metallaxi-del-
ta-ayximenes-pithanotites-na-metadothei-apoemboliasmenoys
(accesat la13.08.2021; sublinierile sunt ale autorului); vezi si https://
www.tanea.gr/2021/10/29/health/koronaios-oi-pliros-emvoliasme-
noi-metadidoun-eksisou-tin-covid-19-alla/ (accesat la13.08.2021).
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purile sociale mai mici, dupd cum sunt gru-  ..societatea contemporand, depasind
purile de prieteni, cele familiale si chiar cele cu ajutorul stiintei limitele ﬁre§ti
sportive, atunci nu va trebui sd ne preocupe ale existentei umane si incercand s3

atat de mult sanatatea individuald, cat dez- creeze un nou mediu vital, prin noile
conditii de viata pentru om, va ajunge la
autodizolvarea ei, din cauza perceptiei
intr-un mod exagerat, pentru vaccinarea uni- amestecate, care va cuprinde, in acelasi
versald, va predomina conceptia maniheista ~ timp, binele si rdul, adevarul si eroarea,

a confruntirii dintre bine si riu, unde binele,  realitatea si fantezia. &
care este reprezentat de catre cei vaccinati, va

integrarea sociald, in care va domina legea
junglei. Adica, in numele solidaritatii soci-

ale, care inseamna altceva si a fost utilizata,

combate raul, care este reprezentat de cdtre cei nevaccinati. De asemenea,
cei nevaccinati, care simt amenintarea vaccinului prin efectele lui secun-
dare si considerad cd este bine sd nu se vaccineze, i vor combate, in numele
solidaritatii, pe cei vaccinati, care vor sa impuna vaccinul cu consecintele
sale dezastruoase asupra sanatatii si vor fi tratati ca fiind ei cei rai. Astfel,
deja argumentului solidaritatii sociale, care a fost invocat in favoarea vac-
cindrii, i se inoculeazd confruntarea sociala, in timp ce vaccinul, despre
care s-a dovedit stiintific cd nu asigura incetarea transmiterii si mutatiei
continue a virusului si, in consecinta, nici sanatatea, ar putea sa fie perce-
put ca sinteza dintre bine si rau, care ar duce la distrugerea oricarei forme
de socialitate; cici unul I-ar combate pe celalalt, dupa cum s-a si petrecut
in multe cazuri, de vreme ce toti pareau, concomitent, buni si rai.
Aceasta ultimad evolutie aminteste de cunoasterea pe care Protoparintii
[Adam si Eva] au voit sd o dobandeascd, dorind sa-si depaseasca limitele
firesti ale posibilitatilor cognitive. Gustdnd din fructul pomului cunostin-
tei binelui si raului, dupa cum, in zilele noastre, stiinta gustd noile vacci-
nuri, dobandind, cu alte cuvinte, o cunoastere amestecatd, Protoparintii
au cunoscut efectele gustarii, care au fost intreruperea comuniunii lor cu
Dumnezeu si, in continuare, striciciunea si moartea. Acest lucru se va
petrece si in societatea contemporand, care, depasind cu ajutorul stiintei
limitele firesti ale existentei umane si incercand sa creeze un nou mediu
vital, prin noile conditii de viata pentru om, va ajunge la autodizolvarea ei,
din cauza perceptiei amestecate, care va cuprinde, in acelasi timp, binele si
raul, adevarul si eroarea, realitatea si fantezia. Prin urmare, dupa dezinte-
grarea sociald, [societatea] va ajunge la deciderea morald si exterminarea
grupurilor si indivizilor care o compun. In felul acesta, pacatul strimo-
sesc va fi repetat in cadrul aceleiasi societdti, care pacat s-a bazat pe aro-
ganta omului de a se considera egal cu Dumnezeu si a condus la moarte.
Societatea umana, prin distrugerea paturii sociale, se va autodizolva prin

dezintegrarea elementelor sale constitutive.
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Cel mai trist dintre toate este ca la aceasta situatie politica si la cursul
umanitatii contribuie, prin pozitia ei, si Biserica [din Grecia]®, desi ea ar
trebui sa se opuna fortelor de divizare si sa aduca drept contrapondere
unitatea vietii sacramentale, care i caracterizeaza insasi propria ei exis-
tenta. Apoi, prin lucrarea sa pastorala si practica ei liturgica, s-ar cuveni
ca ea sd-i uneasca nu doar pe oamenii diferiti din punct de vedere biolo-
gic, social si cultural, ci si pe cei bolnavi cu cei sdndtosi, dupd cum Sfantul
Apostol Pavel formuleazd, cu claritate, in a sa Epistold I cdtre Corinteni,
pentru membrii trupului Bisericii: i pe cele ale trupului care ni se par ca
sunt mai de necinste, pe acelea cu mai multd evlavie?” le imbracam; si cele
necuviincioase ale noastre au mai multa cuviinta, iar cele cuviincioase ale
noastre n-au nevoie de acoperamant™°.

Diferentierea Bisericii, ca Trup al lui Hristos, de societatea umana si de
caracteristicile ei speciale se fundamenteaza pe faptul ca ea nu este o in-
stitutie sau un organism care functioneaza conform principiilor si legilor
naturii si ale oamenilor. Biserica este, dupd har, Trupul lui Hristos, care este
constituitd, dupd lucrare, de citre Dumnezeu, iar prin intermediul vietii sa-
cramentale este condusi de citre Insusi Cuvantul lui Dumnezeu. Biserica
este unirea celor care se afld distantati intre ei si, prin urmare, nu ar trebui
sa predomine diviziunile care au fost impuse de catre comunitatea politi-
ca si stiintificd in viata ei duhovniceascda. Dimpotriva, s-ar cuveni ca ea sd
aducd drept contrapondere viata duhovniceasca si sd reprime demonizarea
si divizarea societatii. Asa cum intelegem din toate acestea, boala Covid-19,
problema vaccinurilor, dupa cum si orice alt subiect stiintific, nu reprezinta
exclusiv doar o chestiune medicala sau pur tehnica, ci au, in mod clar, di-
mensiuni sociale, morale si spirituale. Aceste dimensiuni morale si spiritu-
ale ar fi trebuit ca Biserica sd le fi perceput si sd promoveze cuvantul siu te-
ologic si experienta sa bimilenara, exercitindu-si lucrarea sa pastorald, care
constd in unitatea omului cu Dumnezeu si a oamenilor intre ei. Cu toate
acestea, in loc sd reactioneze pe baza vietii si a experientei sale, ea [este atra-
sd]* sa-si interpreteze, de cele mai multe ori, viata duhovniceasca prin ter-
meni stiintifici si sa se alinieze, in cele mai multe, cu societatea din fiecare
timp, care este lipsitd, in mod sigur, de spiritualitate si viatd sacramentala.

Asadar, problema pe care comunitatea politica si stiintificd o eviden-

tiazd drept confuzie dintre Stiintd si Teologie, adica dintre cunoasterea

28 Autorul se refera la situatia din Grecia, unde, pentru o vreme, ierarhi si clerici, destul de multi, au ingadu-
it scindarea credinciosilor intre cei vaccinati si cei nevaccinati, accesul la slujbe fiind chiar ingaduit, in unele
biserici, doar celor vaccinati. Nu a fost cazul Bisericii Ortodoxe din Romania, care nu a cultivat o asemenea
scindare sau sciziune (n. trad.).

29 Sau,cinste”, daca avem in vedere termenul grecesc ,,tiun’, folosit in textul original (n. trad.).
30 [ Cor. XII, 23-24.

31 Atatde cdtre cei care suntin interiorul ei, cat si de cei care actioneaza din afara ei (n. trad.).
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stiintifica si credinta Bisericii, si solutionarea ei consecutiva, prin distin-
gerea lor si delimitarea Teologiei numai la actele sfintitoare ale Bisericii si
la spiritualitatea ei extramundand, nu reprezintd un lucru real. Problema
o constituie cuvantul teologic si viata sacramentala, [deoarece ambele] il
ajuta pe om sd depdseascd modul sistemic de viata al societdtii contem-
porane si sa isi asigure libertatea reald fata de orice fel de dependenta, li-
bertate pe care nicio stiintd sau politicd nu doreste sd o asigure. Problema
nu este virusul; cu asemenea feluri de virusuri s-a confruntat umanitatea
in trecut si se va confrunta si in viitor. Problema este, in primul rand, mo-
dul de abordare a virusului, care mod promoveaza teroarea, frica fata de
viata si o noud normalitate, care deserveste, probabil, actualele interese
economice si politice. Caci crearea de noi conditii politice, adica a unui
nou sistem politic, care nu sprijind libertatea vointei umane, dupa cum o
cunoastem din vechea filosofie greacad si din reformularea ei prin credinta
crestina, caracterizandu-1 pe omul in sine ca om, ar insemna anularea au-
todeterminarii omului si ,crearea” unui nou om, care va dezvolta adapta-
bilitatea la fiecare ordin al intereselor locale si internationale. In al doilea
rand, o problema o reprezinta modul de vindecare a virusului, care vesteste
o noud viata si un nou mediu de viatd pentru om. In acest caz, sunt create
noi date pentru supravietuirea omului, despre care nu suntem siguri daca
omul va putea sd supravietuiascd in cadrul lor. Dezvoltarea tehnologiei,
care reprezintd fundamentul noilor metode de vindecare, iar ele trimit la
inteligenta artificiald, duce la degradarea valorii omului, in ciuda faptu-
lui ci figidduiesc ridicarea ei. Insd, ambele cazuri, in care omul joaci un
rol principal, au, la modul absolut, un caracter moral si spiritual, ceea ce
inseamna cd nu doar lumea tehnocraticd, ci si cea spirituald si cea religi-
oasd va trebui sa contribuie substantial la noua reconfigurare a viitorului,
astfel incat si fie evitate greselile arogantei si defiimirii omului. In zilele
noastre, Biserica este chemata la aceastad lucrare, prin activitatea sa pasto-
rala, iar pe baza experientei sale sacramentale sd pecetluiasca in Hristos

noua era.

Traducere din limba greacd si adnotari de lon Marian Croitoru.
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Preot Prof.Univ.Dr.

Constantin Necula Fulgentiu de RuSpe.
Facultatea de Teologie .

»~Andrei $aguna’, Condit,:iile Penitent;ei
S'b' L L 4 . L
~"  Scurta fisa de lectura catehetica

eseori cercetarea izvoarelor catehetice ori omiletice te aproprie,

pe neasteptate, de cate o personalitate patristica evident necu-

noscutd. In ultimii ani am descoperit o astfel de scriituri fasci-
nanta prin lucrarea sa, prin vointa de a scrie si indrepta adevarul de cre-
dinta, asezandu-l in matca sa marturisitoare: Fulgentiu de Ruspe.

Date biografice'

In cadrul literaturii patristice legate de crestinismul african din secolele
al V-lea si al Vl-lea, Fulgentiu de Ruspe a fost una dintre personalitati-
le valoroase, fiind un atent apologet al marturisirii de credinta impotri-
va a doud curente: arienii si semipelagienii. Cei din urma erau, in fapt,
un cerc de intelectuali din Galia crestind care nu acceptasera doctrina
Fericitului Augustin legatd de har si liberul arbitru. Si cum Augustin, cel
nascut la Tagaste, reprezenta o autoritate pentru confratii sai africani, era
de neocolit reactia lor impotriva celor ce-l atacau pe stralucitul episcop de
Hippona. Nascut intr-o familie nobiliara la Telepte, in Provincia Bizacena
(actuala Tunisie, la granita cu Algeria, 20 de kilometri sud de Kasserine)
cel mai probabil in 467 d. Hr (unii avansind anul 462), stim dintr-o bio-
grafie scrisa de Ferrando de Cartegina® - publicatd in Patrologia Latina,
65.119 - in mod excesiv laudativ, cd dispunea de o educatie atent oferita,
cunoasterea limbii grecesti fiind una dintre preocuparile sale de cipatii.
Contemporanii il retin ca un foarte bun cunoscator al Epopeii lui Homer,
un om asezat in cele ale carierei administrative si o neasteptata intoarcere
spre crestinism. Convertirea sa este pusd pe seama unei lecturi: Omilia
lui Augustin la Psalmul 36°. Se retrage intr-o manastire unde il ajunge fu-
ria persecutiilor imparatului Trasamundus (496-523), iar ulterior fuge si

1 Date fundamentale despre viata si activitatea sa: G. LAPEYRE, Saint Fulgence de Ruspe, un Eveque catholique afri-
cain sous la domination vandale, Roma, 1929 si Claudio MorescHini, Enrico NoreLi, Istoria Literaturii crestine vechi
grecestisilatine. l/2. De la Conciliul de la Niceea la inceputurile Evului Mediu, Ed. Polirom, 2004, pp. 123-128.

2 FerraNDO, Vita Fulgentii, ed. Lapeyre, Paris, 1929.

3 Cf. M. SimoNeTTI, Fulgenzio di Ruspe in Dizionario patristico di antichita critiane, |, Torino, 1983, coll. 1407-1409.
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devine un ,ratacitor” in cautarea isihiei. Initial vrea sad plece spre Egipt.
Zona ii este prezentata ca fiind plina de eretici de catre episcopul Eulalie
de Siracuza, care identificase cuiburi de monahi, cel mai probabil mono-

fiziti. Renuntd, asadar, la riméinerea sa in Pustiul Thebei si pleaca spre

Roma. Ajunge acolo cel mai probabil in anul
500, erau zilele in care armata lui Theodoric
se fiacea stapana peste Capitala, iar in anul
507 se retrage in monahism, traindu-si viata
intr-o smerita manastire. Este ales ca episcop
la Ruspe, un mic oras din provincia Bizacena,
continuandu-si acolo viata ascetica, inclu-
siv haina si stilul de viata monahal. Ales fara
voia regelui persecutor, va pleca, impreuna
cu alti 6o de vietuitori, in exil, in Sardinia. In
Cagliari intemeiazd o manastire organizata

In Cagliari intemeiaza o ministire
organizata dupa regula ambroziana...
Dar mai importanta ne pare a fiactiunea
sa de propovaduire care il siimpune
confratilor sdi ca un bun sfatuitor si
cunoscator al continuturilor de credinta.
Este autor a numeroase raspunsuri
dogmatice de mare amplitudine
duhovniceasca. &

dupa regula ambroziand pe care o si raspan-
deste intre celelalte comunititi monahale existente. Dar mai importanta
ne pare a fi actiunea sa de propovaduire, care il si impune confratilor sai
ca un bun sfatuitor si cunoscator al continuturilor de credinta. Este autor
a numeroase raspunsuri dogmatice de mare amplitudine duhovniceasca.
Anulsrtsilaflaindialogpublic cuarienii,lachemarearegelui Trasamundus,
la Cartagina, disputa fiind cstigata de Fulgentiu in mod categoric. Biruinta
aceasta il face din nou exilat. Este trimis de episcopii arieni inapoi in
Sardinia, in anul 517, unde raimane pana in anul 523, cind vandalul lleric
ia locul intransigentului Trasamundus si cheama inapoi pe marturisitorii
ortodocsi ai crestinismului. Se intoarce la Ruspe, unde s-a mutat la cele ves-
nice in anul 532. Unul dintre biografii sai, Isidor de Sevilla, prezintd in to-

nuri luminoase aceasta personalitate marcanta a Africii crestine.

Opera sa*
Doar pentru a simplifica prezentarea ei lectorului mai putin obisnuit cu
efortul cercetarii, vom recurge la modul succint al identificarii impresio-
nantei sale contributii. Astfel, avem o serie de lucrari care privesc teologia
sa apologetica exprimatd impotriva arianismului:
1. Contra arienilor - intr-o singurd carte (Contra Arianos liber unus),
prezentatd lui Trasamundus in cadrul disputei cu episcopii arieni.
2. Trei Carti adresate lui Trasamundus, regele Vandalilor (Ad
Thrasamundum regem Vandalorum libri tres), scrise impotriva unor ras-

punsuri ale acestuia in chestiuni de invatatura.

4 Am folosit sinteza articolului lui M. SimioNeTTI, Fulgenzio di Ruspe, in Letteratura Patristica,
diretto da Angelo DI BERARDINO, Giorgio FepaLto, Manlio SimonetTi. Edizioni San Paolo, 2007, pp. 554- 558.
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3. Cartea cdtre Victor, contra omiliei arianului Fastiodosius (Contra sermo-
nem Fastidiosi Arriani ad Victorem liber unus), scrisa cel mai probabil in
anul 523, la Ruspe.

4. Contra lui Fabian (Contra Fabianum libri decem), din care s-au pastrat
doar 39 de extrase din cele zece carti construite in jurul unui fals dia-
log pe care Fabian spunea ca il avusese cu Fulgentiu.

5. Despre iertarea pdcatelor, lui Euthymius, in doud carti (De remissione
peccatorum ad Euthymium libri duo), scrisd cel mai probabil intre 523-
532, in exilul al doilea din Sardinia.

6. Despre Treime, notarului Felix, intr-o carte (De Trinitate ad Felicem no-
tarium liber unus).

7. Despre credintd sau despre requla adevdratei credinte, lui Petru, intr-o
carte (De Fide seu de requla verae fidei Patrum liber unus), un mic manual
catehetic pentru pelerinul Petru, care pleca la Locurile Sfinte.

8. Despre Intruparea Fiului lui Dumnezeu si despre creatorul animalelor
fdrd insemnadtate, lui Scaria, intr-o carte (De incarnatione Filii Dei et vi-
lium animalium auctore ad Scarilam liber una).

9. Contra lui Pinta, intr-o carte (Adversus Pintam, liber unus), pierduta,
care are insd o contrafacere tarzie.

10. Expunere foarte scurtd despre Sfantul Duh, preotului Abragila (De
Spiritu Sanctu ad Abragylam presbyterum commonitorum parvissimum), a
cdrei autenticitate a fost pusd la indoiald de cdtre specialisti.

11. Un psalm impotriva vandalilor arieni (Psalmus cotra Vandalos
Arrianus), nu este amintita de cei doi biografi: Ferrando de Cartegena
si Isidor de Sevilla.

O altd serie de lucrari este formata din opere contra ereticilor semipela-
gieni, dezvoltate cel mai probabil intre anii 518-523:

1. Lui Monimus, in trei cdrti (Ad Monimum libri tres), adresatd, cel mai pro-

babil, unui laic din Cartagina.

2. Despre adevdrata doctrind a predestindrii si a harului lui Dumnezeu, lui

loan si Venerius, in trei cdrti (De veritate praedestinationis et gratiae Dei ad

loannem et Venerium libri tres), fundamental augustiniana.

3. Contra lui Faustus de Riez, in sapte carti (Contra Faustum Reiensem libri

septem) — pierduta in intregime.

Alaturi de Epistolarul sdu, mare parte realizat in cea de-a doua perioada
a exilului, retinem Omiliile pe care le-a rostit cel mai probabil spre batra-
nete, cAnd Ferrando atesta o activitate bogata plina de calitate literara si

adevar dogmatic.
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De remissione peccatorum - cateva directii de lectura

Lucrarea este scrisa in perioada celui de-al doilea exil in Sardinia, cel

mai probabil intre anii 517-523, cAind moare Trasamundo. De obicei, este

un tratat care se comenteazd impreund cu cel numit De fide, scris intre

anii 523-532 si de care aminteste Fulgentiu in
Epistolarul sau (Epist. X111). Despre iertarea pd-
catelor este adresatd unui laic, Eutimio, care
nu poate fi identificat. Acesta primeste o scri-
soare de la Fulgentiu in care i explica o serie
de amdnunte despre iertarea pacatelor. Acesta
il intrebase dacd Dumnezeu iartd pacatele
numai in ceea ce priveste viata aceasta sau,
prin atotputernicia Sa, le poate ierta in Ziua
Judecatii acelora care nu s-au pocdit in viata
de acum. Laicul il uimeste pe Fulgentiu prin
cunoasterea Scripturii si calitatea intelegerii

Face parte dintre putinii Pdrinti ai Bisericii
care adauga fundamentelor obisnuite
ale iertdrii pacatelor (credintd si fapte
bune) si nevoia unei pocdinte reale,
implinite in lumea aceasta. Insistd asupra
pocaintei cotidiene, autorul nostru fiind
un atent cunoscator al moduluiin care se
pdstreaza motivarea echilibrata

a credinciosului. &%

propovaduirii, unele amanunte din lucrare aritindu-ne ca Eutimio este

prezent si in adunadri liturgice, impreuna cu o comunitate care asculta si

intelege Evanghelia. Argumentele lui Fulgentiu despre iertarea pacatelor

vizeazd mai ales partea practica si insistd asupra modului in care ierta-

rea se poate obtine. Sustinerea pe seama citatelor din Scripturd a mari-

lor teme ale iertarii prin voia si harul lui Dumnezeu este dublata de o

logica a lecturii interioare a procesului iertdrii. Face parte dintre putinii

Parinti ai Bisericii care adaugd fundamentelor obisnuite ale iertarii pa-

catelor (credinta si fapte bune) si nevoia unei pocainte reale, implinite in

lumea aceasta. Insistd asupra pocaintei cotidiene, autorul nostru fiind un

atent cunoscdtor al modului in care se pastreaza motivarea echilibratd a

credinciosului. Lui 1i apartine o frumoasa descriere a echilibrului intre

mila lui Dumnezeu si lucrarea parerii de rau personale, cotidiene, a omu-

lui credincios. Credinta in iertarea lui Dumnezeu si efortul omului, con-

tributie privitad ca fiind zilnicd, este vazuta si in analiza directd a credintei

veritabile opuse credulititii naive, populare. Insistenta lui Fulgentiu ra-

mane pe convertirea inimii ca necesitate absoluta a trairii in comuniune

cu Dumnezeu si iertare (De remissione, 1.X11, 2). Sunt o serie de teme care

merita sa fie retinute:

a. Nevoia convertirii noastre in aceasta viatd, inainte de a muri. Insista

asupra nevoii de impreuna-lucrare a penitentului, refuzand sa accepte

ideea unei justificari a pacatelor in chipul iertdrii, fara nicio cooperare

(impreund-lucrare) cu Dumnezeu.

b. Fulgentiu fixeaza ca tel al vietii crestine vederea ,primei invieri” a fi-

ecaruia dintre noi (De remissione, 11. XI11. 3).
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c. Insista asupra faptului ca numai lucrarea pocdintei in aceastd viata
este posibild si se regdseste in viata fiecaruia dintre noi. Azi al fiecaruia se
regdseste In vesnicia pregatita prin azi.

d. Insistd asupra vointei umane si subliniaza cd numai insistenta perso-
nala pe faptuirea pacatului ne descopera cad pocdinta personald prin iesi-
rea din viata pacatoasa poate fi solutia (De remissione 11. XXI. 2).

Trebuie sd subliniem ca initial, citind textele, am avut senzatia unui
fatalism fundamentalist, dar se observa din constructia structurii logice
a argumentdrii ca autorul nostru cere sa fie pretuitd fiecare zi a vietii si
oferitd procesului acestuia al pocdintei. Pastor de suflete, are o preocupa-
re constanta asupra convertirii adevarate care sd insoteasca penitenta cu
o viatd schimbata cat mai adinc. Meritd urmdrit cum construieste logica
binomului viatd dreapta - viata pacatoasd / viatd prezentd - viata viitoare
(De remissione 11. XI11, 1-2).

Continutul schematic al lucrarii De remissione peccatorum
a. Cartea Intai
1. 1-2 Introducere si insistenta pe ,antidotul medicinei spirituale”.
11.1-2 Despre lectura gresita asupra judecatii lui Dumnezeu.
111. 1-2 Despre cei smeriti.
IV. 1-5 Darul milostivirii lui Dumnezeu.
V.1-VI1.1-3 Credinta, faptele, timpul.
VIIL. 1-2-VIIL 1-2 Milostivire si adevar.
IX. 1-3-X. 1-3 Milostivire si justitie.
XI.1-4 Fagaduintele.
XII.1-3- X111 1-4 - XIV.1. Stergerea ,domeniului” pacatelor.
XV.1-3-XVI.1-4 lluminarea inimii.
XVIIL. 1-2-XVIIl. 1-2 lubirea de Dumnezeu si iubirea fata de aproapele.
X1X. 1-2-XX. 1-3 Pocainta in Biserica.
XXI.1-7 Soarele inimii omului.
XXII. 1-2 Fara Biserica nu exista mantuire.
XXI11. 1-2 Mostenirea ereditatii.
XX1V.1-2 Cheile Impiritiei lui Dumnezeu.
XXV.1-2 Nidejdea in Biserica.
XXVI. 1-3 A face voia Tatalui.
XXVIL. 1-2 Fuga de pacat.
XXVIII. 1-2-XXIX. 1 Pazirea sobrietatii, a dreptatii si a evlaviei.

b. Cartea a Doua
1.1 Recapitularea pe scurt a celor din prima carte.
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11. 1-3 Ajutorul oferit prin iluminare.

111. 1-4 Penitenta, nu indulgenta.
IV.1-2-V.1-3-VIL.1-4 Cuiise da mintuirea.

VIl.1-4 Cine iubeste nedreptatea isi uraste sufletul.
VIIL. 1-6 Culegi ceea ce semeni.

IX.1-4-X. 1-5 Persevereaza in tinerea poruncilor.
XI.1-2-XI1I.1-4 Schimbarea viitoare.

XIIIL. 1-4-X1V. 1-2 Pedeapsa viitoare.

XV.1-4 Reaua vointa.

XVI.1-2 Parasirea pentru totdeauna a pacatului.
XVII. 1-4 Pocdinta in Sangele lui Hristos.

XVIII. 1-4-X1X.1-4 Convertirea in orice etapa a vietii.
XX.1-3 Cauta pe Domnul in timp util.
XX1.1-4-XXII. 1-3 Consecintele lipsei de pocainta’.

Concluzia

Din multimea surprizelor pliacute ale Patrologiei nestiute cercetarii roma-
nesti, autorul prezentat, Fulgentiu de Ruspe, rimane una dintre cele mai
originale icoane de intelectual crestin pus in slujba Bisericii, in vreme de
presiune a istoriei imediate. Nu doar contributia sa la o foarte atentd hris-
tologie catehetica$, ci si contributia la limpezirea unor probleme de pas-
torala si viatd duhovniceasca il impun teologiei moderne ca un model de
echilibru si cunoastere dinamica a Scripturii. Tratatul privind modul in
care ne lucram mantuirea in impreuna-lucrare cu Dumnezeu, De remiss-

ione peccatorum, incanta prin logica exprimadrii si a argumentelor.

5 Continutul este prezentat dupa editia Fulgenzio o Ruspe, Le Condizioni della Penitenza. La Fede, Citta Nuova
Editrice, 1986, pp. 11-108, care are la baza textul critic publicat de catre ]. FraiponT, Sancti Fulgentii Episcopi
Ruspensis opera, Corpus Christianorum 91, A. Turnholti, 1968, pp. 647-707.

» A~

6 Asevedea C. MicateLw, ,Osservazioni sulla cristologia di Fulgenzio di Ruspe”, in rev. Augustinianum, nr. 25

(1985), pp. 105-115.
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STUDIATHEOLOGICA Martyria

Despre bunatatea
lui Dumnezeu

undtatea este o insusire morald pe care o atribuim in primul rand

lui Dumnezeu, apoi fiintelor inteligibile. Ea este unul dintre atribu-

tele dumnezeiesti mentionate in manualele de Teologie Dogmatica
si priveste o calitate morald care se intrevede cd Dumnezeu o are'. In
general aceasta reflecta in constiintele oamenilor felul cum se manifesta
Dumnezeu fata de lume.

Intelesul moral general al bunititii face din ea o notiune morali autonoma
de vreun context religios, si priveste niste trasaturi de caracter ale oamenilor?®.
Aici avem bunitatea omului care este perceputd de semeni ca forma a blan-
detii, noncontradictiei, solidaritatii, incurajarii, milosteniei, adica toate acele
calitdti care fac omului sa-i fie bine. Ea mai este si o notiune relativa din punc-
tul de vedere al pozitionarii, deoarece arata si masura personald a lucrurilor.

Bunatatea este o notiune profund legata de vointd, caci este cultivatd vo-
luntar. Aceasta presupune o alegere, respectiv liber arbitru din partea celui
ce o cultivd. Temei al acesteia este libertatea despre care Sfantul Grigorie
al Nyssei spune ca este forul deliberativ?. Parintele Dumitru Staniloae ara-
ta ca persoana, ca entitate unitara si constienta de sine, poseda libertatea
in gradul ei maxim® si, in acelasi timp, fiinta in grad maxim. Din acest fapt
se deduce ca libertatea este in directa legatura cu bunitatea, pentru ca ea
este optiunea asumatd a unui raport de iubire si acceptare a lui Dumnezeu
cu oamenii sau a oamenilor cu semenii lor.

Din punctul de vedere al teologiei chipului, omul este inzestrat cu li-
bertate®. Nimeni nu poate fi dupa chipul lui Dumnezeu decit daca are li-

1 Cf. Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol.1,1n: Opere complete, vol. 10, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2018, p. 286: ,Sfantul Dionisie considera cd cea mai proprie numire ce se cuvine subzistentei divi-
ne, care o si deosebeste de toate, este aceea de bunatate sau de bunatate suprabuna”.

2 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol.1, p. 290: ,Din iubirea lui Dumnezeu fatd de fapturi
rasare iubirea lor fatd de El, si deci si iubirea lor fatd de El nu poate fi despartita de iubirea Lui”.

3 SFANTUL GRIGORIE AL NYSSEI, Despre facerea omului, in: Opere, col. PSB, vol. 30, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1998,
p.22: ,omul are o superioritate vizibild prin libertatea sa neingradita, potrivit cireia el se poate conduce
singur, in mod liber dupd voia sa”.

4 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p.152.

5 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol.1, p. 410.
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bertate®. Numai omul este chip al lui Dumnezeu, pentru cd are libertatea
sadita in el, astfel incat poate decide ceea ce devine. Deci, libertatea este o
caracteristicd care il face pe om si se autodetermine, adica sa devinad dupa
cum voieste. lar ceea ce vrea este determinant pentru el. Dumnezeu nu
este bun doar intr-un chip patimitor, pentru cd Lui nu I se poate pretinde
vreo forma de patimire sau adictie, deci ceea ce este El este asumat prin
vointa Lui dumnezeiasca. Asadar, daca pentru dumnezeirea Lui, bundta-
tea este o forma de asumare volitiva si personald, atunci ea este o autode-
terminare si, implicit, toate atributele Sale pe care le studiem la teologia
dogmatica sau teologia morald sunt de fapt lucrari de autodeterminare,
nu de dependenta’. De aceea ele au fost numite atribute mai mult din mo-
tivul pentru cd sunt observate de oameni, nu pentru ci ele l-ar determina
intr-un fel pe Dumnezeu sa fie astfel, dincolo de aspectul voluntar.
Deci, pentru a avea o definitie a bunatatii,
trebuie neaparat sa implicam notiunea de vo- Nu se poate spune despre ceva cd este bun

intd, deoarece ea este un rezultat voluntar. lar decat daca bunatatea este o manifestare

functia volitiva este specificd doar entitatilor personali si liber constientizatd. Bunitatea

personale, inzestrate cu libertate. Asadar, nu nu este o patimire, adici nu apartine

se poate spune despre ceva cd este bun decét . e .
) 5 _ . vreunei determinari fiintiale, sau unui set
daca bundtatea este o manifestare personala ’

de Tnsusiri innascute si fixe, care dau o linie

timire, adica nu apartine vreunei determinari comportamentald predeterminata,
fiintiale sau unui set de insusiri inndscute si ~ Ci apartine numai liberei alegeri. i
fixe, care dau o linie comportamentala prede-

siliber constientizatd. Bundtatea nu este o pa-

terminatd, ci apartine numai liberei alegeri. Adica acele fiinte care sunt
instinctive si nu pot avea un comportament liber asumat, controlat de
propria perceptie si nu sunt guvernate de dorinta unui sens nu pot mani-
festa bunatatea ca pe o asumare, ci 0 anumita trasatura pasiva a firii lor de
a fi pasnice. Adicd ele sunt astfel pentru cd nu pot fi altfel, pe cAnd fiintele
personale sunt astfel pentru ca aleg asta si nu aleg sa fie altfel decit sunt.
Intr-un anume sens, fiintele personale care aleg si fie intr-un anume fel,
acea alegere este un act de consecventd cu ratiunea lor de a fi. Dumnezeu,
ca fiintd, sau mai bine spus, ca suprafiinta alege sa fie in conformitate cu
ceea ce este, chiar dacd ceea ce este se datoreaza alegerii Lui, nu vreunui
tipar predeterminat al Lui de a fi. In privinta lui Dumnezeu, fiinta si li-
bertatea de a fi sunt coincidente, astfel incit Dumnezeu este ceea ce vrea,
nedeterminandu-l vreun fapt de a fi intr-un anume fel. Dar modul in care
este receptat de creaturi, in spetd de acelea cu constiintd, respectiv de oa-
meni si ingeri, il aratd ca fiind intr-un anume fel, adica bun.

6 Pr.D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol.1, p. 412.
7 SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Despre Sf. Treime, PSB, vol. 40, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1994, pp. 60-61.



Oamenilor le sta adesea Tn caracter sd
se evidentieze a fi altfel decat suntin
realitate, adica cu anumite corecturi
pentru a imprima in constiintele
semenilor o imagine controlata despre
ei insisi. Insa in cazul lui Dumnezeu nu
este posibil acest lucru, pentru ca El este
consecvent cu Sine Insusi, adicd asa cum
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Bunatatea este o trasdturd pe care Dumnezeu
o dezvaluie in raport cu creatura. Revelatia, ca
descoperire de Sine a lui Dumnezeu, 1l arati in
aceasta calitate de a fi bun. Asemenea acestui
atribut, si celelalte atribute ale Sale sunt lucruri
observabile de constiintele create. Ceea ce ob-
servam noi la Dumnezeu ca este, nu este tot

ceea ce El este, ci doar anumite lucruri a ceea

este in Sine este si in afara Sa. &

ce este, si nu in masura cantitativa in care pri-
vim ceea ce El Se dezvaluie a fi. Astfel, El este
mai mult decit Se descopera si mai profund
decat se observa din descoperirea de Sine a Lui. Sigur cd in aceste conditii se
pune intrebarea fireascd dacd Dumnezeu este diferit decit ceea ce se vede
la El a fi, in sensul daca ar exista o fidelitate intre ceea ce este El si ceea ce
Se descopera El a fi. O chestiune ca aceasta nu este foarte potrivita pentru
raportarea evlavioasd la Dumnezeu, caci, dacd am accepta-o, atunci ar exis-
ta niste consecinte logice care nu ar face cinste lui Dumnezeu, inclusiv fap-
tului de a fi Dumnezeu, adicd sfinteniei si adevarului Lui. Deci, nu putem
admite ca Dumnezeu Se descopera pe Sine altfel decit ceea ce este, pentru
cd atunci ar ardta o identitate falsa fata de ceea ce este. Ori nu se poate in-
sinua ca Dumnezeu este intr-un anume fel si Se descopera altfel decat este.
Dar oamenilor le sta adesea in caracter sa se evidentieze a fi altfel decit sunt
in realitate, adica cu anumite corecturi pentru a imprima in constiintele
semenilor o imagine controlati despre ei insisi. Insi in cazul lui Dumnezeu
nu este posibil acest lucru, pentru ci El este consecvent cu Sine Insusi, adica
asa cum este in Sine este si in afara Sa (in raporturile cu creatia).

Atributul neschimbabilitatii sau al consecventei lui Dumnezeu cu Sine
indica si o consecventad intre ceea ce este El si ceea ce se afirma pe Sine in
raport cu creatia cd este. Consecventa lui Dumnezeu presupune o concor-
dantd intre fiintd si cuvnt, astfel incit Dumnezeu nu este duplicitar, ci
este exact ceea ce spune cd este. O altd varianta a necorespondentei dintre
»a f1” si ,comunicarea de a fi” este imposibila, deci din punctul acesta de
vedere, toata Revelatia dumnezeiascd este justd, completa, credibila, este,
pe scurt, un act absolut de adevar si fara rest, pentru ca Dumnezeu nu Se
comunicd oamenilor cid ar fi altceva decit este. Mai mult, rostul crearii
omului ca fiintd inteligibila este dat de faptul de a cunoaste, iar aceastd ac-
tiune presupune sensul adevarului. Adica este absurdd cunoasterea in alt
sens decat in cel al adevarului, ori cunoasterea lui Dumnezeu de citre om
cu atit mai putin se poate aborda in termenii unei deformari voluntare.

Cu toate acestea, oamenii cunosc diferentiat. Revelatia este un act
obiectiv care descopera tot ceea ce este Dumnezeu condensat in concre-

49



50

AN IX TIANUARIE—IUNIE 2024

tetea intelegerii umane care este evident limi-
tata. Deci dacad intre asa-zisa ontologie dum-
nezeiasca si actul revelarii ei existd o continu-
itate si o fidelitate absoluta, iar actul recepta-
rii Revelatiei de catre creatura este unul care
deformeaza, atunci discontinuitatea este in
cazul receptdrii ei. Ceea ce este Dumnezeu
este receptat diferentiat, iar aceasta se dato-
reazd unor modele interne ale interpretarii,
care fac o realitate sd pard in constiinta cre-
atd putin diferitd decat este. Acest fenomen
de deformare pe care constiinta creatd o da se
datoreazd unei raportari defectuoase la ceea
ce este Dumnezeu, prin criteriul deformat de
interpretare a ceea ce este sinele celui ce in-
terpreteazi. In cazul acesta, o raportare ero-
natd, nonobiectiva la ceea ce este omul, toate
interpretdrile care decurg din siajul acestui
criteriu devin la rindul lor deformate. lar ra-
portarea nonobiectivd este datd de privirea
omului pe sine insusi ca unicad sursa de ade-
vir, care valideazi realitatea. In acest exclusi-
vism, alte criterii de interpretare nu sunt va-
lide si, implicit, nici alte forme de vizualizare
a Revelatiei nu sunt acceptate. Deci, omul va
intelege realitatea prin prisma a ceea ce este
el, adica prin suma nevoilor lui, pentru ca in
general are inclinatia de a reduce universul
valid la suma nevoilor lui. Aceasta perspectiva
autarhicd asupra cunoasterii, fiind extinsa si
in cazul cunoasterii lui Dumnezeu, nu mai
face posibild o cunoastere fideld a Lui, ci una
usor modificatd. Deci si perpectiva bunatatii
lui Dumnezeu ca atribut al Lui, in masura in
care se stie despre ea, este una reflectatd de
acest mod de interpretare, care lasd pentru te-
ologia dialectica o usoara nuantda modificata.
Corectia aceasta se face prin trdire, adicd prin
experimentarea lui Dumnezeu prin ceea ce
este El, prin dialogul direct cu El, prin lucra-

rea SfAntului Duh care intra in lucrarea omu-

lui si o indreapta spre o cunoastere mai exac-
ta decit o face cunoasterea teoretica despre
Dumnezeu®. Mai curdnd aceasta din urma
o adecveaza pe prima, adicd tot ceea ce stim
despre Dumnezeu se realizeaza prin achizitie
informationald despre El, dar ajustarea aces-
tei perspective initial brute din punct de vede-
re conceptual se clarificd prin experimentarea
unei uniri personale dintre Dumnezeu si om.
Abia atunci cunoasterea lui Dumnezeu este
un fenomen complet, fidel, saturat, in care
Revelatia este conforma cu receptia ei. lar ca
argument pentru acest lucru, gisim actiu-
nea sfintitoare a Duhului Sfant care deschide
mintea ucenicilor Domnului ca sa priceapa
Scripturile sau ca sa inteleagd sensul misiunii
Fiului lui Dumnezeu intrupat. Tot astfel si di-
rectia legaturii dintre om si Dumnezeu este
dati de lucrarea lui Dumnezeu Insusi in con-
stiinta omului de a-L percepe corect. Dupa
cum observam, cunoasterea nu este un act ab-
solut decit daca exista o implicare ontologica
a celui care cunoaste in relatie cu Dumnezeu.
lar dacd nu exista cunoastere absolutd, atunci
eanu are posesiunea completd a adevarului, ci
devine fragmentabila.

Sensul bunitatii lui Dumnezeu se inter-
preteaza in functie de aceastd legatura libe-
rd si constientd cu Dumnezeu, care defineste
calitatea de bun. In limbajul curent, mai ales
in uz colocvial, termenul de ,bun” semnifica

8 ,Duhul Sfant care pe toate cu lipsa le plineste” este o expresie
dintr-o rugaciune rostita de arhiereu la slujba hirotoniei si se refera
naceeasi masurd sila o corectie de tip gnoseologic a omului, care
acordeaza perceptia asimilata prin teorie la o perceptie exacta,
reliefatd de experienta propriu-zisd a lui Dumnezeu. in acest con-
text, disputa binecunoscutd inca din perioada bizantina de mijloc
despre suprematia unei forme de cunoastere a lui Dumnezeu fie
pe filierd dialectica, fie pe calea experientei unei legaturi cu El, asa
cum este cazul disputei Sfantului Simeon Noul Teolog cu Stefan al
Nicomidiei sau a Sfantului Grigorie Palama cu Varlaam de Calabria
sau, cum considera Alexandr Golitzin in referintele sale la opera
Sfantului Simeon Noul Teolog, ca exista doua forme de ierarhie
corespunzatoare celor doud forme de teologie mai sus amintite:
autoritatea sacerdotala si autoritatea duhovniceasca.
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multe lucruri, deci are un spectru semantic larg. ,Bun” semnifica in sen-
sul sau de baza o calitate binevoitoare, de incurajare, tolerantd, in care
personalitatea celui care sesizeazd pe cineva bun intrevede la cel considerat
bun posibilitatea de a-i asigura un cadru de manifestare ontologica, de
dezvoltare, de omologare a vointei acestuia. Deci sentimentul bunatatii
se invata odata cu criteriul posibilititii de dezvoltare nonrestrictiva. De
asemenea, mai existd si un criteriu al inteligibilitatii pentru care putem
sa acordam cuiva calificativul de bun. Cineva poate sa fie bun pentru ca
asigura un spatiu personal in care lucrurile sunt compatibile sau sunt po-
trivite, adecvate cu ele insele si cu un context al lor. Adesea, in copila-
rie afirmdm ca atunci cand cineva are o atitudine pozitivd, accesibila si
incurajatoare este bun. Imaginea clasica a omului bun este aceea a celui
care ne face bine sau sa ne simtim bine. Dar si simtirea acestui bine este
o chestiune discutabila, pentru cd se referd la un simptom, nu la un scop
esential implinit. De multe ori numim stare de bine atunci cind ne refe-
rim la corp sau la o stare psihicd bund, optimista, stabild, in care sufletul
este vesel, expansiv, creativ. Dar aceste semnalmente sunt niste indicatori
perceputi de om pe baza carora intelege binele. Dar binele poate fi mai
mult decit atit, pentru cd resimtirea unei stari nu inseamna neaparat un
bine. Binele poate fi mai mult decét subiectivitatea umand, pentru ca lu-
mea constiintei este una subiectivd, iar cine traieste doar in ea are par-
te de un univers limitat si de o metodi de reductie fenomenologici. Insa
binele nu este o categorie morald care trebuie redusa la propria subiectivi-
tate; cu alte cuvinte nu forul interior are proprietatea reald a cunoasterii
binelui. Deci cine considerd ca daca se simte bine este partas la un bine
obiectiv, se poate insela. Binele este mai mult decat resimtirea lui, pentru
cd este o valoare obiectiva. Deci, perspectiva absoluta a binelui o are doar
Dumnezeu si aceasta constituie un temei pentru ca sistemele de referinta
ale oamenilor sd aibd ca sistem de referintd pe Dumnezeu si perspectiva
acestuia in privinta bundtatii sau categoriei binelui. Aceasta exclusivitate
a lui Dumnezeu de a fi bun la nivelul absolut este argumentabila prin cu-
vintele Domnului lisus Hristos, Care se adreseaza tinadrului bogat: ,De ce
ma numesti bun? Nimeni nu este bun decit numai Dumnezeu” (Luca XV,
19). Referinta aceasta este menita sa-L marturiseasca indirect pe Domnul
lisus Hristos ca Dumnezeu intrupat, cdci intrebarea este una retorica.
Nimeni nu este bun, deoarece creatia are o imperfectiune rezultatd din re-
beliunea ei fatd de Dumnezeu, ceea ce o face disfunctionala pentru acest
principiu al binelui. Ea cauta binele, dar nu ajunge la el dacd Dumnezeu nu
i-1 descopera. Creatia nu ajunge sa genereze binele prin ea insasi, pentru
cd nu poate sa iubeascd mai mult decit iubeste Dumnezeu, nu poate fi mai

jertfelnica decat este Dumnezeu in raport cu ea. Creatia este bund pentru
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cd este un rezultat al lucradrii lui Dumnezeu, al intentiei si intelepciunii

Sale absolute, deci chiar daca este buna prin faptul cd existenta ei este

oportuna, ea nu este bund din punct de vedere functional prin intentiile

ei, prin aspiratiile ei, mai ales cea constientd, pentru ca aceasta nu alege

intotdeauna pe Dumnezeu ca sursa a binelui, ci merge in deriva unei va-

riante proprii de bine. Nu putem deci afirma ca lumea nu este buna, adi-

cd cd existenta ei este o eroare pentru ca ea

cu vointa ei liberd este in eroare, ci afirmam  Creatia nu ajunge sa genereze binele

ca lumea este perfectibild, avind posibilitatea prin ea insasi, pentru cd nu poate sa

de a atinge acest prag maxim al binelui doar  j;heasci mai mult decat iubeste

dacd raméine in legatura cu Dumnezeu ca Dumnezeu, nu poate ﬁ mai ]-ertfelnicé

sursad a binelui. Postularea unui bine in afa- n N
decat este Dumnezeu in raport cu ea. &

ra acestei surse care este Dumnezeu indicd o
eroare de judecata.

Oamenii au adesea aceastd inclinatie de a crede ca ceea ce le este bine
este ceea ce cred ei, neglijind faptul ca Dumnezeu este sursa binelui. De
asemenea, oamenii, in marea lor majoritate, considera ca ei sunt propria
lor sursd de adevar, vizandu-se pe ei insisi intr-un sistem autonom de ori-
ce. lar ceea ce concorda cu acest sistem autarhic inchis al lor numesc bine,
iar ceea ce nu concordd numesc rau. Deci delimitarea lor de Dumnezeu
creeazd premizele unei alte forme referentiale la notiunea de bine, in spe-
ta una falsd. Acesta este sensul dialogului lui Hristos cu tinarul bogat, cd
binele nu inseamna toatd bogatia lui, tineretea lui, virtutea lui, caci spune
Scriptura cd el pazea din tineretile lui toate randuielile dupa Dumnezeu,
ci binele in sensul complet inseamna ceea ce ii spune Hristos: sa se le-
pede de toate cele ale lumii si sd-1 urmeze, adicd sa faca ascultare si sd
fie implicat intr-o misiune a Proniei Lui. Acesta era adevaratul bine sau
adevarata stare de bine pe care o resimte omul, nu implinirea lui sociala
in raport de logica comuna a lumii exprimata prin statut, resurse si vi-
goare tinereascd. Nici virtutea in sine ca antrenament al personalitatii nu
poate fi numita bine dacd nu este orientatd spre urmarea lui Hristos. De
aceea, urmarea lui Hristos ca sens complet al binelui presupune include-
rea omului intr-o misiune la care Dumnezeu il cheama. Misiunea profe-
ticd a omului, a raspandirii Evangheliei prin relevanta data de exemplul
personal de trdire autentica, fara rest, inseamna de fapt binele, pentru ca
certifica prezenta lui Dumnezeu in om, in structurile acestuia, in vointa
sa siin lucrdrile lui. Dumnezeu cheama pe fiecare om in timpul vietii sale
la o forma de slujire, la o forma de ascultare care imbraca forme diverse,
de la cele sociale exterioare pana la cele launtrice personale, in functie de
care se realizeazd aceasta urmare a lui Hristos.

Domnul mai spune si in alta imprejurare faptul ca posesia exclusivista



abinelui o are doar Dumnezeu. ,,Deci daca voi
rai fiind stiti sa faceti daruri bune fiilor vos-
tri, cu atdt mai mult Tatal vostru care este in
ceruri” (Luca X1,13). Prin aceastd expresie se in-
telege o delimitare intre maniera oamenilor
de a concepe bunitatea si felul lui Dumnezeu
de a fi bun. Existd diferenta intre aceste doua
tipuri de bunatate, deoarece prima este mani-
festatd dupa logica omului, iar cea de-a doua
este dupd intelepciunea lui Dumnezeu. Adica
toti oamenii faptuiesc o forma de bine in ra-
port de ei insisi, dar nu-1 fac pe cel absolut in
raport de Dumnezeu.

Binele prespune oferirea unui context al
manifestarii, dezvoltdrii, initiativei, un spa-
tiu al miscdrii volitive, al devenirii si realiza-
rii propriei ontologii. De aceea, binele este o
notiune care indica o atitudine a cuiva de a
oferi un context sau un concurs al cresterii si
implinirii ontologice. In acest sens, existi o
directd proportionalitate intre libertate si bine,
deoarece doar conditia exercitarii libertatii
ofera prilejul infaptuirii sau resimtirii binelui,
pentru ca binele este la randul lui o alegere,
o formad de raportare sau o forma de selectie.
Pentru realizarea acestuia este necesar liberul
arbitru atat pentru cel care ofera contextul re-
simtirii binelui, cat si pentru cel care il resim-
te. Deci, din acest punct de vedere, daca binele
implica un context oferit, sigur ca cel mai bun
ofertant al acestui cadru este Dumnezeu, Care
prin puterea Sa dumnezeiasca il pune la dispo-
zitie ca spatiu optim al resimtirii binelui si op-
tim al manifestarii libertatii creaturale pentru
a resimti binele. Ceea ce asigura acest cadru,
atat din partea lui Dumnezeu catre creatie, cit
si de cdtre oameni intre ei, este vointa celui ce
asigura si vointa celui ce este de acord ca sa se
poatd misca responsabil in acest cadru volitiv.
Ceea ce asigurd spatiu pentru exercitarea liber-
tatii este tocmai planul vointei.
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Binele ca stare resimtita de un benefici-
ar este abordabil din perspectiva acesteia a
manifestdrii libertatii lui. lar binele ca ajutor
real, ca salvare de la un nonsens existential, de
la un chin vesnic in iminenta caruia omul se
indreapta orientat, este un alt tip de abordare
a binelui. In acest caz, binele resimtit ca stare
de bine este una, iar binele ca evitare a unei
catastrofe ontologice este altceva. Adesea oa-
menii numesc bine prima situatie si se rapor-
teazd la acesta ca atare. Un lucru i se pare bun
cind i genereaza o stare de bine, deci cind
are un simptom de bucurie si fericire. Dar ei
nu au o perspectiva completd asupra realitatii,
asa cum am afirmat mai sus, si nici una com-
pleta asupra lor insisi, incit nu stiu exact ce
este binele, pentru cd nu cunosc un sens al lui.
Sensul se capatd doar in relatie personald cu
Dumnezeu, adica atunci toate lucrurile, fap-
tele, evenimentele, prind sens si devin inteli-
gibile. De aceea Mantuitorul Hristos spune ca
este Lumina a lumii, pentru ca El ajutd omul
sa descifreze sensul corect, deplin si eficient
aplicabil al oricarui lucru. Comuniunea cu
Dumnezeu ne lumineazd orizontul cunoas-
terii si simtirii, adica capatim un discerna-
mant al simturilor, in care devenim despati-
miti si luminati de ratiunea fiecaruilucru de a
fi. Simturile se transforma in aceasta situatie
si nu mai sunt receptori care se asociaza cu
pacatul. Simturile luminate de ratiunea dum-
nezeiasca privesc lucrurile nu ca pe niste sco-
puri in sine, ci ca pe niste mijloace ale scopu-
lui care este Dumnezeu.

Binele inteles ca reciprocitate este rezulta-
tul unei priviri viciate de pacat. De aceea, el
nu poate fi bine decat daca este liber si cu un
unic sens. Libertatea binelui presupune ne-
conditionarea lui de nimic, adicd faptul ca
cine il ofera context de exercitare a vointei nu
ingradeste, ci oferd, neconditionand de ceva
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aceasta mobilitate volitivd. Reciprocitatea este mai degraba o forma de
protectie sociald, care este menitd sa previna anumite abuzuri pe care oa-
menii le fac la nivel colectiv. Sigur cd si bunatatea ca trasatura poate face
obiectul unei asemenea vicieri, astfel incat ea devine obiect de schimb sau
troc, care face parte dintr-o relatie contractuald sau conditionald. Dar
in acest caz ea nu mai poate fi numita moral drept bunatate, pentru ca
binele este o calitate morala intentionala, nu una utilitaristd. Binele,
atunci cand constituie obiectul unui schimb, devine parte a unui principiu
utilitarist, in care este urmarit beneficiul propriu, al celui ce ofera bine, nu
binele pe care il oferd. In acest caz, beneficiarul este cel ce oferd, nu cel ci-
ruiaise oferd. Asadar, notiunea de bine, ca sa fie una desavarsita, trebuie sa
evite aceastd perspectiva si sa fie gratuitd, adi-

ci cu un singur sens al intentiei: dinspre ofer-  ..masura adevarata a binelui nu
tant spre beneficiar. Cand existd siun raspuns  este datd de nimic contravaloric din
reciproc, atunci apare de fapt un dialog inter- lumea aceasta. (..) Binele pe care

personal, dar acest raspuns reciproc nu poate Omu.l /” Sévér$e§te are aceea§i Origine

inepuizabild, pentru ca nu din resursa lui
existentiala il conferd, ci dintr-una care
este darul lui Dumnezeu inepuizabil. &

fi interpretat ca o forma de conditionare, cici
tot din aceleasi ratiuni univoce a fost realizat.
El nu trebuie confundat cu binele utilitarist,
care este de fapt un pseudo bine.

Societatea moderna este construita pe prin-
cipii mercantile care oferd un model de comportament moral mai ales in
cazul generatiilor tinere, la fel de mercantil in privinta sentimentelor. Acolo
se realizeazd adesea relatii pe criterii mercantile si exercitarea unei forme
de bine conditionat de o reciprocitate sau de o asa-zisa moneda de schimb.
Aceste modele nu pot fi numite bundtate in adevaratul sens al cuvintului.

Binele spre care ne cheama Mantuitorul Hristos este mai mult decat
reciprocitatea. ,Daca faceti bine celor ce va fac bine, ce bucurie veti avea?
Caci si paginii fac bine celor ce le fac bine” (LucaV1,33). Cuvintele acestea ara-
td ca masura adevarata a binelui nu este datd de nimic contravaloric din
lumea aceasta si ca el nu este un sentiment produs de limita ei, ci de harul
lui Dumnezeu care se afld in om. Dumnezeu, in calitate de daruitor, exer-
cita binele fira sd aibd nevoie de ceva in schimb si fara sa solicite vreodata
vreo reciprocitate. Dumnezeu este o sursd inepuizabild a binelui pentru
ca 1l ofera astfel si, de aceea, binele pe care omul il savirseste are aceeasi
origine inepuizabila, pentru ca nu din resursa lui existentiald il confera, ci
dintr-una care este darul lui Dumnezeu inepuizabil. De aceea, cel ce face
un bine in forma aceasta neviciatd, ireversibil, neconditionat se aseamana
cu Dumnezeu, Care este inepuizabil. In acest sens poate fi interpretati
expresia rostitd de Tatal citre fiul cel mare, care {i era ascultitor: ,Fiule,
toate ale Mele, ale tale sunt...” (Luca XV, 31), subliniind prin aceasta cd daca



cineva face un bine, in cazul fratelui celui
mare, rabdarea si toleranta reinvestirii frate-
lui sau risipitor in calitatea de fiu cu darurile
necesare, de la Dumnezeu il face. Adica bine-
le este ca origine sursa inepuizabild a harului
lui Dumnezeu prin care Acesta lucreaza toa-
te cele existente in mod integrat in scopurile
Sale. Aici intelege ca harul Sau dumnezeiesc
nu este altceva decat lucrarea Sa interperso-
nald comund (lucrarea Persoanelor Sfintei
Treimi). Nu omul lucreazd vreodata binele in
mod solitar sau autarhic, ci impreuna lucrea-
z3 cu Dumnezeu ca sd se adevereasca profetic
referinta gnoseologicad din psalmi: ,Minunat
este Dumnezeu intru sfintii Lui, Dumnezeul
lui Israil” (Psalmi LX V11, 36).

Imitarea bunatatii lui Dumnezeu este o pro-
vocare pentru conditia omului, deoarece aceas-
ta nu se poate realiza niciodata in sensul com-
plet din perspectiva unei gandiri autonome a
omului. Din acest punct de vedere, notiunea de
bine este una relativd, deoarece se construies-
te pe un tip de rationament derivat din pozitia
ontologici a omului. In definirea acestui as-
pect, pornim de la premisa cd nimeni nu poate
ajunge la Dumnezeu dacd nu-L cheama, nu-L
cauta, nu dialogheaza cu El, nu-L primeste sau
nu-si mentine constant vointa de a fiin compa-
nia Lui. lar aceastd pozitionare produmneze-
iasca a omului influenteaza si maniera in care
el gdndeste, adicd modul in care apreciaza rea-
litatea. Din acesta rezultd un anumit sistem de
valori, in care notiunea de bine imbraca forma
acestui sistem. In topul unui sistem de valori se
gdseste ceea ce este mai pretios sau important,
iar lucrurile acelea si realizarea lor inseamna
de fapt binele pentru cel care il concepe.

De exemplu, pentru cineva care are in varful
valorilor lui stima de sine si prestigiul social,
atunci si notiunea de bine se va defini pentru
el in functie de acea stima de sine. Persoana in
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cauzd va considera cd binele inseamna orice si-
tuatie sau oportunitate de a-si realiza stima de
sine sau a castiga prestigiu in societate, in ochii
celorlalti. Sau alt exemplu este dat de modelul
omului Impatimit, care considera normalita-
tea dupa chipul patimii sale, numind bine ceea
ce se acordeazd cu patima sa si, de asemenea,
numind rau ceea ce nu se acordeaza cu aceas-
ta sau care ii constituie un impediment pen-
tru dorintele sale. Observam aici ca oamenii au
tendinta de a numi bine ceea ce este conform
cu vointa lor si rdu ceea ce este contrar aceste-
ia. Deci, nu se poate concepe o insusire relati-
va binelui, pentru ca acesta nu este o notiune
definibild discretionar, ci ea este una obiectiva,
absoluta.

Binele social pe care il observam sub forma
milosteniei este adesea altceva decit binele
in sensul lucrarii lui Dumnezeu. Asa cum am
aratat mai sus, binele este o proprietate a lui
Dumnezeu si milostenia este expresia buna-
titii Acestuia. In planul interactiunii oame-
nilor, milostenia este unul din actele care va-
lideaza de obicei bunitatea. Cu alte cuvinte,
cine face milostenie face dovada faptului ca
este bun. Dar din punct de vedere utilitarist
se pune problema unui sens al milosteniei,
pentru cd ceea ce omul oferd ca milostenie ce-
lui ce are nevoie poate avea mai multe ratiuni
in spatele acestui act.

Unele persoane fac milostenie ca sd fie lau-
date si apreciate, altele fac pentru popularita-
te, adicd pentru a poza in filantropi si a casti-
ga un prestigiu social, altii sunt nevoiti sa in-
toarcd prin milostenie un favor facut candva
catre ei de cineva, altii pur si simplu folosesc
milostenia ca pe o moneda de schimb pentru
a castiga afectiunea cuiva ori ca pretext pen-
tru a obtine ceva de la cel miluit. Toate aces-
te situatii ofera prilej de a ardta ca milostenia

nu este Intocmai actul care se reclama a fi
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Binele are drept consecintd milostenia,
dar milostenia nu trebie interpretata
intotdeauna ca un simptom al binelui.
() Daca milostenia are alt suport decat
binele dezinteresat pe care il resimte cel
ce oferd, atunci aceasta este o moneda
de schimb pentru altceva. &2

formal, ci cd in evaluarea ei ar trebui avut in
vedere un aspect informal, respectiv intentia
din spatele milosteniei. Dacd milostenia este
un rezultat al bunatatii, atunci ea poate fi nu-
mitd milostenie in sensul cel mai propriu, dar
daca in spatele milosteniei stau alte scopuri,
atunci ea este deja subminatad, iar caracterul
ei condescendent este trecut sub semnul in-
trebarii. Milostenia reald este, prin urmare,
un rezultat al bunatatii cuiva, insa nu toate
faptele formale de milostenie sunt milostenie
in sensul propriu. Binele are drept consecinta
milostenia, dar milostenia nu trebuie inter-
pretatd intotdeauna ca un simptom al binelui.
Sensul cauzal vine dinspre bine spre miloste-
nie, nu dinspre milostenie spre bine, deoarece
binele std la baza milosteniei, nu milostenia
genereaza binele. Milostenia ca semn al bine-
lui are un anumit discernimant, care se exer-
cita in functie de scopul milosteniei. Dacd mi-
lostenia are alt suport decit binele dezintere-
sat pe care il resimte cel ce oferd, atunci aceas-
ta este o moneda de schimb pentru altceva.
In societate existi adesea solidaritate, iar
ea se face pe baza unui bine social. Acesta
este unul preponderent material, pentru ca
are in vedere niste mijloace de subzistenta
pentru persoanele care au nevoie de asistenta
sociala. Dar pe langa acesta existd si un scop
spiritual care vizeazd o anumitd consiliere
sociald, adicd asigura un anumit climat
pentru constiinta celui ce nu poate procesa o

schimbare de statut social ori este neintegrabil
din motive psihologice. Solidaritatea sociala
are la baza binele ca resimtire particulara a
unei stdri satisficatoare si, totodatd, a unui
echilibru psihic. Solidaritatea sociald exercita
in speta, atat teoretic, cat si aplicativ, milos-
tenia ca principiu al intrajutorarii reciproce,
adesea neremunerate, adesea pe baza de vo-
luntariat, fard vreo contravaloare. Ea este re-
zultatul unei necesitati constante a omului de
a-si sprijini semenii, manifestata prin instinc-
tul securitatii speciei pe baza grupului.
Binele social este diferit de binele duhov-
nicesc, in sensul ca viziunea sociald priveste
faptul de a face bine altfel decat din perspec-
tiva unei vieti crestine mistice. In primul caz,
binele este inteles ca ceva exterior, de suprafa-
ta, superficial, care se rasfrainge mai mult spre
partea materiala a omului si spre postura sa
de a fi consumator pe planul social al vietii.
Binele social presupune in intelegerea comu-
na a avea mijloace materiale de achizitionare
aunor bunuri de larg consum, resurse materi-
ale corespunzdtoare sau postura individuala a
omului de a fi capabil sa-si produca aceste mij-
loace materiale. De aceea, in logica unui sis-
tem politic, binele priveste o bunastare mate-
riald care este adesea promisa electoral si care
determina pedagogic o viziune defectuoasa
despre bine spre sensul materialist indicat
in referinta anterioard. Dar putine sunt acele
sisteme politice care privesc binele si dincolo
de aspectul material al lui, adica sa il plaseze
intr-un sistem spiritual. De aceea, societatea
contemporand are ca referintd doar binele ex-
primat prin drepturi si libertiti sociale, ex-
primat prin posibilititi economice menite sa
satisfacd in general un confort al trupului si
sa incurajeze vointele individuale ale oameni-
lor spre o culturd a trupului, in asa fel incat
si spiritualitatea sd-i serveascd. Deci, in acest



STUDIATHEOLOGICA Martyria

context, binele presupune o hegemonie a lumii materiale asupra spiritului
uman, iar justificarea este data de o teorie a valorilor indicata de necesita-
tea echidistantei sociale. Aceasta inseamna ca nivelul de calitate al actului
de administrare sociala sa vizeze doar partea exterioard sau materiald a
vietii si mai putin pe cea spirituald, unde diferentele dintre oameni erau
mai evidente si uneori ireconciliabile. Preocuparea societatii pentru un
bine spiritual se concretizeaza adesea in permisivitdti de asociere pe crite-
rii religioase, prin libertatile de exprimare a convingerilor proprii, prin li-
bertatile de afiliere a oamenilor pe criterii de afinitate. O societate trebuie
sa respecte in mod egal si sd-i trateze ca atare pe toti membrii ei. De aceea,
preocuparea pentru un bine al tuturor ia forma unui bine comun, care in-
seamna un bine care se poate resimti de toti. lar planul comun cel mai la
indemana este cel material, apoi, intr-o madsura redusa, cel spiritual.
Binele duhovnicesc inseamna starea existentiala dobanditad pe criteriul
prezentei lui Hristos in om si pe cel al apartenentei duhovnicesti. Ea difera
de binele social pentru ca nu se resimte intotdeauna ca bine, mai ales de
cdtre cei care au un anumit grad de impatimire. Deci, cel care nu trdieste in
Dumnezeu si nu vede relatia cu El ca pe o necesitate a vietii sale, acela nu ob-
serva binele duhovnicesc, care este real. Acela interpreteaza binele in func-
tie de niste simptome exterioare, ale lumii materiale, nu dupa iconomia lui
Dumnezeu. Aceasta din urma se sesizeaza doar daca omul are o anumita co-
laborare (impreuna-lucrare) cu harul dumnezeiesc, caci doar aceea ii face re-
levantd iconomia lui Dumnezeu si i-o descopera in constiinta sa. Binele din
viata duhovniceascd este scopul actiunii proniatoare a lui Dumnezeu, iar
acesta se manifesta in decursul vietii omului prin toata suita de evenimen-
te si imprejurdri prin care trece, atit experiente frumoase, resimtite bine,
cét si cele mai incarcate sau ,concrete ale vie-
Cel care nu traieste in Dumnezeu si nu tii”, dupd cum le numeste parintele Dumitru
vede relatia cu El ca pe o necesitate a vietii  Stiniloae®. Binele in forma aceasta este adevi-
sale, acela nu observa binele duhovnicesc,  ratul bine, in raport de pseudobinele resimtit
care este real. Acela interpreteazi binele ~ castare personala, ca stare a trupului sau stare

in functie de niste simptome exterioare sociala, si redefineste modul in care omul, cu
ale lumii materiale, nu dupa iconomia
lui Dumnezeu. Aceasta din urma se
sesizeaza doar dacd omul are o anumita

estimarile sale, ar trebui sa se raporteze laideea

de bine. lar primul pas spre constatarea aceasta

este sa inteleaga ca Dumnezeu este sursa intre-

gului bine, El Insusi fiind Binele, nu si-1 caute

colaborare (impreuna-lucrare)  in alts parte sau in anumite simptome ori sem-
cu harul dumnezeiesc... &  nale psihofizice proprii.

9 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol.1, pp.143-148.
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Surse de cercetare si preocupari
conexe in istoria si iconografia
Manastirii Polovragi

anastirea Polovragi reprezinta o pagina de istorie scrisa cu aur

in cartea vietii bisericesti din tara noastra. Loc de traditie stra-

veche a rinduielilor cilugdresti din tinuturile Olteniei, cinstita
lavrd inchinatd Maicii Domnului aduna astdzi peste cinci sute de ani de
marturisire ortodoxa sub crestele ciarunte ale Carpatilor Meridionali, la
poalele muntilor Parang.

In cele cinci secole de existentd au curs rauri de cerneald despre trece-
rea prin vreme a Manastirii Polovragi. Binecuvantata de Maica Domnului
cu frumuseti de Rai, sfanta lavra isi revendica existenta in primele forme
sihastresti, cultivate in duhul si dupa randuiala Sfantului Nicodim de la
Tismana. Mai pe urmd, dorind sd adune laolalta marea familie a mona-
hilor idioritmici, raspanditi in sihdstriile codrilor seculari care inconjoara
acest loc, arhimandritul loan, staretul Manastirii Hurezi, cu sprijinul si
intdrirea SfAntului Domnitor Martir Constantin Brincoveanu, a ridicat
pe vechiul loc manastire cu rinduiald de viatd chinoviald, impodobita cu
biserica aleasa, bolnita si chilii.

Urmadrind indeaproape lista surselor academice care trateaza direct
sau adiacent teme legate de Sfainta Manastire Polovragi, vom incerca in
cele ce urmeazd sd oferim o imagine de ansamblu cu privire la locul si
rolul acestei stravechi lavre monahale in istoria, cultura, arta eclesia-
1a si, nu in ultimul rand, trairea ortodoxa a poporului roman. Pornind
asadar de la principalele valente de evaluare istorico-criticd, deducem o
prima idee de sincronie teologica, aplicabilda Manastirii Polovragi in toa-
te valentele ei. Constatarea se revendica din firescul intrepatrunderilor
interculturale si artistice, constituite dintotdeauna ca reper si in mod
inconfundabil evaluate sub edificiul teologic al acestei ,fortarete de spi-

rit si credintd ortodoxa”.

1. Alexandru Stefulescu, ,, Polovragii”
Una dintre lucrarile academice de referinta, aparute la incepul secolului
XX, 1i apartine profesorului Alexandru Stefulescu, fiind intitulata generic
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Polovragii'. In cele 160 de pagini, cercetarea oferd o perspectivd complexa
asupra locului in care apare si se formeazi Ministirea Polovragi. In expu-
nerea sa, autorul foloseste documente de prima sursa, reusind sd surprin-
da aspecte inedite din istoria, spiritualitatea si demografia sfintei lavre
monahale. In baza unor descrieri ample, ilustrate cu fotografii si planse
demonstrative, Stefulescu creioneaza tabloul patriarhal prin care se des-
crie darul lui Dumnezeu de la Polovragi. ,Pe o cAimpie foarte intinsd, plina
de verdeatd, copaci si pomi roditori, strabatutd in lung si in lat de sosele
judetene, comunale si nenumarate drumuri naturale, se afla Polovragii,
varat cu capul despre meazanoapte sub munti, iar spre apus stipanind
peste adanca, dar ingusta, vale a Oltetului. In actele vechi si in inscriptii
se zice Polvragi si Polvragi. Traditia populara locald vede in Polvragi sau
Polvragi, ,Polvraci” cu intelesul de ,vraci” lecuitori, medici si aceasta tra-
ditie spune si azi cd aici, la Polovragi, veneau odinioara vracii din pestera
vecind unde fisi aveau capistea (biserica) lor paganeascd, cu buruieni cu
care vindecau pe oameni de boale. Cimpia asa de intinsa a Polovragilor
se zice in traditie ,Campul vracilor”, numire care s-ar parea ca vine de
la cuvintele slave: pole - camp si vraci - vraci, adica polevraci - Polvraci,
Polovraci, Polovragi™.

Lucrarea lui Stefulescu ne ofera foarte multe detalii demografice, fi-
ind totodata si un eficient barometru statistic. Pe de alta parte, tot de aici
aflam si despre portul traditional al gorjenilor din zona de munte, bar-
batii fiind descrisi ca purtand ,caciuli mari de oaie si cioareci/pantaloni
albi de 1ana foarte strimti”, iar femeile erau impodobite ,pe cap cu pro-
poade (cirpe)”. Din prezentare nu lipsesc nici detaliile despre principale-
le evenimente existentiale: nastere, botez, nuntd, inmormantare, precum
si descrierea felului in care credinciosii sarbatoreau principalele praznice
ortodoxe-bisericesti.

Este foarte important cd tot lucrarea profesorului Stefulescu identifi-
ca primele mentiuni documentare ale localitatii Polovragi. El spune ca ar
fi fost consemnate in secolul al XV-lea, in timpul domnitorului Radu cel
Frumos (1462-1474), fiul lui Vlad Voda Dracul. Din documentele vremii
se confirma cd stapan peste aceste locuri ar fi fost ,Stanciul Postelnicul,
Danciul Logofatul si Calota Postelnicul, fiii lui Hamza din Pirieni™.

Pe langa pretioasele informatii istorice despre apartenenta intregului
tinut, despre tocmeala satului si despre administrarea boiereasca a mosi-
ilor din imprejurimi, documentele identificate de Stefulescu aduc infor-

matii pretioase cu privire la istoricul manastirii. ,Manastirea Polovragi, a

1 Alexandru STEFULEScU, Polovragii, Tipografia N.D. Milosescu, Tg. Jiu, 1906.
2 Alexandru STEFULESCU, Polovragii, p. 9.

3 Arhivele Statului, Mandstirea Polovragi, pachetul 1 bis, documentul 13.
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cdrei biserica si oarecare mica casa cel dintii le-a clddit Danciul Paraianul,
marele postelnic, apoi a fost cumpdratd de principele Constantin
Brancoveanu si facutd metoc al Madnastirii Horez, dupad aceea egumenul
Mainastirii Horez a prenoit biserica cu cheltuiala manastirii (Horez), a zu-
gravit-o, a Inconjurat locul cu zid si a cladit pe el chilii™. Se mai spune
cd, dupa ce a cumpdrat manastirea, Voda Brincoveanu a intdrit cu zapise
randuielile de capetenie pe care le dobandise cu mosiile dimprejur. Despre
biserica manastirii, inchinatd astdzi ,Adormirii Maicii Domnului”, se cu-
noaste ca a fost ziditd in stil arhitectonic bizantin, cu specific brancove-
nesc, pe locul uneia mai vechi, de la 1529-1530. ,,La 1643, Danciul Pardianul
Logofatul isi intrupeaza inima si sufletul sdu crestin in clddirea sfantd a
Manastirii Polovragilor, careia, in 6 iunie 1648, Matei Voda 1i confirma
stapanire in satul Polovragi peste partea de mosie, daruita de fondatorul
ei, care in acelasi an o inchind Sfantului Morméint de la lerusalim. La 13
martie 1650, Danciul Pardianul 1i daruieste mosiile Carpeanii jumatate,
Budoiul si Tereuja. La 1 aprilie acelasi an (1650), jupAneasa Stanca, sora lui
Danciul Pariianul, daruieste manastirii toatd averea sa, ceea ce se confir-
ma de Matei Voda la 26 mai, tot acelasi an, si de Antonie Voda, la 19 iunie
1671. La 8 aprilie 1689, Maria Bdneasa, sotia Banului Barbu Milescu, fiul
lui Danciul Pariianul, daruieste manastirii satul Sarbestii pe Oltet. Peste
50 de ani de la intemeierea ei (30 iunie 1693), Manastirea Polovragi, inchi-
natd Sfintului Mormant din lerusalim inca din 1648, nemaiputindu-se
sustine, Patriarhul Dositei al lerusalimului intervine, impreund cu moste-
nitorii lui Danciul Pardianul la Constantin Voda Brancoveanu ca sa o ras-
cumpere. La 24 iulie 1693, Brincoveanu Voda o rascumpara de la Sfantul
Mormént cu 1500 de aspri si o face metoc al Madnastirii Hurezi [...]. Astfel,
Mainastirea Polovragi, pe 1anga Danciul Paraianul, mai are de ctitor prin-
cipal si pe Constantin Voda Brancoveanu™.

Este important sd amintim aici, in completarea datelor istorice ofe-
rite de Alexandru Stefulescu cu privire la ctitorii Manastirii Polovragi,
alte doua studii relevante, publicate ulterior in Mitropolia Olteniei de
Stefan Andreescu (,Ctitorii de la Polovragi”, in MO, nr. 3-4/1964, pp. 231-
235) si Pr. Dumitru Balasa (,Constantin Brincoveanu Voievod si loan
Arhimandritul. Un manuscris inedit al lui loan, Egumenul Manastirii
Hurezi - 1692-1726”, in MO, nr. 10-12/1973, pp. 993-I00I).

Un alt detaliu semnificativ legat de partea constitutiv-istoricd a
Mainastirii Polovragi se raporteaza la ,Bolnita”, construitd de egumenul
Lavrentie intre anii 1736-1738. Pictura, pastrata intact in forma origina-
13, reflectd o puternica teologie a vindecarii prin credinta. Regdsim ast-

4 N. DoBREScU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne din Oltenia, Bucuresti, 1906, pp. 248-249.

5 Alexandru STEFULEScU, Polovragii, p. 68-69.



fel reprezentari ale celor mai importante vin-
decari savarsite de Mantuitorul Hristos, dar
si sfinti doctori fara de arginti. Stefulescu
preia aici si transcrie in limba roméina actu-
ala documentul inscriptionat pe piatra-mar-
tor (pisanie) a sfAntului asezimant. 1l redim
asadar: ,Precum doreste cerbul de izvoarele
apelor asa au dorit sufletul meu ca sa zidesc
casa lui Dumnezeu intru cinstirea Parintelui
nostru Nicolae, arhiepiscopul Mirelor, ridica-
tu-s-a aceasta sfintd bolnitd din temelie cu
toata osirdia si cheltuiala sfintiei sale parin-
telui Lavrentie, egumen al Manastirii de la
Polovragi, ajutindu-ma si alti frati care vor
fi aratati in cartea vietii din noiembrie 2 leat
7245. Pe peretele dinspre apus se vad zugraviti:
Dionisie Arhimandritul, ndstravnicul manas-
tirii Horezu, Balacescul; Clement, Episcopul
Ramnicului; Lavrentie, egumenul manastirii
Polovragi; Stefan, ieromonabh, ctitor. Pe pere-
tele dinspre miazanoapte: o cdlugarita, un bo-
ier cu o cruce, o femeie cu doi copii (fard indi-
catii asupra numelui). Pomeneste Doamne (pe
toti), Gheorghe lon, zugravu, 1738”.

Structura sau erminia iconografica a Bol-
nitei inchinate Sfantului lerarh Nicolae de
la Manastirea Polovragi este descrisd in-
tr-un studiu foarte interesant, semnat de
pdrintele cercetitor Dumitru Balasa. Gasim
aici, pe langa pisania mentionata integral de
Stefulescu, o serie de detalii semnificative din
punct de vedere iconografic. Ni se spune astfel
cd, langa pisanie, se distinge ,icoana hramului
Sfantului Nicolae, episcopul Mirelor, flancat
de Domnul lisus Hristos (Ic Hc), care-i ofera
Evanghelia, si de Maica Domnului (Mp ®v),
care-i oferd omoforul. In pronaos, pe zidul de
apus se vad urmatoarele chipuri: Dionisie ar-
himandritul - nastravnicul Manastirii Hurezi,
tanar, cu barba neagrd, Climent, episcopul

Ramnicului, cu mana dreapta binecuvantand
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si cu stanga tinand carja, cu barba neagra, ca
si loan Arhimandritul; Lavrentie, egumenul
manastirii si ctitorul bolnitei, tinind in mana
dreaptd, inspre sud ctitoria sa acoperita cu
olane; Stefan ieromonahul, ctitor, batran cu
barba albd”. Se observa de asemenea, pe zidul
din partea nordica, ,o0 cdlugarita cu metania
in mani. In stringa ei un birbat cu mustata
neagra, cu o cruce cu doud brate, in dreapta.
Pe umar poarta o mantie cu guler de blana
si e incins cu un brau innodat in fati”. Intre
reprezentdrile hagiografice rinduite in pla-
nul iconografic al bolnitei, parintele Dumitru
Bilasa 1i aminteste pe: Sfantul Hristofor,
»cu sulita in mana dreapta, cu arcul pe stan-
ga si cu tolba de sageti la soldul drept”; pe
Sfantul Gaudela, precum si pe Sfintii militari:
Gheorghe, Teodor Tiron si Procopie. Pe bol-
ta, intr-o frumoasa mandorla este reprezentat
lisus Hristos Pantocrator. Mai departe, parin-
tele Balasa observa textura pe care este zugra-
vitd catapeteasma din zid, impodobita cu fru-
moase ornamente florale. ,La Proscomidie, o
scena cu lisus mort in fata crucii, in pozitie
verticald, Maica Domnului cu manala ochi isi
sterge lacrimile si Sfintul loan. Scena este la
fel cu cea din biserica mare. Sub acest tablou
se afld scris cu negru pomelnicul ctitorilor
[...] Deasupra acestei inscriptii este zugravita
vita de vie cu struguri si mustul curge intr-un
vas inflorat. Scena simbolizeaza jertfa cea de
buni voie, pentru mantuirea lumii ™.

Din scurta prezentare a lucrarii lui Alexandru
Stefulescu, intarita cu argumentele culese din
mai multe studii si articole ulterioare des-
pre mandstire, putem trage citeva concluzii
referitoare la contextul general al cercetarii
academice. In primul rand, firul cirtii lui

Stefulescu este eminamente unul istoric.

6 Pr. Dumitru BALASA, ,Bolnita sau spitalul manastiresc”, in MO,
9-10/1973, pp. 816-817.
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Sunt de retinut si, totodatd, de apreciat ineditele evidentieri lingvistice,
etnografice si demografice cu privire la spatiul in care apare si se dezvol-
ti mandstirea. In al doilea rAnd, autorul evidentiazi etapizat procesul de
formare spirituala a spatiului de credintd ortodoxa in aceastd zona, le-
gat de traditia monahismului pe care il cultivase Sfantul Nicodim de la
Tismana in Oltenia. In acest sens, Ministirea Polovragi devine un centru
monastic puternic, preludnd elemente de rinduiala cdlugireascd din ve-
chile pravile romanesti, legate de Manastirea Hurezi, precum si traditia
arhitecturald brancoveneasca care se suprapune peste formele vechi, in-
locuindu-le ireversibil. Autorul aminteste in acest sens despre legaturile
de apartenenta (inchinare) pe care manastirea le-a avut in decursul isto-
riei cu Patriarhia de lerusalim si cu Biserica Sfintului Mormant. De ase-
menea, este foarte importantd mentionarea clard a locului si importantei
pe care o are Sfintul Domnitor Martir Constantin Brincoveanu in viata
manastirii, ca unul dintre ctitorii cinstitului asezamant. Acest important
detaliu, subliniat si argumentat foarte bine de Stefulescu, reprezintd un
element fundamental in identificarea intregului ansamblu ca monument
unicat de arta si arhitectura brincoveneasca. Desi detaliile lui Stefulescu
au in vedere cu precadere firul istoric al desfasurarii evenimentelor, lu-
crarea sa reprezintd o contributie esentiald in valorificarea si sustinerea

tipologiilor de arta sacra din literatura de specialitate.

11. Arhim. Veniamin Micle, Mdndstirea Polovragi

Cel de-al doilea cercetator de referinta in coagularea datelor stiintifice
prin care se identifici Manastirea Polovragi in toate compartimentele sale
este, fard indoiala, arhimandritul Veniamin Micle. Venerabilul sacerdot
este recunoscut in lumea academicd roméaneasca pentru demersurile sale
inedite de promovare a valorilor bisericesti perene. Sub acest spectru si in
ceea ce ne priveste, Veniamin Micle ne ofera spre analizd remarcabila sa
lucrare Manadstirea Polovragi.”

In completarea predecesorului siu, profesorul Alexandru Stefulescu,
arhimandritul Veniamin Micle reuseste sd particularizeze subiectul, fo-
cusindu-se pe elementele predefinit legate de Manastirea Polovragi. Cu
alte cuvinte, daca la Stefulescu gdsim o foarte buna abordare de context,
placatd cu date istorice si interpretari etnografice, Micle ofera elementele
constitutive unei intelegeri directe a vietii monahale de la Polovragi. Unul
dintre capitolele pe care vom starui in ceea ce priveste amintita lucrare

este dedicat ,Arhitecturii si picturii bisericii” Mdnastirii Polovragi.

7 Arhim. Veniamin MICLE, Mdndstirea Polovragi, Ed. Mitropolia Olteniei, 1978, 55 p.
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Dupa cum reiese si in succintele mentiuni facute de Stefulescu, sti-
lul folosit pentru Biserica cu hramul ,Adormirea Maicii Domnului” a
Ministirii Polovragi este cel ,bizantin”. In acest sincron edilitar, sfantul
locas ,are forma trilobatd, cu abside laterale, realizata intr-o simetrie pro-
portionald, avind dimensiuni: 22 m lungime, 1o m latime si 20 m indltime”.
In continuare, arhimandritul Veniamin Micle evidentiazi interferenta ele-
mentelor de structura veche, sesizabile, dupa unii specialisti, in consistenta
materialelor folosite, care imping sfintul locas ca identificare istorica inspre
secolul al XVI-lea. Dupa alte pareri, toate aceste elemente de fond ar con-
feri o legatura intre cele doud secole: al XVlI-lea si al XV1I-lea. ,Ca elemente
deosebite - consemneaza autorul - se remarca braul exterior orizontal, ro-
tunjit, incarcat in caramizi asezate in zimti. El incinge biserica, impartind
parametrul in doud zone distincte: partea inferioara, caracterizata in ran-
duri de caramida aparenta si piatra cioplitd, intercalatd cu cate o carimi-
da verticald, si cea superioara, tencuita in alb. Ancadramentele ferestrelor
sunt din piatra cioplita, avind partea superioara decorata cu diferite mo-
tive sculptate. O cornisa, formata din trei randuri de caramizi suprapuse,
asezate tot in dinti de fierdstrau, inconjoara clddirea pe sub acoperisul din
sita traditionala a constructiilor populare din partea locului. De pe naos,
pe o baza patrata, se inalta turla Pantocratorului, cu interiorul in forma
cilindrica, iar exteriorul cu douasprezece laturi. Ea este prevazuta cu pa-
tru ferestre, in directia punctelor cardinale™.

Ladoianidelapublicarealucrarii sus amintite, arhimandritul Veniamin
publica in Mitropolia Olteniei o noud cercetare ineditd despre ,Marturiile
arheologice de la Polovragi™. Sunt sustinute aici stravechile radacini si
origini daco-romane ale locului (certificate de descoperirile arheologice
din zond), constituite intr-o foarte interesanta ipoteza, dupa care ,dava
(cetatea) de la Polovragi s-ar identifica cu antica Arcinna”.

Revenind la valoroasele specificatii picturale, de data aceasta, arhiman-
dritul Veniamin Micle reuseste sa creioneze o veritabila erminie a intre-
gului sfant locas. Se pleaca de la observatia ca ,pictura interioara” este
intact conservata, lucru ce ofera unica posibilitate de realizare a unei ex-
pertize autentic exhaustiva. Observatiile incep sa se creioneze dinspre
exterior spre interiorul bisericii, regasindu-se in trimiteri despre lcoana
»Adormirii Maicii Domnului”, realizatd pe frontonul bisericii, precum si
despre ,reprezentdrile iconografice, unice in tara noastra, ale manastiri-

lor din Sfantul Munte Athos” (realizate in pridvorul deschis)™.

8 Arhim. Veniamin MICLE, Mdndstirea Polovragi, p.13.

9 Arhim. Veniamin MIcLE, ,Mdrturiile arheologice de la Polovragi”, in Revista Mitropolia Olteniei (MO), nr.
10-12/1980, p. 250.

10 Arhim. Veniamin MICLE, Mdndstirea Polovragi, p.14.
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Ne vom opri asupra citorva reprezentdri picturale inedite, cu temd ha-
giografica, din zona interferentei dintre naos si pronaos. ,Pe zidul sting
al usii, ce face legatura dintre pronaos si naos - noteaza Veniamin Micle
- este zugravit Sfantul Hristofor cu Pruncul lisus pe umarul drept, iar pe
zidul opus, cdlugarul Teoctist cu Pruncul lisus pe umarul stang. Pictura
din naos prezinta, in registrul de jos, pe sfintii militari in tinutd de gala, cu
aureole stucate sau in relief. Pe peretele sudic se afld Sfantul Teodor Tiron,
Sfantul Procopie si Sfantul Gheorghe, iar pe cel nordic Sfantul Teodor
Stratilat, Sfantul Nestor si Sfantul Dimitrie. Pe crucea pictata a Sfantului
Dimitrie s-a aplicat, intre timp, o cruce de argint, purtind urmatoarea in-
scriptie: «Crucea Sfantului Dimitrie, de Protosingherul Constantie, fost
egumen la Polovragi, 1883, octombrie 26». Tot in acest registru, spre absi-
da Sfantului Altar, in dreapta, este lisus Hristos Judecator al neamurilor,
iar in stadnga, Maica Domnului cu Pruncul in brate. Urmeaza apoi scene
din viata Mantuitorului si chipuri de sfinti, in rozete conturate cu che-
nar rosu. Din inaltimea boltilor, chipul Pantocratorului ocroteste sfantul
locas. Scenele care redau prinderea si rastignirea lui lisus impresioneaza
prin dramatismul lor si prin expresiile fetelor, fiind executate de mesteri
zugravi, care par a fi invatat arta culorilor maiestrit imbinate la cei doi pic-
tori celebri ai timpului: PArvu Mutu si Constantin Zugravu™.

Insemnarea arhimandritului Veniamin Micle este foarte importanta
pentru ca face o trecere de la detaliile de context, tributare de cele mai
multe ori domeniului istoric, spre o analizd arhitecturald si picturala
competenta. Existd in acest sens un inceput de erminie iconografica, care
incadraza, dinspre exterior spre interior, cele mai importante elemente
ale mostenirii artistice din Biserica ,Adormirii” a Manastirii Polovragi.
Totodata, se mentioneaza foarte lamurit apartenenta scolii iconografice
de la Polovragi, zugravii care s-au ostenit aici cunoscand foarte bine atat
arta lui Parvu Mutu, cit si specificul cromatic initiat de marele zugrav
grec, Constantinos. Din acest punct de vedere, tragem in mod fericit ur-
matoarea concluzie: iconografia Bisericii ,Adormirea Maicii Domnului”
a Manastirii Polovragi reprezintd o sinteza a celor mai importante scoli
picturale din epoca brancoveneasca. Conchizind cele mai sus prezentate,
putem spune cd lucrarea arhimandritului Veniamin Micle aduce, totoda-

td, o importantd actualizare a listei bibliografice pentru acest subiect™.

11 Arhim. Veniamin MICLE, Mdndstirea Polovragi, p.18.

12 Amintim aici pe cele mai relevante cercetarii nostre: Stefan ANDREEScU, , Data zidirii Polovragilor”, in
MO, nr.11-12/2963, pp. 922-925; Idem, ,Ctitorii de la Polovragi”, in MO, nr. 3-4/1964, pp. 231-235; Alexandru
BARCACILA, Zugravul Constantinos, in MO, nr.10-12/1961, pp. 688-689; T.G. BULAT, ,loan Arhimandritul, in-
taiul egumen al Mandstirii Hurezi”, in MO, nr. 5-6/1966, pp. 423-448; Prof. Diac. Gheorghe |. MoIsEscu,
JTricentenarul Mandstirii Polovragi”, in MO, nr.11-12/1954, pp. 624-626.
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111. Polovragi, mandstirea de ldnga cer. Istorie. Spiritualitate. Artd

Ultima lucrare importantd academica, tipdrita la Editura ,Mitropolia
Olteniei” despre Madndistirea Polovragi completeazad cu succes insemnari-
le anterior amintite de noi. Beneficiind de suma cercetarilor anterioare,
albumul omagial Polovragi, mdndstirea de langa cer. Istorie. Spiritualitate.
Artd constituie in fapt o fericita sinteza a celor mai importante informa-
tii, date si interpretdri legate de importanta ctitorie brincoveneascad din
nordul Olteniei®™.

Nu vom insista asupra amanuntelor de ordin istoric, deja prezentate in
analiza noastra bibliografica, ci vom incerca sa culegem citeva elemente
de specific iconografic, surprinse de autorii volumului intr-o erminie bine
documentata si adusa la zi pentru pictura Bisericii ,Adormirea Maicii
Domnului” si a Bolnitei ,,SfAntul Nicolae”.

In primul rand, lucrarea reconfirmi autenticitatea artisticd a picturii
bisericii celei mari, zugravii care au lucrat aici fiind formati in scoala lui
Parvu Mutu (Sfantul Pafnutie Zugravul) si Constantinos. ,Mai multe in-
scriptii au consemnat numele mesterilor care au realizat icoanele preti-
osului iconostas si pictura murald a bisericii manastirii, incheiata la 11
septembrie 1703: Andrei, Simeon, Istrate, Hranit. Numele lor se gasesc,
in afara pisaniei din pronaos si in pomelnicul pictat la proscomidiar:
Pomeneste, Doamne, pe Abdreiu, Simion, Istrate, Hranit, zugravii care au
fostu; august 5 leat 7211”. In legituri cu lucrarea lor de la Polovragi, a rimas
lucru cert faptul cd principala lor sursd de inspiratie se regdseste in pic-
tura Manastirii Hurezi, unde ,,0 seama de noutati iconografice si de pro-
gram fusesera introduse prin conlucrarea zugravului grec Constantinos,
aducdtor al unor retete de poncife iconografice utilizate in epoca de elita
zugravilor epiroti si cretani, si a arhimandritului loan, egumenul manas-
tirii, un mare teolog carturar, bun cunoscitor al tipariturilor bisericesti
ucrainene care ieseau in acea perioadd din teascurile tipografiei Lavrei
Pesterilor din Kiev, centru cultural si duhovnicesc important al monahis-
mului ortodox est-european. O parte dintre aceste noutati au fost utiliza-
te si in programul iconografic al bisericii Manastirii Polovragi™.

Pe langd inestimabila mostenire iconografici desprinsa din pictura
murald a bisericii, cu scene si particularitati aparte in traditia eclesiala ro-
maneascd, o altd piesa de mare valoare artistica este iconostasul. Aportul
lucrarii-album este acela de a evidentia valoarea sa istoricd, corelatd spe-

cificitdtii unice a cadrului artistic. Aflim astfel ca ,valorosul iconostas de

13 Arhim. Timotei AIOANEI (coordonator), Polovragi, mdndstirea de ldngd cer. Istorie. Spiritualitate. Artd, volum
apdrut cu binecuvantarea IPS Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si Mitropolitul Olteniei, Ed. Mitropolia Olteniei,
Craiova, 2012.

14 Polovragi, mdndstirea de ldngd cer, pp. 59-60.
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lemn sculptat, aurit si pictat in nuante vii de albastru si rosu, a fost impo-
dobit cu icoane de aceiasi mesteri pictori brancovenesti [...] Inscriptiile de
pe icoanele imparatesti mentioneaza, in romaneste anul 1704-1705 si pe
zugravii Istrate si Hranit, iar inscriptia de pe icoana de hram precizeaza
ca aceste icoane «facutu-le-am eu, smeritul loan, egumenul de la Hurezi»,
urmand o data pastratd incomplet, care a fost citata ca 1708-1709, iar mai
apoi ca 1699-1700. Cel mai probabil insd, iconostasul, care este mentio-
nat printre lucrarile arhimandritului loan de impodobire a bisericii, a fost
realizat in aceeasi perioada cu picturile murale. lcoanele sunt zugravite
in culori vii, pitoresti, aflindu-se intr-un vizibil acord stilistic cu picturile
murale din interiorul bisericii”.

Corelativ programului iconografic din Biserica ,Adormirea Maicii
Domnului”, autorii volumului creeaza un previzibil sincron cu pictura nu
cu mult mai recenti a Bolnitei ,Sfantul Nicolae”. In completarea clasi-
cei descrieri pe scene picturale, autorii observa in mod onest ca ,polii de
greutate ai programului iconografic s-au schimbat. Daca Buna Vestire se
gasea, In epoca brancoveneasca, pe pilastrii estici ai naosului, de o parte
si de alta a iconostasului, iar Rastignirea era reprezentata pe timpanul
peretelui vestic, mutarea scenei Rastignirii la est a determinat deplasarea
imaginii Bunei Vestiri citre vest. In consecint4, si celelalte scene din naos,
care in mod traditional se lecturau incepand de la sud-est, si-au modificat
ordinea, unele citindu-se de la est la vest, iar altele, de la vest la est. Aceastd
particularitate a programului iconografic, care isi are, probabil, o sursa de
inspiratie in pictura pronaosului bisericii celei mari a Manastirii Hurezi,
va fi dezvoltata la Schitul Pietrari si la Bolnita Episcopiei Rimnicului, doud
monumente ctitorite de episcopul Climent si pictate de zugravul bolni-
tei de la Polovragi, Gheorghe. Tot la sursa hurezeana trimite si prezenta
Sfantului Eustatie Plakida si a familiei sale, aldturi de Sfintii Imparati,
precum si imaginea Sfintului Macarie Egipteanul in glaful usii intrarii,
reluata dupa cea de la bolnita hurezeana, gasita in acelasi loc™.

In cateva cuvinte, lucrarea-album cu titlul Polovragi, méndstirea de langd
cer (Craiova, 2012) articuleaza si mai mult din punct de vedere iconogra-
fic legatura de filiatie dintre Mdnastirea Polovragi si Mdndstirea Hurezi.
Impodobite, intirite si ingrijite de acelasi mare ctitor, Sfintul Contantin
Briancoveanu, cele doua tezaure monumentale ale Bisericii Ortodoxe
Romane stau laolaltd ca marturie pentru un stil unitar, armonios si unic
din perspectivd iconograficd si nu numai. Elementele corelative sunt adu-
se ca argument pentru a demonstra legatura stilisticd din acest spatiu mo-
nahal al Olteniei de sub Munte. Nu in cele din urma, trebuie sd remarcam

15 Polovragi, mandstirea de ldngd cer, p. 98.

16 Polovragi, mindstirea de langd cer, p. 106.
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cd cele mai importante precizari sunt in mod evident cele legate de expre-
sia vie si autenticd a programului iconografic. Lucrarea de fata ofera in
consecintd cea mai completd analizd arhitecturala si iconograficd pentru
Mainastirea Polovragi, sincronizind amanunte si explicatii inedite pentru
erminiile realizate pAna acum.

Ne regasim intr-un laborios context interdisciplinar, in care am reti-
nut elemente de istorie, teologie si, nu in cele din urma, arta. Sub acest
aspect, dacd fiecare dintre lucrarile sau titlurile de studiu si cercetari
amintite pe tema Manastirii Polovragi au dezvoltat o particularitate in
ceea ce priveste nota de expunere si analizd, lucrarea noastra isi doreste
sa realizeze sintetic o prezentare cvasiexhaustiva a Bisericii ,Adormirea
Maicii Domnului”- Polovragi, particularizind indeosebi ca studiu de
cercetare elementele iconografice din pictura murald. Bineinteles cd a
fost imperios necesard o abordare de context, referindu-ne pe aproape
intregul parcurs al lucrarii si folosindu-ne de argumentatia interdisci-
plinara, insd ne-am dorit ca proximitatea noastra sa se pastreze pe fili-
era iconograficd. De aceea, in ceea ce ne priveste, am incercat s gasim
cele mai concludente mijloace pentru a pune in evidenta pictura bisericii
Mainastirii Polovragi.

Suntem increzatori ca prin analiza pe care o facem, constind in pre-
zentarea unei teme de iconografie ortodoxd, cu incontestabil specific
romanesc, va reusi sd suscite interesul viitorilor cititori, si deschida noi
culoare de cercetare si sd aduca laolaltd practica si stilurile picturale orto-
doxe conexe. Va fi cu sigurantd si o curiozitate a circuldrii elementelor de
scoald brancoveneasca, cultivate in spatiul romanesc, indeosebi in Oltenia
de sub Munte. In acest sens, legiturile create si ipotezele demonstrate vor
avea menirea de a mentine vie viata si lucrarea Bisericii Ortodoxe in arta
iconografica.
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Prof univ.dr.  Imaginea luminii
Nicolae Georgescu A . . .
in poezia lui Eminescu (1)

»Samburul Luminii”

rintre locurile mai dificile din poezia antumd eminesciana, mi se
pare interesant de discutat, in contextul acesta al metaforei lumi-
nii, si pozitia virgulei dupa primul vers din Rugdciunea unui dac.
Punctuatia poeziei eminesciene oscileaza de la editor la editor - iar in ca-
zul editiilor Maiorescu, cele 11 pe care le-a Ingrijit criticul, sunt schimbari
si reveniri notabile. Practic, editiile Maiorescu n-au fost niciodata stranse
la un loc - pana la efortul lui Serban Cioculescu din anii 7o ai secolu-
lui trecut - iar Biblioteca Academiei Romane este singurul spatiu unde se
pastreaza toate astfel. Se stia sau, mai bine zis, se banuia ca sunt diferente
intre ele - dar nu fuseserd semnalate ori inventariate. In perioada interbe-
licd este celebrd polemica lbraileanu - Lovinescu: criticul de la Viata ro-
mdneascd semnaleaza zeci de greseli in editia pe care o scoate Lovinescu
din poeziile lui Eminescu - iar acesta din urma raspunde senin cd n-a fa-
cut altceva decit sa reproduca editia Maiorescu. Lucrurile au rdmas in-
gropate in periodice, iar editiile actuale din opera celor doi nu le rezolva,
ci mai mult le incurci. Intr-adevir, din confruntirile noastre reiese ci E.
Lovinescu foloseste editia XI Maiorescu - iar lbraileanu il verifica dupa edi-
tia VI. Dialogul este imposibil - fiecare dintre ei considerand ca a sa este
editia cea corectd. A se retine insa: editia lui Lovinescu are si greseli pro-
prii (de tipar, de neatentie) addugate celor din editia XI Maiorescu pe care
se bazeaza. Punctuatia, insa, nu se abate de la cea stabilita in aceasta editie
de catre Titu Maiorescu. Vom gisi, astfel, cele doua versuri din Rugdciunea
unui dac cu aceasta virgula intre ele: ,Pe cAnd nu era viata, nimic nemuri-
tor, / Nici samburul luminii de viata ddtdator,...” lbrdileanu insusi are la fel,
casi G. Cilinescu, C. Botez, Perpessicius - si astfel a trecut textul spre noi,
unde-] regdsim cu aceasta virgula la finalul primului vers in antologii, edi-
tii de consum, manuale scolare.
Chestiunea este cd, in primele patru editii ale sale, Titu Maiorescu nu
pune aceasta virguld - si cd tot fara virgula respectiva a fost publicat po-
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emul de citre Eminescu insusi in Convorbiri literare, 1 septembrie 1879.
Merita si insistim, comparand textele. In discutie intrd regimul verbu-
lui. Textul nostru presupune, conform virgulei, repetarea: ,pe cind nu
era viatd”, pe cdnd nu era nimic nemuritor, pe cdnd nu era nici simburul
luminii cel datator de viata. Este o insiruire de descrieri. Daca revedem,
insd, textul din Convorbiri literare si din primele patru editii Maiorescu, si
daca accentudm nici, conform punctuatiei, un asemenea enunt: ,Pe cind
nu era viata, nimic nemuritor / Nici simburul luminii de viata datator”
presupune desfasurarea urmatorului rationament: pe cand nu era viata,
pe cind nu era nimic nemuritor (si) nici simburul luminii (nu era) de
viata datator. Accentuarea adverbului nici in fluxul recitarii atrage verbul
langa el. Se schimba, astfel, cam totul - pentru ca, tot gramatical, expre-
sia ,de viata datitor” nu mai este atribut pe langa ,simburul luminii” - ci
nume predicativ. Cu alte cuvinte, simburul luminii era, exista — dar nu era
de viata datdtor. Dar aceasta este chiar logica poeziei si sensul cosmologiei
eminesciene. Simburul luminii este arheul si nu se poate imagina (conce-
pe) momentul de dinaintea existentei sale, lumina categoriald nu poate sd
dispara din univers - ori nu se poate sa nu fi fost cindva: in starea de arheu
ea este eternul insusi. Pentru a deveni, insa, ddtdator de viatd, trebuie mai
intAi sa existe moartea in univers. Cosmogonia incepe, asadar, cu moar-
tea, asa cum ziua incepe cu noaptea. Dacul din acest poem isi imagineaza,
insd, situatia cAnd nu era moarte si nemurire, adica creeaza acest cuplu de
contrarii. Dar pare oarecum absurd: cum sa nu fie nici moarte nici viata
fara de moarte (nemurire)? - lar intre ele, nici simburul luminii sa nu fie
(incd) datator de viata?

Sa consemndm, deocamdata, situatia textului in manuscrise - ficind
observatia cd acestea nu ne vor da niciodatd ultima solutie, ci doar o
sugestie. Manuscrisul 2306 ne dd tiparul acesta: ,Pe-atunci nu era moar-
te, nimic nemuritor / Nici simburul luminii al lumei Domnitor”. larasi:
samburul luminii era, dar nu devenise inca al lumii Domnitor. Tiparul
acesta mental justifica pe deplin forma definitiva din Convorbiri literare si
din primele 4 editii Maiorescu. Surpriza, insd: manuscrisul 22602, unde
poemul este intitulat Nirvana, are virgula dintre cele doud versuri.

Acelasi manuscris subliniaza cu o linie simpla cuvintele azi, mdne, ieri,
totdeauna. Textul din Convorbiri nu le subliniaza, cel din editiile Maiorescu
pastreaza cu cursive azi, mane, ieri, la care adauga unul si totul din versul
urmator. Vedeti cite complicatii... Titu Maiorescu are, in plus, de la edi-
tia a IX-a in sus, in loc de Cdci unul erau toate si totul era una - Cdaci unul
era toate... (Il urmeazd numai G. Adamescu, Murnu si deja amintitul E.

1 0.1, p.75
2 O.ll, p.81
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Lovinescu; este o lectiune cu implicatii filosofice, de aceea a avut presti-
giul ei - dar nu-i apartine lui Eminescu) - asadar, subiectul devine unul, el
era (nu toate, nu ele erau unul). Vom concluziona: intrucat textul definitiv,
cel din Convorbiri literare, nu preia sublinierile din manuscrisul Nirvana,
este logic sd presupunem cd acest text definitiv refuza si virgula dupa pri-
mul vers. In plus, tiparul mental din manuscrisul anterior este autoritar.
Acea virguld putea fi pusd de altcineva in manuscris - sau de Eminescu
insusi, intr-o faza de studiu a formelor. Trebuie sd pastram ultima sa vo-
intd expresa, cea din prima publicare a poemului, asa cum a facut Titu
Maiorescu in primele patru editii ale sale. N-avem decit sa ,gindim rea-
lul”, cum ne spune Parmenide, adica sa ne sfirimam cu gandurile ca sd
aflam ce a vrut sd spunad poetul, in loc de a introduce virgule in text pentru
a induce un sens logico-didactic.

In ceea ce mi priveste, ca editor, pastrez textul din Convorbiri si-1 inteleg
in contextul interpretarii aurei luminii din Luceafdrul. Este vorba, insa,
de textul Luceafarului publicat in Almanahul Romdnia Jund, cu destule di-
ferente fata de editiile Maiorescu, si chiar fatd de Convorbiri literare; dar
Almanahul are girul lui Eminescu pentru ca poetul l-a ales - si este credibil
pentru cd, intr-o notd din introducere, redactorii declara ca vor respecta
scrisul autorilor. Avem, asadar, acest happax legomenon (cuvant folosit o
singura data in opera cuiva) la Eminescu, in discursul lui Hyperion catre
Demiurg: ,Reia-mi al nemurii nimb / Si focul din privir”. Am mai spus-o:
de 10 ori, de 20 de ori treci peste text si nu sesizezi diferenta, citesti cum
ti s-a fixat in memorie: ,al nemuririi nimb”. Este vorba, insa, de nemurie:
nu e greseala de tipar, pentru ca ar fi trebuit sd cadad doua litere, nu una.
Termenul este preluat intocmai de catre revista Dundrea din Brdila, unde
Al. Djuvara republicd Luceafdrul in iunie 1883, dupa Almanahul Romania
Jund. Trebuie luat in consideratie - desi nu se regaseste nici in Convorbiri
literare (unde, insa, poemul a fost publicat in iulie 1883, fara stirea si vointa
lui Eminescu iesit din viata publicd la 28 iunie 1883) nici in manuscrise (cat
am putut sa consultim si sa descifram din imensitatea manuscriselor la
Luceafdrul) - nici, desigur, in editia princeps; vom reveni asupra cuvantu-
lui. Eminescu creeaza, pare-se, dubletul ,nemurie / nemurire”, asemanator
intrucitva cu dubletul din limba germana ,umsterblich / unsterblich” (dom-
nul Dan Pop ne atrage atentia asupra acestui lucru, motiv pentru care-i
multumim). Ca sa fie mai categoric, el putea folosi in genitiv forma cu trei
i: al nemuriii nimb; era mai bine, dar nu obligatoriu. Amintim forma de ge-
runziu la Creanga: nemurind. Doamna profesoara Elena Popescu ne atrage
atentia ca Eminescu are, in Geniu pustiu, termenul visdrie in concurenta cu
visdtorie (asemenea semnaldri sunt extrem de importante si nu putem sa

le multumim indeajuns prietenilor care ni le fac: dictionarele nu le con-
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tin, iar noi am investigat, pentru nemurie, doar manuscrisele Luceafarului).
Este, deci, un posibil compus eminescian, nicidecum greseala de tipar.

Nemurire inseamna, stricto sensu: ne-murire, adicd a trai fird moarte un
ciclu cosmic, o vecinicie, vezi conditia Zburatorului din Cdlin. Nemurie,
insd, inseamna neimplicare in ciclul viata-moarte, existentd in afara aces-
tui ciclu, in vecinicul repaus. Ar fi chiar numele lui Hyperion: Cel-pe-
deasupra-mergator. Or, el isi oferd tocmai acest nimb al nemurii - pen-
tru o oari de iubire, pentru o vecinicie, un ciclu cosmic. In vecinicie el isi
va pierde, virtual, numele, va deveni Catalin, nume pereche a celei alese.
Cosmogonia eminesciand nu poate fi inteleasa deplin fird aceasta dicoto-
mie ,eternitate-vecie”, eternitatea insemnand o insiruire infinitd de vecii.

Eminescu poate crea dubletul nemurie / nemurire, dar nu creeaza cores-
pondentul pentru nemuritor. In Rugdciunea unui dac, insi, cand spune ci
nu era nimic nemuritor lucrurile se explicd: nefiind moarte, nu era nici ne-
murie, nici nemurire. Dacul se raporteaza la inceputul inceputurilor, nu
la segmentul unei vecinicii (situatia lui Hyperion), ci la starea de dinaintea
primei vecinicii.

Punctuatia simplifica nepermis de mult, face textul simplist, nu sim-
plu. Uneori, insd, ea se combina cu schimbarea unor cuvinte. latd cum
este textul in Almanah: ,Tu-mi cei chiar nemurirea mea / In schimb pe-o
sarutare; / Dar voiu sa stii asemenea / Cat te iubesc de tare; // Da ma voi
naste din pacat, / Primind o alta lege / Cu vecinicia sunt legat, / Ci voiu sd
ma dezlege”.

Discuta Hyperion cu Catdlinainvisul ei. Hyperion i oferea Demiurgului
yhemuria” - in timp ce Catdlina 1i cere ,nemurirea’, sunt paliere diferite
ale ideii. Altfel, este firesc: fata ii cere , Fii muritor ca mine”, ea intelege ca
are in fatd un Zburdator, cum este Calin, si-i cere sa renunte la ne-murirea
sa intr-o vecinicie, sa trdiasca omeneste intre oameni. Hyperion nu este,
insd, un Zburdtor, un ,inger cazut” - sau, cel putin, nu este inca. El asta
vrea de la Demiurg, o oara de iubire, o vecinicie, o datd cosmica de nemu-
rire (conditia acestor ingeri indragostiti in poezia lui Eminescu este oare-
cum aceeasi, de la Inger si Demon pani la Atdt de fragedd). Fata ii cere, insi,
mai mult - chiar aceastd nemurire. El constata, asadar, in acest rationa-
ment interior, cd ar avea parte de o cddere in trei trepte, isi va pierde mai
intai nemuria, adicd aura eternitatii pentru a intra in nemurire, adica intr-o
vecie, intr-o oard de iubire - pe care o va pierde, de asemenea, pentru a fi
simplu muritor, om al pimantului. Urmeaza acest rationament, pe care
l-am redat in prima punctuatie, cea a Almanahului. De la Maiorescu incoa-
ce, insd, textul s-a modificat prin punctuatie si prin regimul lui ,Da”, adica
noi avem astfel: ,Da, ma voi naste din pacat, / Primind o alta lege. / Cu
vecinicia sunt legat, / Ci voi sd ma dezlege”. Perpessicius are curajul unei
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emenddri pe jumadtate in editia sa din 1939: ,Da, ma voi naste din pacat,
/ Primind o alti lege / Cu vecinicia sunt legat, / Ci voiu si mi dezlege”. In
editia a doua a sa (1964) insd, Perpessicius revine si stabileste textul simplu
pe care-l avem si astdzi (prefer sa rescriu, cu rugamintea de a se compara
cu atentie): ,Da, ma voi naste din pacat, / Primind o alta lege; / Cu vesni-
cia sunt legat, / Ci voi sa ma dezlege”. Asa aveau, in perioada interbelica,
Ibrdileanu si Calinescu - fatd de care Perpessicius se despartise preludnd
punctuatia mai curajoasd a lui C. Botez.

Or, pentru intelegerea sensului ,veciniciei”, trebuie interpretata afir-
matia dintre virgule care cuprinde versurile 2-3 in varianta Almanahului,
alui C. Botez si a lui Perpessicius 1939: ,Primind o alta lege / Cu vecinicia
sunt legat”. Rezulta ca Hyperion intelege ca va trebui sd primeasca o alta
lege, si anume una care-1leagi de vecinicie. In punctuatia noastri actuala
(pornind de la Maiorescu) se intelege cam anapoda: ma voi naste din pa-
cat, primind o alta lege - adica voi urma legea omeneasca nascindu-ma
din barbat si femeie, o altd lege decit a mea. Este redundant, simplist.
Urmeaza, tot in textul nostru actual: sunt legat cu vecinicia, ci merg sd
ma dezleg (la Demiurg, desigur). Acest ,merg”, aceasta hotarare interioara
puternicd, eroica, este intaritd si prin adverbul afirmatiei de la inceputul
strofei: ,Da, ma voi naste din pdcat”. Cu alte cuvinte, Hyperion a luat,
deja, hotdrarea inaintea dezbaterii.

Numai cd tocmai acest ,,da” nu este adverb, nu are virguld dupa el si nu
trebuia schimbat din rostul lui. Am in fatd un text poetic similar, pe care
ma grabesc sad-l transcriu. Este poezia Ploud..., de G. Bacovia, prima pu-
blicare in Romdnul literar®. Inutil sa va spun, stimati cititori, cd in editiile
de azi ale lui Bacovia aceasta conjunctie adversativa a devenit tot adverb
afirmativ, tot prin punerea unei virgule dupa el / ea. latd textul genuin:
,Da ploud cum n-am mai vazut.../ Si grele tilingi adormite, / Cum suna
sub suri invechite! / Cum suna in sufletu-mi mut! // Ah, plansul talangii
cand ploud! // Si ce enervare pe gind! / Ce zi primitiva de tina! / O bolnava
fata vecina / Racneste la ploaie rdzand...// Ah, plansul talangii cAnd ploua!
// Da ploud... si suna umil / Ca tot ce-i iubire si urd / Cu-o muzica trista,
de gurd, / Pe-aproape se-aude-un copil. // Ah, plansul talangii cind ploua!
// Ce basme tdldngile spun! / Ce lume-asa goald de vise! /... Si cum sd nu
plangi in abise, / Da cum sa nu mori si nebun ... // Ah, Plansul talangii
cand ploua!” Cum schimba lingvistii limba, cum schimba ei poezia, cum
schimba tesdtura de idei... Revenind la Luceafdrul lui Eminescu, amintesc
cd dupd acest ,dar...” interior al lui Hyperion, poemul continud cu scena
zglobie dintre Catalina si Catalin. Aici se reverbereaza tocmai cuvantul

3 G.BAcoviA, Ploud..., in Romanul literar, 25 martie 1907.
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nostru. Mai inti in gindul lui Catilin: ,Dar
ce frumoasa se facu...” - apoi in exclamatia
Catalinei: ,Da ce vrei, mari Catdlin!” - si ia-
rasilaea: ,Dar nici nu stiu macar ce-mi ceri...”
Se poate vorbi de un adevarat complex al aces-
tui adversativ ,dar” - pornit din dezbaterile
de gind, interioare, ale lui Hyperion si prelun-
git in viata vie a pimantenilor. Catdlina reia,
psihologic vorbind, aceastda marca a gandirii
interioare a lui Hyperion ca pe o reminiscen-
ta din vis. Sa tai atata ezitare, sd topesti ata-
tea intrebari grele intr-un da categoric, glori-
os, cavaleresc - nu cred ca este lucru tocmai
cuminte.

Am pornit de la lumina - si am ajuns la cu-
vinte si punctuatie. Este oarecum firesc: tre-
buie sd si lumindm textul, nu numai sa cau-

tam termenul ca atare in el.

Lumina, dulce lumina

Printre aceste avataruri ale luminii in poe-
zia eminesciand trebuie s ne oprim si la pa-
sajul din Satira IV ce descrie trecerea zilei in
noapte si care este mult, foarte mult miscat
prin punctuatie din intentiile autorului. lata
versurile in editiile noastre curente ce ali-
menteaza atitea antologii si manuale scolare:
sLuna... luna iese-ntreagd, se inalt-asa bala-
ie / Si din tdrm in tarm dureazd o cdrare de
vapaie, / Ce pe-o repede-nmiire de mici unde
o asterne / Ea, copila cea de aur, fiica negurii
eterne; / Si cu cat lumina-i dulce tot mai mult
se lamureste, / Cu-atat valurile apei, cu-atat
tarmul parcad creste, / Codrul pare tot mai
mare, parcd vine mai aproape / Dimpreuna
cu al lunei disc, stapanitor de ape”. Existd, in-
tr-adevar, un scrupul al virgulei la Eminescu
- de n-ar fi s-o privim decit pe aceasta din
ultimul vers: ea vrea sd spuna ci stapanitor
de ape este codrul, nu discul lunii. Sensul nu
poate fi altul decat acela ca umbra codrului a

acoperit in intregime apa. Este o apa care are
tarmuri, ca un lac - dar si valuri, ca un rau;
nu este, insa, nici lac nici rau, apa de predilec-
tie a lui Eminescu in poezie este iazul, adica
ceea ce am numi astazi o acumulare cu eclu-
z4a sau stavilar, poetul fiind atent mai ales la
siezaturd”, locul unde apa se scurge citre alta
acumulare. Daca ne amintim de poezia Lacul,
chiar si acolo apa tremura in cercuri albe, deci
se miscd, iar barca are lopeti dar si cArma, deci
este miscata. Aici, in Satira 1V, avem versuri-
le care indicd o curgere a apei chiar energica:
»Ai putea sd lepezi cirma si lopetile s lepezi, /
Dupa propria lor voe sa ne duca unde rapezi”.
Remarca, rogu-te, forma rdpezi pe care scrie-
rea de azi o refuza. Mai sus Eminescu are: ,,ce
pe-o ripedenmiire de mici unde o asterne”,
corectata de asemenea azi in ,ce pe-o repe-
de-nmiire”, sintagma greu de rostit datoritd
repetarii sacadate a vocalei e. Cand planta in
aceastd serie vocala d poetul era atent tocmai
la eufonie. Mai sus, in versul prim, el mai avea
o datd acest d in pozitie oarecum atipica - si-1
scotea dintr-o pozitie tipica, astfel: ,Luna...
luna esa ’'ntreaga, se inalt’ asa balae”. Noi
avem, cum am transcris mai sus: iese, bdlaie,
adicd am modernizat gramatical schimband
sistemul eufonic - pentru cd de un sistem este
vorba unde e alterneaza cu d pentru o rosti-
re frumoasa. Rezultatul: acea imposibila, ca-
cofonica exprimare ,ce pe-o repede-nmiire”,
care ne face ori sa ne muscam limba, ori sa
ne intoarcem buzele pe dos, cum ar zice I. E.
Toroutiu. Trebuie amintit cd Eminescu are si
forma repede, dar in cateva contexte foloses-
te vocalismul d, cum este aici pentru eufonie
- ori in De cdte ori iubito, unde versul 5 este
,lar peste mii de sloiuri de valuri rapezite” (la
fel, modernizat astdzi in repezite). Nu stiu daca
este neaparat diferenta clara de sensuri, dar

valuri repezite, cum avem azi, sugereaza mis-
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carea, valurile reale, iar valuri rdapezite — poate prin atractie fata de zdpadad,
sa zicem - sugereazd miscarea inghetatd, inghetul care a prins valurile in
miscare.

Revenind la textul din Satira 1V, atrag atentia cd manuscrisul are for-
mele gramaticale: iese, bdlaie, repezite. Nu este, insd, pentru prima data
cind manuscrisul difera fata de Convorbiri literare. E usor a spune ca revis-
ta avea propria ortografie, cum s-a mai spus, si sd revenim la manuscris ca
vointa auctoriala - dar trebuie sa se observe cd aici, ca in atatea alte locuri,
in Convorbiri literare se organizeaza o linie eufonica, adica intentionata.
Nu ma poate nimeni convinge ca Eminescu voia sa se citeasca / recite ca-
cofonic: ce pe-o repede-nmiire de mici unde — mai ales cind am exemplele
de mai sus care arata cat de elegant plia el rostirea pe alternanta vocalica.
Ce e in manuscris - sunt forme de studiu, aruncari grabite de cuvinte pe
hartie - ultimele retusuri sunt cele din prima tiparitura supravegheatd
de autor. Cand Convorbirile erau la lasi, spalturile mergeau prin postd sau
prin curier catre autorii din Bucuresti, pentru corecturi, cum stim din
scrisorile lui Maiorescu.

Revenim, totusi, la codrul stapanitor de ape: cum ne vom reprezenta
imaginea? Dar... cum ne vom reprezenta noi, oare, imaginea din versul §
al citatului de mai sus: ,,Si cu cat lumina-i dulce tot mai mult se limureste?!”
Se lamureste, adica, lumina dulce a lunii? Dar, are luna lumina cind i se
zice ,Ea, copila cea de aur, visul negurii eterne”? Luna este un vis al intu-
nericului, adicd este luminata de alte astre, umbra lor este lumina ei, iar
negura eterna se amageste, viseazd lumina de aur. S-ar putea lamuri luna,
de vreme ce la inceputul pasajului este bdlaie, adica tulbure, iar in final va
fi disc, adicd atat de clara - incit o poti lua de pe cer... Textul spune, insa,
ca se lamureste lumina dulce a lunii, o situatie foarte alambicata. Aici este
obligatoriu sa acceptam punctuatia din Convorbiri literare, pe care n-o sus-
tine, insd, manuscrisul 2282% si anume acea virgula atat de plina de sens:
,31 cu cdt lumina-i dulce, tot mai mult se lamureste; / Cu-atat valurile apei, cu-
atdt tarmul par'ca creste”. Se lamureste, asadar, luna, cum am inteles mai
sus, si anume: se limureste cu cat lumina-i dulce. Rezulta cd i din expresia
lumina-i dulce este verb, nu pronume ca in punctuatia actuala a poemului.

Avem, iatd, un loc unic in poezia eminesciana: lumina este dulce, cu
sensul se indulceste. Scapam, astfel, de paradoxul in care a infundat Titu
Maiorescu acest pasaj scotand virgula - si intelegem ca este vorba de o
descriere a fazelor lunii pe masura ce lumina din bazinul cosmic se in-
dulceste, adica se egalizeaza cu intunericul. Sesizdm ca este acel timp din
asfintitul serii, care-i place foarte mult poetului. Facem imediat legatura

4 0.l p.343.
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cu alt pasaj unde iardsi o virguld maioresciana ne-a dat multa bataie de
cap, din poemul Lasd-ti lumea ta uitatd. Este vorba tot despre lumina se-
rii tarzii. Textul actual: ,Indltimile albastre / Pleacd zarea lor pe dealuri, /
Ardtand privirii noastre / Stele-n ceruri, stele-n valuri”. Virgula dupa versul
2 1i apartine lui Maiorescu; in Satira 1V, pasajul de mai sus, el scosese o
virguld - aici pune una. Nu este o compensatie, lucrurile se petrec dupa
necesitatea fieciruia in parte, dar aceasta simetrie are rol mnemotehnic,
in sensul cd ne aduce de la un pasaj la altul. Maiorescu introduce o ca-
uzalitate in natura, inaltimile se dau la o parte ca sd arate omului ceva,
cu scopul de a arata. E ca o demonstratie unde pastelul se supune regulii
horatiene: omul sta la gura sobei, desfunda Falernul, iar natura din jur se
dezlantuie ca sa-1 bucure. Probabil ca Maiorescu a fost obisnuit cu pastelul
lui Vasile Alecsandri. Poemul eminescian genuin spune mai mult, imagi-
nea este construitd pe expresia de limba ,se deschid cerurile”, inaltimile
albastre sunt gramezi imense de ceruri care-si pleaca zarea in laturi, pe
dealurile din jur, iar privirea vede de la sine maximul si nimimul cosmic.
Personajul din Lasd-ti lumea este lacul - si el este patruns de lumina lunii
intr-un mod special: ,latd lacul... Luna plind, / Poleindu-l, il strabate, / El,
aprins de-a ei lumind, / Simte-a lui singuratate. // Tremurind cu unde 'n
spume...” (si aici Maiorescu - urmat de editorii sai - scoate virgule, dupa
cum l-am urmarit...).

Revenim si insistam: Lumina poleieste lacul pe orizontala si apoi il stra-
bate pe verticald, pAna in adincuri, ficAndu-l sa tremure, iar efectul este
ca el, lacul, isi simte singuratatea. Pastelul eminescian spune cd iubirea
cosmica este imensa, gigantica, lumina o creeaza si, acolo unde patrunde,
naste singuratati, id est: face elementele cosmice si-si simtd singuratatea
categoriala, sa se defineascd / individualizeze. lubirea nu amestecd, nu di-
zolvi, nu tulburi - ci este cunoastere de sine prin lumini, in-luminare. In
fata acestui urias tablou cosmic omul frisoneaza, este chiar putin speriat.
lubirea cosmicd este mult mai intensa decat iubirea omeneasca, in cosmos
perechea umana pare simpla jucarie, este mica si umila, sfioasa chiar.

Aceste lucruri le spune, insd, poezia eminesciand genuind - nu textul
infasurat in virgule sau desfasat de virgulele necesare, dupa caz, de care
ne servim noi astazi. Urmarim lumina in poezia eminesciand - si avem
multe perdele de pus ori de dat 1a o parte pentru a ne lumina pe noi insine.

Lumina dint4i. Punctul de varf al acestor discutii despre lumina il con-
stituie cosmogonia eminesciand, iar textele de referinta sunt Satira I si
Luceafdrul - asupra cdrora trebuie sd revin; de altfel, dupd cum sper ca
s-a inteles, revenirile sunt in firea acestui mod de analiza: pentru ca chiar
metoda pe care mi-am insusit-o le presupune, fie pentru intarire, retus,
nuantare - fie chiar pentru negare unde este cazul. Pentru Satira I, trebuie
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sa depdsim, mai intdi, ironia care-l invdluie pe ,batrinul dascal”. Dar tot
in Satira I avem acel final al unei ,vecinicii” din sirul imaginat de catre
savant: ,Soarele ce azi e mindru el il vede trist si ros / Cum se’ nchide
ca o rand printre nori intunecosi, / Cum planetii toti ingheata si sazvarl
rebeli in spatiu, / Ei, din franele luminii si ai soarelui scapati /.../ Timpul
mort si'ntinde trupul si devine vecinicie”. Aceasta ,rebeliune” a planeti-
lor, aceastd scdpare a lor din fraul luminii este contributia eminesciana la
teoria ,Big-Bangului”. O erd cosmica, o ,vecinicie” (in sensul Satirei I, ,,0
vecientreagd’) se consuma prin arderea de tot a stelelor - dupa care ,pla-
netii” devin rebeli. Lumina nu mai are putere de friu, nu mai stapaneste
Jtatanile lumii”, nu mai are ,razd” (,Caci era un intunerec ca o mare far’ o
raza”). Acesta nu este, asadar, sfarsitul definitiv al lumii, ci doar incheierea
unui ciclu - dupa care va incepe altul, ,vecinicia” urmatoare.

Nu putem sa nu facem legatura cu discursul Demiurgului din Luceafdrul:
,Un soare de s’ar stinge’ n ceri / Saprinde iarisi soare”. In Mortua est! po-
etul era sceptic: ,,Cand sorii se sting si cAnd stelele picd / Imi vine a crede,
cd toate’s nimicd.// Se poate ca bolta de sus sd se sparga, / Sd cada nimicul
cu noaptea lui largd...” lata cum nimicul nu este kenos, vid, gol - ci are con-
sistentd, este ,ceva’. Spre deosebire de sori care se sting si se reaprind, fiind
pulsatii ale luminii care se consuma si se redefineste - ,stelele” cad iar ,,pla-
netii” se azvarl rebeli in spat. Hyperion este, cum zice Demiurg: ,Noi nu
avem nici timp nici loc / S$i nu cunoastem moarte; lar tu Hyperion ramai
/ Oriunde ai apune”. El are aceasta conditie a planetului rebel, poate scipa
din franele luminii, probabil cd vrea sd scape din aceste frane — dar nu se di-
zolvi, nu se stinge intr-o (dupi o) vecie. In acest sens, cuvintele Demiurgului
sunt foarte importante: ,Cere-mi - cuvantul meu de'ntii” Acest cuvint de
inceput este conventia, legdmantul, ,legarea™ Demiurg conjura planetii sa
inceapa o noua vecie/vecinicie, ii leaga in cuvantul de’ntai.

Si incd: in acest sens cele doua versuri pe care le aflam in editia Titu
Maiorescu sunt adevarate, in spirit eminescian si, poate, scrise chiar de
catre Eminescu: ,Tu esti din forma cea d’intdi,/ Esti vecinica minune”.
Intr-adevir, Hyperion face parte din lumea planetilor, nu se stinge ca sorii,
sresare” impreund cu aceasta ,intreaga lume”, participa la Cuvantul dintai
al Demiurgului. Cand Titu Maiorescu reia, in toate editiile sale, Prefata la
prima, o va numi constant ,Prefata la editia dintdi”, poate tocmai pentru
a sustine aceasta ,forma dint4i” - poate si a si-o adjudeca.

In virtutea acestui dat teoretic ce reiese din analiza cosmogoni-
ei si cosmologiei eminesciene, eu pastrez, in editia mea, lectiunea din
Almanahul Romania Jund, acel hapax legomenon eminescian ,nemurie”.
Dorinta lui Hyperion este aceasta: ,Reia-mi al nemurii nimb” (repet: toa-

te celelalte editii au ,al nemuririi nimb”, numai D. R. Mazilu atentioneaza
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in nota ca Almanahul are al nemurii, dar nu comenteaza; iarasi: Dundrea
pastreaza nemurii).?

»,Nemurire”, ,nemuritor” se referd la viata fara de moarte, viata conti-
nua intr-o vecinicie. Ce vrea, in fond, Hyperion de la Demiurg? Sa fie un
Zburator, cum este Calin, de pilda, adicd sa rimana nemuritor printre mu-
ritori. Sd i se dea ,,0 oara de iubire”, o vecie eroticad. Nemurie, insi, se refera
la ciclul viata-moarte, inseamna neimplicare in acest ciclu, nepatrunderea
in cerc, starea deasupra, mergerea pe deasupra lui. Hyperion cedeaza acest
nimb al nemurii, renunta la conditia sa de planet care-i ofera posiblitatea
sa treaca dintr-o vecie intr-alta - si cere, in schimb, nemurirea printre pa-
manteni. In acest sens, Demiurgul nu-i poate satisface cererea, pentru ci in
vecia urmatoare {i va lipsi un planet, lumea nu se va putea reaseza completa
in cuvantul dintai. Rezultd incd o datd - daca putem si-i zicem asa: ,liberul
arbitru” al planetilor, ei pot sau nu sa participe la conventie. Demiurg are
darul convingerii prin intelepciune, dar nu da porunca, nu poate sa oblige.
Hyperion ar fi putut sd cadd, in sensul ca avea, are puterea aceasta - dar
este convins sd ramaind in nimbul sdu. Ce-1 convinge? Soarta, norocul. El
intelege ca in nicio conditie nu are acces la acestea: ,Ce-ti pasa tie, chip de
lut / Dacoi fi eu sau altul”. Cu punctuatia eminesciana (pe care am anali-
zat-o, vezi notele, dar si alt text al nostru mai jos) — daca el va prinde chip de
lut, dacd se va naste din pacat - nimic nu-i garanteaza ca va fi1anga aceas-
ta fiintd pe care acum o iubeste, cd ea il va recunoaste drept imaginea din
vis si cd-1 va iubi. Poate fi un nemuritor oarecare printre oameni, cum este
Calin - urmand sa caute, sa gaseasca. Asta il convinge sa renunte - si sa fie
impacat cu nemuria sa. Lumina il tine in frane intelepte.

Cazul chipului de lut. Este momentul, credem, dupd atatea exemple de
inadecvare a editiilor la textul eminescian genuin, sd readucem aminte
cititorului binevoitor citeva chestiuni care tin de drumul nostru, adica
de ,metoda” ca sens al cuvantului (de la meta si odos, ,in-drumare”). Mai
intai, prin restituirea formelor si punctuatiei eminesciene noi nu dorim
in mod expres sd impunem ori sd expunem unui proces de intentii refor-
mele ortografice succesive din ultimul secol. Dorim doar sa separam poe-

zia de limbajul comun in privinta scrierii, cu scopul de a proteja muzica-

5 Vom reveni si cu alte ocazii asupra cuvantului nemurie, dar trebuie sa spun ca dl Dan Pop, germanist cu
mare pasiune pentru Eminescu, imi atrage atentia ca poetul creeazd, pare-se, dubletul ,nemurie / nemu-
rire”, asemanator intrucatva cu dubletul din limba germana ,umsterblich / unsterblich”. Doamna Mioara
Dugneanu, distinsa cercetatoare la Muzeul National al Literaturii Romane, discuténd locul, imi spune ca,
pentru a fi mai categoric, poetul putea folosi pentru genitiv forma cu trei i: al nemuriii nimb; era mai bine,
dar nuobligatoriu. Pentru limba romaneasca veche, Gheorghe Bulgdr semnala sensul ,nemurie = neamuri
multe”. Am intélnit forma de gerunziu la Creanga: nemurind, iar d-na profesoara Elena Popescu imi atrage
atentia ca Eminescu are, in ,Geniu pustiu”, termenul visdrie in concurentd cu visdtorie (@semnenea semnaldri
suntextrem de importante si nu putem sa le multumim indeajuns prietenilor care ni le fac: dictionarele nu
le contin, iar noi am investigat, pentru nemurie, doar manuscrisele Luceaférului). Este, deci, mai mult ca sigur,
compus eminescian, nicidecum greseald de tipar.



litatea, retorica interioard a textului, grafica
exterioard a scrisului - adica tot ceea ce tine
de frumosul artistic avut in vedere in mod
expres de cdtre autor, fie cd este el Eminescu,
Alecsandri, Macedonski ori alt poet clasic ro-
man. Punctuatia, pe de alta parte, reprezin-
ta amprenta sensului dorit de autor si trebu-
ie inteleasd, nu indreptati. Inci din 1828, lon
Heliade Raddulescu este cel care afirma, in
Gramatica romdneascd: ,Dar fieste ce limba 1si
are ortografia sa si aceea a statut mai norocita
care s-a supus la mai putine reguli; punctu-
atia numai a stdtut si este tot aceea la toate
limbile, pentru ca oamenii tot intr-un fel se
gandesc, si miscarile si opririle lor in vorbe
sunt tot acelea. Cel mai delicat si cu gindire
lucru in ortografie si care face cinste duhului
omenesc este punctuatia: ea desparte si face
chiare /clare/ judecatie noastre, arata sirul si
relatia lor si ne face si sa intelegem si sa ne fa-
cem intelesi in scrierile noastre; si ea singu-
ra implineste sfarsitul pentru care s-au aflat
regulile ortografiei, mai virtos in limbile cele
vii. Toate celelalte nu sunt decat o pedanterie
si o lipsa in gadndul si duhul omenesc, adica un
semn de necunostintd a folosului sfarsitului
ortografiei”. Revenind la viul nostru, putem
spune cd punctuatia se dirijeazd prin semne
- care au, in principiu, acelasi rol ca semnele
de circulatie: stinga, dreapta, inainte, inapoi
etc. Este de la sine inteles cd aceste conven-
tii general umane sunt mai importante decit
dexteritatile fiecaruia in a manui vehicolul si,
in acest sens, vom intelege ca Heliade: orto-
grafia si toate celelalte nu sunt decét o pedan-
terie, adica - invatate fara scop, fara ,sfarsit”,
- duc la simpla podoaba.

Una este, insa, sa discuti in termeni de ge-
neralitate - si alta sa specifici, sd vorbesti des-

6 lon HELIADE RADULESCU: Gramatica romdneascd. Editie criticd de
Valeria Gutu Romalo, Ed. Eminescu, 1980, pp. 33-35).
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pre sensul punctuatiei la un moment dat ori
la un anumit scriitor. Aceastd coborare din
general a indreptatit schimbarea punctuati-
ei in poezia lui Eminescu - spunandu-se ca
in cutare loc se intrevede o logicd nemteas-
ca, in cutare altul, poetul n-a fost atent, etc.
Schimbarile s-au facut tacit, adica sensurile
noi s-au imprimat textului fiard atentiona-
re — ceea ce ne face, astdzi, cAnd incercam sa
comparam, sa fim foarte incurcati: cum e po-
sibil ca autorul (Eminescu, dar si Alecsandri,
Macedonski etc.) sa fi semnalizat in sus si edi-
torii sdi s-o fi luat in jos, etc.?

Dintre miile de exemple (ce se regdsesc in
notele noastre editoriale), unul singur adu-
cem aici in discutie: vorbele lui Hyperion din
finalul Luceafdrului. Textul nostru actual, sta-
bilit de Titu Maiorescu si respectat in mod
tacit de toti editorii, este acesta: ,Ce-ti pasa
tie, chip de lut, / Dac-oi fi eu sau altul?” In
Almanahul Romaniei June, unde se publica pri-
ma datd poemul (iar Almanahul Romdaniei June
pune o notd sub ,Introducere” unde declara
cd pastreazd textul colaboratorilor) - a doua
virguld pentru regimul vocativului, ca si sem-
nul intrebarii din final, lipsesc: ,,Ce-ti pasa tie,
chip de lut /Dac-oi fi eu sau altul, // Traind in
cercul vostru stramt /Norocul va petrece./ Ci
eu in lumea mea ma simt/ Nemuritor si rece”.

Diferentele sunt enorme: traditia Maiorescu
apoziteazd: ,ce-ti pasa tie, chipule de lut;
tu esti chip de lut” - pe cind textul genu-
in aratd dilema lui Hyperuion, acel ,Da ma
voi naste din pacat” anterior al sdu (cu sen-
sul ,Da pentru dar, dard”, vezi un text ante-
rior al nostru). Sensul acesta din Almanah
se apropie pana la identitate de manuscrisul
2275 B, pe care Perpessicius il reda in vol. 11 al

editiei sale, la versiuni si variante”: , Tot una-

7 O.lI, p. 408.
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ti este chip de lut / Dac-oi fi eu sau altul”. In
loc de-a dispretui sau culpabiliza femeia, este
mai productiv, repet, si urmarim aceastd
constatare a lui Hyperion, care, ea, il face
sa renunte la nasterea din pacat aratandu-i
ca astfel s-ar supune sortii, norocului: ce-ti
pasd tie, dacd eu sau altul va fi chip de lut.
Hyperion ar cobori printre oameni, s-ar reda
unui trup, unui chip (infatisare) de lut - dar,
atunci, cum il va deosebi Catdlina pe el, cum
va face deosebirea intre el si altul, el le va
semana tuturor, cum ii spune chiar Demiurg:
»1u vreai un om sa se socoti, / Cu ei sa te asa-
meni?”; vezi situatia inversa in ,Pe 1dnga plo-
pii fara sot: Cici azi le semeni tuturor / La
umblet si la port” - unde femeia s-a deghizat
din inger in om.

Este locul, aici, sa discutim pe scurt pe
marginea semnificatiilor personajului princi-
pal in ultima pentadd a volumului eminesci-
an. In Scriosoarea I este acel savant despre care
niciodata nu vom putea spune ca am vorbit in-
deajuns. El L-a scos pe Dumnezeu din creatie
- si in locul Lui a pus ,punctu-acela de mis-
care”, teoria pozitivista a secolului; el, de fapt,
acest savant, a lansat si intretinut pozitivis-
mul, filosofia acestui univers fara divinitate.
In Scrisoarea Il urmeazi conditia creatorului
in acest univers fara zei, creat in filosofia po-
zitivismului. Autorul aplicd, aici, arta poetica
din Venere si Madond - unde poetul, ca staipan
al discursului, poate face din rdu bine, din
urat frumos, din minciuna adevir si invers:
std in deplina sa responsabilitate recrearea in
imaginatie a lumii. Constient de aceasta pute-
re a cuvantului, creatorul din Scrisoarea Il nu
are de ales: orice ar zice, oricum ar folosi cu-
vantul este vinovat pentru ca, lipsind sacrul
din lume, lipsesc criteriile, judecata e parti-
nitoare, nu exista ierarhie etc. El este o alta
ipostaza a magului, dar un mag constient de

limitele conditiei sale. Singurul lucru necesar
ar fi sa se abtind de la orice creatie, sa fran-
gi pana. Tema va fi reluata in Criticilor mei. In
Scrisoarea 11l avem o aventurd a cuvantului cu
totul speciala: lupta dintre Mircea si Baiazid
este una pentru blazon, practic Mircea pre-
ia In raza sa de actiune toate atributele mari
ale lui Baiazid, incepand cu arborele falnic
din visul profetic al lui Osman (care devine
emblema a lui Mircea) si sfarsind cu fulgerul
din supranumele lui Baiazid (care devine cu-
nuna a teritoriului). Discursul lui Mircea este
completat de actiunile armatei sale - mode-
lul apotropaic fiind dominant in poem. Acest
tip de lupta reduce, imparte la doi sansele in-
finite, polarizeaza universul in invingatori si
invinsi - dar in epoca ,modernd”, in condi-
tiile pozitivismului ca filosofie a vietii, lupta
devine eristici parlamentard, joc, comedie:
tot un ,,dublu” (pentru ca presupune actori si
spectatori) — dar ineficient pentru conceptele
morale, incapabil de a recrea sacrul in lume.
Scrisoarea 1V vorbeste explicit de un Demiurg
bolnav, cazut in jocul pentru perpetuare a
speciei, zeu trdind in trdirile muritorilor - iar
Luceafdrul, treapta urmatoare, a cincea, rein-
troneaza sacrul in lume prin interdictia ames-
tecului dintre divin si omenesc. Luceafdrul
este o glossd datad zeilor, un manunchi de po-
runci pentru a-i pastra in neintinare, in nea-
mestec cu muritorii.

Se poate ,glossa” pe acest scenariu cum
vrem, dar structura sa este cam aceasta - si
aici se vede clar intentia constructiva a auto-
rului. A fi pus, in scenariu, Scrisoarea I in locul
Scrisorii II nu insemna decat prioritate pen-
tru discutarea conditiei creatorului (poetului)
fata de cea a savantului pozitivist: de unde in-
cepe ,povestea’, de la stapanul cuvintelor care
poate face ce vrea cu binele, frumosul, adeva-
rul - sau de la cel care a instaurat teoria lumii
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noi? De la Cuvant (,La inceput a fost cuvantul”, loan) - sau de la Numar
(»La inceput a fost numarul”, Pytagora)? Poetul a ezitat - si in final a decis
aceasta ordine a poemelor: Cuvint - Numar. Desigur, apoi, cd acea a cin-
cea Scrisoare, Dalila, nu putea fi decat o varianta la boala lui Demiurg si a
creatorului in acelasi timp, deci un comentariu la Scrisoarea 1V - deci nu-
si avea locul in aceastd constructie, sau si-l avea, dar in conditii speciale,
implicind reconstructia intregului final al volumului. Dalila ar fi putut fi
chiar partea a 11-a a Scrisorii IV, asa cum si Scrisoarea 111 are o parte a doua.
Desigur, in fine, cd aceste poeme, publicate in Convorbiri literare cu titlul
de Scrisori, se numesc foarte potrivit in volum Satire: toate patru sunt sati-
re aspre in fond si in context. Caracterul satiric este, insa, foarte evident in
punctuatia originard, a poetului - si se estompeaza in punctuatia editiei
princeps alcdtuite de Maiorescu: motiv in plus, decisiv poate, sd credem ca
editorul n-a inteles ori a vrut sd obnubileze sensul acestor poeme.

Am ales acest exemplu de punctuatie in finalul Luceafdrului cu sco-
pul precis de a arata dificultdtile unor confruntdri de texte de acest fel.
Intr-adevir, dupi zeci de confruntiri succesive intre editii si manuscrise,
aceasta virguld maioresciana la chip de lut tot n-am sesizat-o, iar in editia
mea la Luceafdrul, din 1999, n-am comentat-o. Abia la o revenire de rutina
pentru o corectura la textul destinat Bucovinei literare, revista care mi-a
gdzduit cativa ani asemenea observatii filologice, mi-a sarit in ochi, cum
se zice. Este o constatare ferma: textul poeziei antume eminesciene ni
s-a imprimat tuturor in memorie dupa lecturile prime repetate, a devenit
oarecum ca un sant pe placa de patefon a memoriei noastre poetice si re-
fuzam aproape instinctiv ceea ce schimba traseul, semnele adevarate care
insoteau drumul facut de catre autor.

Este, in egald masurd, si un avertisment: asemenea scapari din vedere
sunt inerente. Poate si de aceea punctuatia unui text - mai ales cea a unui
text clasic - trebuie pazita cu strdjnicie. Straja la texte ar trebui s fie func-
tia de baza a editorului - in loc sa se gindeasca la fiecare pas cum poate
schimba fard a fi simtit. Asa a inteles 1.L.Caragiale rostul unei editii.
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Arhim.
Veniamin Micle

Dealul Capela. Locul legendelor
si al istoriilor necunoscute

e-a lungul timpului, despre Dealul Capela, care strajuieste ora-

sul Ramnicu Valcea, s-au spus numeroase povesti, mai mult sau

mai putin adevirate, de la sanctuarele colonistilor romani paina
la tunelurile subterane pe care le-ar ascunde’. In vechime, locatia a fost
acoperita in intregime de copaci, dar, intre timp, a fost defrisatd, ajungand
porumbiste si apoi stine de oi?.

Dealul Capela, cindva simbol al municipiului Rimnicu Valcea, este o
colina care se afld chiar in centrul orasului®. Municipiul este situat in zona
colinara a Carpatilor Meridionali, 1a o altitudine medie de 250 m, pe malul
drept al raului Olt, la confluenta acestuia cu raul Oldnesti*. Geografic, se
afla asezat pe partea dreaptd a raului, in partea de nord-est a Olteniei, la o
altitudine de 240-350 m. Ca vecinatdti, are urmatoarele localitati: la est,
comunele Budesti si Blidari; la nord, comunele Bujoreni si Daesti; la vest,
comuna Vladesti si orasul Ocnele Mari, iar la sud, orasul Babeni. Pozitia
sa geograficd determind si temperatura care aproape mereu este calduroa-
sa, clima fiind temperat continentala®.

La origine, numele Raimnic provine de la cuvintul din slava veche ,raba”,
care in limba romand inseamna ,peste”. Astfel, ,raimnic” sau ,rabnic” de-
semneaza un iaz amenajat pe un rau pentru cresterea pestelui. Spre a evi-
ta posibilele confuzii, cancelaria Tarii Romanesti folosea pentru orasul
din Oltenia numele de ,Ramnic de pe Olt”, iar pentru cel din Muntenia:
,Ramnicu Sarat”. Numele actual al orasului RAmnicu Vilcea a inceput sa
fie folosit in epoca moderna®.

Termenul ,Vilcea” este unul de origine latind. Acesta deriva din lati-

nescul ,vallicella” si inseamna vale ingusta. De altfel, pe aici au trecut ar-

1 Dealul Capela, undemergem.ro.
2 Dealul Capelassiistoria Ramnicului. ziaruldevalcea.ro.

3 Admin, Dealul Capela, cindva simbolul Ramnicului, azi raiul maidanezilor si al persoanelor fird addpost —
Ramnicu Valcea Week.

4 Primaria Municipiului Ramnicu Valcea— Ramnicu Vilcea Localizare Geografica. primariavl.ro.
5 Ramnicu Valcea. ro.wikipedia.org.
6 Ibidem.
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matele romane ale imparatului Traian (98-117), de-a lungul viii, numita
odinioara Alutus, iar astazi Olt. Astfel, Vilcea este interpretat ca fiind ,lo-
cul din vale” sau inceputul regiunii ,valea Oltului”, municipiul subcarpa-
tic fiind situat aproape de baza muntilor’.

Orasul Ramnicu Vilcea se intinde la est de Dealul Capela, pana dincolo
de cursul raului Olt, depasind spre sud confluenta acestuia cu apele raului
Olanesti; este marginit la sud de dealul Troian, iar la sud-vest de dealul
Petrisor. La nord, hotarul municipiului Rimnicu-Valcea este marcat de
dealul Cetatuia®.

Despre Dealul Capela, ce are o iniltime de 400 de metri,’ se spune ca
este plin de legende si de taine, dar si de istorii mai putin cunoscute™.
Initial, s-a numit Dealul Stinelor, pentru ci aici existau o multime de sti-
ne, care se intindeau de la Boul de Piatrd pina spre Cetdtuia™. Toata cul-
mea subcarpatica a Raimnicului era popas de transhumanta, pana in seco-
lul al X1X-lea, numarind nu mai putin de 10 stine™.

Orasul scaldat de apele batranului Alutus este o veche asezare venita
din umbra timpului. Istoria sa milenara este atestata de sapaturile arhe-
ologice gisite in cartierele Valea Riii si Stolniceni. Aici, romanii au con-
struit cetati sau castre durabile care, prin vestigiile lor, atestd continuita-
tea de veacuri a asezarii®.

Prima mentiune documentara a orasului dateaza din 20 mai 1388, cAnd
Mircea cel Batrin confirma Manastirii Cozia stapanirea la RAmnic a unei
mori, daruitd de Dan 1, si a unei vii, pe care o facuse danie jupanul Budu,
cu voia lui Radu 1. Prima atestare ca oras este din 4 septembrie 1389, cAnd
Mircea cel Bitrdn mentiona intr-un hrisov ca se afld in ,orasul domniei...
numit Ramnic”. In centrul orasului, se gisesc ruinele Curtii Domnesti a
lui Mircea cel Batran, prezente materiale vii ale marelui voievod in aceastd
asezare; aici a semnat documentul de atestare a judetului Valcea la 8 ia-
nuarie 1392, fiind primul judet atestat documentar. Din vechea si mareata
cetate se mai pot vedea astazi doar zidurile care inconjoara parcul central,
numit Mircea cel Bitran in cinstea voievodului™.

Pe varful dealului, se afla Boul de Piatrd, intr-un loc cu acelasi nume,
despre care se spune ca este un fragment dintr-o statuie romana ce il re-

7 lbidem.

8 Ramnicu Vdlcea, valceaturistica.ro.

9 Admin, art. cit.

10 Ibidem Inchisoarea secretd si tunelul de sub Dealul Capela din Ramnicu Vilcea — ramnicuvalceaweek.ro
11 Centrul National de Informare si Promovare Turisticd Vilcea, 24 septembrie 2021.

12 Admin, inchisoarea secretd...

13 Ramnicu Vilcea. ro.wikipedia.org.

14 Ibidem.

83



84

AN IX TIANUARIE—IUNIE 2024

prezenta pe zeul Apis si apartinea unui sanctuar roman, aflat chiar aici®.
Petre Dragoiescu il descrie in cartea sa, Ramnicul Valcii, ca ,stearsa ase-
muire a unui animal sfant™. Adevarul bine cunoscut este cad la Boul de
Piatrd a existat o inchisoare subterand, unde erau adusi prizonierii turci
din anul 1877. Aici erau tinuti inghesuiti si torturati, intr-o cavitate destul
de strimta, incat exista riscul prabusirii. Cert este cd acestia au fost ucisi
sau au murit, se spune oficial, in Rimnic, in urma unei ciume sau hole-
re. De aceea, grota a fost astupata si s-a turnat var peste cadavre (Ziarul
Crainicul)”. Se pare ca acestia au fost rapusi de o molima ciudata, ramasa
necunoscuta pina in prezent si au fost ingropati pe deal™.

Aici, peisajul oferd o altd panoramd, de data aceasta cdtre partea de
nord a orasului, in centrul cdreia se afla raul Olt si barajul ridicat pe cur-
sul sdu, aceasta amenajare hidroenergetica fiind prima construitd pe in-
treg raul OIt”.

In anul 1504, voievodul Radu cel Mare (1495-1508) infiinteazi la RAmnic
Episcopia Ramnicului-Noul Severin, care este cea de-a doua epis-
copie a Tarii Romanesti, mostenitoare si continuatoare a Mitropoliei
Severinului®. Atestarea documentara a acestei Episcopii, cu titulatura
completa, dateazd insa din timpul lui Mihnea Turcitul (1577-1583; 1585-
1591), de la 29 decembrie 1590. Ea este mentionata si de Arhidiaconul Paul
de Alep (1627-1667), in opera sa: Jurnal de cdlatorie in Moldova si Valahia.

Noua constructie a Episcopiei, ridicata la anul 1639, a fost distrusa de
un incendiu provocat odatd cu navilirea turcilor din anul 1737. Tot asa
s-a intamplat si in 1847. Constructia existenta a fost ridicata intre anii
1850-1850, iar picturile interioare sunt realizate de Gheorghe Tattarescu,
purtand amprenta realismului italian. Noua constructie este ridicata prin
strddania episcopului de Valcea, Sfantul Calinic, primind denumirea de
Catedrala Episcopala Sfantul Nicolae?'.

Un simbol al orasului este Cetdtuia, un mic fort, construit prin secolul
al XIV-lea sau secolul al XV-lea, pentru paza resedintei oltene a domni-
lor, scaun obisnuit al Banilor, si a noii Episcopii. Aici, la 2 ianuarie 1529,
a fost asasinat, de catre boierii Neagoe si Dragan, domnitorul Radu de la
Afumati (1522-1529)%.

15 Kandy REISENAUER, ,Boul de piatrd” ne asteapti si ,drumetim” pdnd la el, curierulderamnic.ro
16 Petre DRAGOIESCU, Ramnicul Valcii (1944).

17 admin, art. cit.

18 Dealul Capela si istoria Ramnicului. ziaruldevalcea.ro

19 Dealul Capela, undemergem.ro

20 Rdmnicu Vilcea, valceaturistica.ro

21 Ramnicu Vilcea, ro.wikipedia.org.

22 [bidem.
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Un alt aspect, despre care nu multi stiu, este cd pe Dealul Capela a exis-
tat un foisor de foc. Foisoarele de foc aveau rolul de a addposti un pom-
pier care, de la inaltime, supraveghea orasul, pentru a vedea daca undeva
pe cuprinsul lui a izbucnit un foc. Daca observa intr-un colt al orasului
flacdri, anunta unitatea de pompieri care se afla in apropiere si acestia
porneau imediat spre incendiu. Nu se stie exact data la care a fost con-
struit foisorul de pe Capela, insi el apare pentru prima data in Albumul
general al Romdaniei®. Profesorul universitar 1. Simionescu mentioneaza
in lucrarea Orase din Romdnia cu 8o de figuri: ,Urcindu-ne in foisorul de
scanduri, asa de subred incit te asteptai sd fie luat de cel dintai vartej de
furtunad ndprasnicd, cuprinzi toatd intinderea de case cind mai dese, cand
mai rizlete, pAnd-n dunga sclipitoare a Oltului”. Autorul articolului din
Cotidianul mentioneaza cd la inceputul anilor 50, din intreaga construc-
tie, nu mai ramasesera decit ruinele unei incdperi fard usa ori ferestre®.

La poalele Dealului, spre sfarsitul secolului al X1V-lea, a fost construi-
ta cea mai veche bisericd, foarte probabil de citre Voievodul Dan 1 (1383-
1380), fratele lui Mircea cel Batrdn?¢. Din anul 1505 dateaza Sigiliul orasu-
lui, dupd cum aratd istoricul Aurelian Sacerdoteanu, ,unul dintre cele mai
vechi sigilii orasenesti din Tara Romaneascd™.

Intre anii 1576-1586, a fost zidit a doua biserici pe locul celei dintai, de
catre episcopul Mihail al 11-lea. Aceasta a fost refacuta de Voievodul Matei
Basarab (1632-1634), dar a fost arsd si dirimata de turci in timpul rdzbo-
iului pe care acestia I-au avut cu austriecii (1736-1737)%.

Actuala biserica a fost ctitorita de citre Sfantul Calinic de la Cernica,
episcop al Radmnicului intre anii 1850-1856. Ea a fost proiectatd si con-
struita de ucenicii Sfintului Calinic, care au zidit si bisericile Sfintelor
Mainastiri Cernica, Pasdrea si Frasinei, foarte asemdnatoare intre ele.
Dintre acesti ucenici arhitecti, cel mai insemnat a fost mesterul Costache.
La construirea acesteia a contribuit financiar si Barbu Dimitrie Stirbei,
Domnul Tarii Romanesti®’.

In anul 1705, la RAmnicu Vilcea, SfAntul Antim lvireanul, unul dintre
cei mai renumiti tipografi ai vremii, a fost hirotonit episcop cu sfatul si
cu voia prea luminatului si invatatului domn Constantin Brincoveanu.

Urmare a acestei numiri, in secolul al XVIll-lea la Rdmnic s-a desfasurat

23 Partea |, autor Alex Antohid, tiparit de Stengel — Dresda si Berlin, atelier de fotografie artistica in gravura,
litografie si tipografie, septembrie 1901.

24 Prof. univ. |. SIMIONESCU, Orase din Romdnia cu 80 de figuri, ,Cartea romaneascd”, Bucuresti, 1925, pp. 211-214.
25 Dealul Capela siistoria Ramnicului, ziaruldevalcea.ro.

26 Catedrala Arhiepiscopald, arhiepiscopiaramnicului.ro.

27 Ramnicu Vilcea. ro.wikipedia.org.

28 Catedrala Arhiepiscopald, arhiepiscopiaramnicului.ro.

29 Ibidem.
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o bogatd activitate culturald. Carturarul sfaint Antim lvireanul a pus aici
bazele unei tipografii, unde au fost tiparite mai multe lucrari in limba ro-
mana. Primele carti tiparite au fost Tomul bucuriei si Antologhionul®®.

Numele Dealului Capela vine de la o0 mica biserica ridicata de austrieci,
care se afla, paAna prin anii 1960, chiar pe varf, unde se gaseste astazi rele-
ul de telecomunicatii®. Se stie ca austriecii, care au ocupat Oltenia intre
anii 1718-1739%, in perioada respectiva au ridicat o capeld, despre care se
spune ca ar fi comunicat printr-un tunel subteran cu Baratia®, dar pina
in prezent nu a fost descoperit tunelul respectiv**. Tot austriecii au sapat
si o grota®.

De asemenea, pana la jumatatea secolului al X1X-lea, pe crestele Dealului
Capela erau drumuri de carute, pe unde se transportau tocmai de la Priba
lemnele necesare orasului. Probabil ca erau si amenajari de teren, indiguiri,
valuri de pimant, ficute cu piatra adusa din albia Oltului®. Traseul catre
Dealul Capela porneste pe strada dintre Colegiul National Mircea cel Batrin
si Arhiepiscopia Radmnicului, strada numita sugestiv ,Aleea Castanilor™.
Mai existd vechile trepte care urca in forme de serpentine printr-o padu-
re de pin si stejar, deoarece in anul 1898 a inceput reilmpadurirea masiva a
dealului®. Accesul se poate face si auto, din zona Arhiepiscopiei, pe Aleea
Castanilor si pe langa Colegiul National Mircea cel Batrdn®.

Tot in orasul Raimnicu Vilcea se afla Parcul Zavoi, situat la iesirea catre
Baile Oldnesti. Este unul dintre cele mai vechi parcuri din tara si recunos-
cut ca fiind locul in care s-a cintat pentru prima datd, la 29 iulie 1848, Imnul
national al Romaniei Desteapta-te, romdne!,*® compus de Anton Pann (1790-
1854), pe versurile poeziei Un rdsunet, de Andrei Muresanu (1816-1863), la
ceremonialul organizat pentru cinstirea victoriei revolutiei si sfintirea stin-
dardelor libertdtii nationale. Peste ani, in urma Revolutiei din decembrie
1989, Desteaptd-te, romdne! a devenit imnul national al Romaniei®.

La poalele Dealului Capela se inalta Statuia Independentei, un simbol

al orasului. Statuia a fost dezvelita in luna mai din anul 1915*2. Se stie cd

30 Ibidem.

31 Admin, Dealul Capela, candva simbolul Ramnicului..., Ramnicu Valcea Week.

32 Ramnicu Vilcea. ro.wikipedia.org.

33 Proiecte de fortificatie ale Olteniei, ,Arhiva Olteniei”. Anul VII, nr. 37—38, mai—august 1928, p. 251.
34 Dealul Capela siistoria Ramnicului. ziaruldevalcea.ro.

35 Admin, Inchisoarea secretd si tunelul de sub Dealul Capela din Ramnicu Vélcea, in ramnicuvalceaweek.ro.
36 Dealul Capela siistoria Ramnicului. ziaruldevalcea.ro.

37 Dealul Capela, undemergem.ro.

38 Dealul Capelasiistoria Ramnicului. ziaruldevalcea.ro.

39 admin, Dealul Capela, cndva simbolul Ramnicului...

40 Ramnicu Vilcea, valceaturistica.ro.

41 Ramnicu Vilcea. ro.wikipedia.org.

42 Centrul National de Informare si Promovare Turisticd Valcea, 24 septembrie 2021.
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tributul de singe platit de rimniceni pentru cucerirea independentei tarii
in anul 1877 a fost deosebit de mare si, alaturi de jertfa celorlalti romani,
a constituit fundamentul RomAniei moderne. In cinstea acestor eroi, a
fost ridicat la poalele Dealului Capela un impundtor monument ce a deve-
nit un simbol al orasului: Statuia Independentei, opera a sculptorului lon
lordanescu, sprijinit de un participant la acel razboi, doctorul Gheorghe
Sabin, ajuns prefect de Valcea®.

Istoria Dealului Capela este strans legata si de practicarea bobului si
a saniusului, fiindcd aici s-a construit prima pistd de bob din Roméania,
cu o lungime de aproape 3,5 km. Ea incepea din punctul Boul de Piatra si
ajungea pana in dreptul Salii Sporturilor de astazi, fiind inghetata cu apa
adusi de carele cu boi pani in varful Dealului Capela**. In anul 1923 s-a
organizat la Raimnicu Valcea primul Campionat National de Bob. Ziarul
Crainicul nota urmatoarele: ,Pe Dealul Capela a avut loc marele Concurs
National de bobsleigh care a avut loc in RAmnicul Vilcii la 29 ianuarie
1933™. De altfel, Consiliul Comunal din anul 1936 a delegat pe domnul
lorgu Arsenie din partea Oficiului Local de Turism sa conducd lucra-
rile de modernizare a pistei de bob de pe Dealul Capela. In acest sens,
Serviciul Tehnic Comunal evidentia in Adresa nr. 89/8.2.1938 presedin-
telui Comisiei Interimare a Orasului Rimnicu Valcea ca: ,Trambulina de
schi de pe Dealul Capela a fost construita in toamna anului 1936 cu mate-
riale de la primarie si dupa indicatiile d-lui lorgu Arsenie, ca reprezentant
sportiv al Oficiului de Turism”. Concursurile de bob si saniute au avut loc
din pacate doar pana prin anii 1948-1949, animatorii acestor concursuri
locale fiind domnii Jean Pasek si profesorii Darie si Trinca*®. Ele au durat
pand in 1967, cind a fost ultima cursd, dupa care pista s-a inchis®.

Primdria Rdmnicu Valcea, in prezent, a intrat in posesia studiului de
fezabilitate pentru amenajarea padurii-parc de pe Dealul Capela: 38,8
hectare, din suprafata de 46,5 hectare, intrata in posesia municipiului,
printr-un act normativ*. Principalele caracteristici avute in vedere la in-
tocmirea studiului au fost o interventie invazivd minima si imbunatati-
rea experientei vizitatorilor fard afectarea ecosistemului. Ca urmare, se
propune amplasarea pe un total de 115,5 mp a trei pavilioane-platforme
pentru activitdti recreative, a unui amfiteatru in aer liber/platforma edu-

cativa, a doud foisoare si a unui punct de belvedere®.

43 Rdmnicu Vilcea, valceaturistica.ro.

44 Centrul National de Informare si Promovare Turisticd Vilcea, 24 septembrie 2021.

45 Editiadinanul I, nr. 3,11 februarie 1933, p. 3.

46 Dealul Capelasiistoria Ramnicului, ziaruldevalcea.ro

47 Centrul National de Informare si Promovare Turisticd Vilcea, 24 septembrie 2021.

48 H.C.133/27.01.2022.

49 Mariana Butnariu, Vdlcea: Pddurea-parc de pe Dealul Capela prinde contur— GAZETA de SUD.
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Dealul-simbol al municipiului Rimnicu Valcea, in jurul cdruia s-a con-
struit orasul, se transforma in cea mai recentd padure-parc a Romaniei.
Pentru amenajarea a 46,5 hectare, se vor investi in total peste 7,5 milioane
de euro®.

Marti, 14 mai 2024, s-a facut receptia amenajarilor din cadrul proiec-
tului Pddure-Parc Dealul Capela! Amenajarile realizate in cadrul proiectului
Padure-Parc Dealul Capela au fost receptionate dupa verificarea amanuntita
de o echipd alcatuitd din reprezentanti ai Institutului National de Cercetare
- Dezvoltare in Silviculturd ,Marin Dracea” Pitesti (autorul studiului care
a stat la baza proiectului), ai firmei constructoare, ai Garzii Forestiere, ai
Piete Prest, precum si din specialisti din cadrul Primariei Municipiului, co-
ordonati de administratorul public Eusebiu Veteleanu. In urma verificiri-
lor, nu s-au constatat deficiente in implementarea acestui proiect. In cadrul
investitiei care a vizat doar zona de extravilan de 38,8 hectare din suprafata
totala de 46,5 ha de pe Dealul Capela, intratd in posesia Municipiului prin
HG nr. 133/2022, s-au realizat si montat un pavilion cu platforma de belve-
dere, doud foisoare, doua pavilioane amfiteatru, trei platforme pentru acti-
vitati diverse, 35 de banci, 10 ansambluri masa cu doua banci, trei panouri
informative, 40 de elemente de semnalizare-orientare si un container cu 4

module pentru colectarea separati a deseurilor®'.

50 Idem, Paradoxul unei paduri-parc: 80% din suprafatd, amenajatd cu o parte infimd din bugetul de 7,5 milioane de
euro, adevarul.ro.

51 Primdria Ramnicu Valcea, Amenajdriin zona Parc Dealul Capela, culturaarsmundi.ro.
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Legaturile spatiului romanesc
cu Ortodoxia de limba greaca,
reflectate in citeva manuscrise
proanaMidilina C€rnicane, realizate de carturarul
Popesct Naum Ramniceanu (1)

anastirea Cernica, una dintre cele mai cunoscute si indragite

comunitdti monahale muntene, datind de la inceputul seco-

lului al XVIlI-lea, a fost renumitd, de-a lungul timpului pentru
randuiala vietii de obste, pentru parintii imbunatatiti care au trdit acolo,
dintre care unii, precum staretii Gheorghe si Calinic, au fost recunoscuti
oficial in randul sfintilor, dar si prin activitatea cultural-intelectuald in-
tensd si de calitate, promovata la sfarsitul secolului al XVIlI-lea si ince-
putul celui de-al XIX-lea. In acea vreme, la ministire se traduceau si se
copiau numeroase texte bisericesti, iar manuscrisele erau frumos impo-
dobite cu miniaturi policrome, de diferite tipuri, realizate cu adevarata
maiestrie de citre monabhii cernicani.

Biblioteca Madnastirii Cernica cuprindea, asa cum ne indicd un inventar
din anul 1848, din vremea staretiei SfAntului Calinic, importante manus-
crise si tiparituri, romanesti si strdine, carti de cult si cuvinte ale sfintilor
de imbunatatire sufleteascd, despre asceza, rugaciune, dar si lucrari de
muzica, istorie, filozofie, care contribuiau si ele la formarea intelectuala
a vietuitorilor. Cea mai mare parte a acestor piese, de o reala valoare, ca
text si forma artisticd, sunt pastrate in prezent la Biblioteca Academiei
Romaine din Bucuresti, in colectiile cdreia au intrat pe rand, multe fiind
donate in 1902-1904 de catre Ministerul Cultelor, care le luase anterior de
la madnastire, politicd urmatd nu doar cu Cernica, ci mare parte a aseza-
mintelor monahale, dupa secularizarea averilor manastiresti.

Cu alte ocazii, analizind diferite carti din vechea biblioteca a manas-
tirii, am pus in lumina fie lucrari care se particularizau printr-o deose-
bita forma artistica (tiparituri impodobite cu gravuri rare, cu valoare de
unicat sau manuscrise ornate cu splendide icoane si chiar cu autoportre-

tele miniaturistilor)?, fie manuscrise care ilustrau legiturile spatiului ro-

1 Biblioteca Academiei Romane (BAR), Bucuresti, Ms. rom. 2064, ff. 127-135.

2 Oana-Madalina PoPEscu, Biblioteca Mdandstirii Cernica in prima jumdtate a secolului al XIX-lea, in ,Apulum.
Series Historia, Patrimonium Supplementum”, 2024, pp. 349-365.
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manesc cu Ortodoxia de limbi slavi?. In cele
ce urmeaza mentiondm cateva manuscrise
romanesti realizate la Cernica, in vremea
staretiei SfAntului Calinic si cu binecuvanta-
rea acestuia, care aratd, pe de o parte, legatu-
rile spatiului romanesc cu Ortodoxia greaca,
iar, pe de altd parte, relatiile dintre comuni-
tatile monahale din Tara Romaneasca si cele
din Moldova, in mod special dintre Cernica
si Neamt. Ne referim la Mss. rom. 1561, 1948,
1949, 1950, 2053, care redau parti din Istoria
Bisericeascd a lui Meletie, mitropolitul Atenei.

Lucrarea lui Meletie a fost tiparita, dupa
moartea autorului, in limba greaca, la Viena,
in 4 volume, intre anii 1783-1795% iar in ro-
mana, cartea a fost editata, in traducerea lui
Veniamin Costachi, mitropolitul Moldovei,
la lasi, in anii 1841-1842°. La Biblioteca Aca-
demiei Romane din Bucuresti se pastreaza
atat un exemplar din editia vieneza, cit si
unul din cea romaneasca, intrate in colectii-
le bibliotecii prin donatia mitropolitului sfint
losif Naniescu din anul 1894. Alte piese de la
Biblioteca Academiei Romane din Bucuresti
atesta ca traducerea lui Veniamin Costachi,
inceputd anterior anului 1825 (tom 11 1825-18206,
tom 111 1829) era, la randul ei, prescrisd/copi-
atd in Moldova, de pilda la Schitul Orgoestii

3 in7iunie 2024, in cadrul Conferintei Nationale de Bibliologie

si Patrimoniu Cultural National, editia a XVlll-a, organizata de
Universitatea 1 Decembrie 1918, Facultatea de Istorie si Muzeul Unirii
din Alba lulia, am sustinut comunicarea: Legdturile spatiului romd-
nesc cu Ortodoxia de limbd slavd, reflectate de un manuscris din vechea
bibliotecd a Mandstirii Cernica (sub tipar).

4 Meletie, mitropolitul Atenei, Ekklhsiastikh Istoria Meletiou
Mhtropolitou Aghnwn, Viena, 1783-1795, 4 volume. Vezi si Emile
LEGRAND, Bibliographie Hellénique ou description raisonnée des ouvrages
publiés par des grecs au dix-huitiéme siécle, vol. 2, Paris, Société d’Editi-
on Les Belles Lettres, 1928, p. 400.

5 Si Veniamin Costachi, mitropolitul Moldovei, si-a publicat tradu-
cerea proprie, in 1841-1842: Bisericeasca istorie a lui Meletie, mitropo-
litului Athinelor, tdlmdcitd din elineascd limbd in cea proastd elineascd si
imbogatitd cu multe trebnice si de nevoie supt-insemndri si cu scumpatd-
tite tabule de Gheorghe Vendotidin Zachint. lar acum talmdcita in limba
romdneasca de smeritul Veniamin Costachi, mitropolitul Moldaviei, tom.
I-IV, lasi, in Tipografia Sfintei Mitropolii, 1841-1842.

Noi din tinutul Tutovei si apoi la Neamt, de
Gherontie ieromonahul, in 1831-1832°. Deci,
practica multiplicarii, sub forma copiilor ro-
manesti manuscrise, a traducerilor unor lu-
crari importante din greaca sau slava, exista
atatin Tara Romaneascd, cat si in Moldova, in
prima parte a secolului al XIX-lea, textele fi-
ind destinate folosirii in obste, unde se puteau
achizitiona si tipariturile romanesti si straine
dupa care se tradusese.

Intre manuscrisele provenind de la fosta
bibliotecd a Manastirii Cernica se pastrea-
z4 insd si o altd traducere a cartii lui Meletie,
realizata, cam in acelasi timp, dar separat de
cea moldoveneasca, de catre carturarul mun-
tean Naum Ramniceanu, versiune needitatd’,
probabil pentru ca, intre timp, vizuse lumina
tiparului cea de la lasi si pentru cd aceasta nu
fusese finalizata de Naum, care murise ina-
inte de a termina volumul al treilea. Dupa
moartea sa, textul cernican, nefinalizat, a fost
completat de Casian monahul de la Cernica,
dupa copii ale lucrdrii lui Veniamin, aduse de
la Neamt?®.

Pe scurt, amintim ca Naum Radmniceanu
(1764-1838/1839)° a fost un cleric puternic im-
plicat in viata intelectuala si culturald a vre-

mii: invdtase la Bucuresti, colaborase cu arhi-

6 BAR, Mss. rom. 509, 510.

7 O mentiune a traducerii sale aparesilaf. 264 v., atasata Ms. rom.
913, din 1834, care cuprinde tomul | al Istoriei bisericesti a lui Meletie:
,Acum intr-acest chip prescrisa dupa insusi izvodul cel tdlmacit
dupre grecie de cuviosul Naum Protosinghelul, proin Apostoleanul
din Bucuresti, aici in sfanta obstejitie Cernica, din blagoslovenia
cuviosului parintelui nostru Kir Calinicarhimandritul, inainte-sta-
tatorul si staretul acestii de Dumnezeu pazite obstejitie, in zilele
preainaltatului nostru domn Alexandru Dimitrie Chica voievod,
incepandu-se tdlmacirea, impreund si prescrierea la leat 1834
noiembrie.” Tom |. Manuscrisele 913-914 contin tomul 2 si 3, toate
provenind din biblioteca lui Nifon Baldsescu, profesor si directoral
Seminarului Central din Bucuresti.

8 Arhim. Atanasie GLADCOVSCHI, ,Monahi cronicari din Sfanta
Madndstire Cernica”, in Glasul Bisericii, 1958, nr. 8, p. 741 (tot articol
intre 740-747).

9 Pr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, ed. a lll-a,
Sibiu, Ed. Andreiana, 2014, p. 555.
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mandritul Filaret la Mitropolie (1776-1780), apoi la Rimnic. Naum a copi-
at numeroase manuscrise, a activat ca profesor la scoala Bisericii ,Sfanta
Ecaterina” din Bucuresti, a ajuns egumen al Manastirii ,Sfintii Apostoli”
din Bucuresti (1823-1827), iar dupa anul 1833 s-a retras la Cernica, unde a
luat schima mare, sub numele de Nichita. Detalii despre viata si activi-
tatea sa literard au fost prezentate, ca discurs de receptie la primirea in
Academia Romina, de citre Constantin Erbiceanu, in sedinta din mar-
tie 1900, iar raspunsul din partea membrilor a fost elaborat de Dimitrie
A. Sturdza, pe acea vreme secretar general al aceluiasi for cultural®.
Mentionind si aceste manuscrise, Constantin Erbiceanu, un bun cunos-
cator al limbii grecesti, nota ca: ,Traducerea lui Naum este forte corecta si
intelésd, superioara pe alocurea celei a Mitropolitului Veniamin™.
Primul volum a fost realizat, dupd cum citim la f. 366 a Ms. rom. 1948:

,In Cernica, 1835, la avgust 24"

. Prefata, semnata de ,smeritul si nevred-
nicul protosinghelul Naum™, ne spune cd acest carturar, fiind in acea vre-
me in al doilea an in obstea cernicand, unde naddjduia sa petreaca pana
la sfarsitul vietii si sd imbrace schima mare, primise de la staretul Calinic,
»,mie duhovnicesc parinte [...] spre ascultare si in chip de rucodelie™, sar-
cina de a traduce cartea lui Meletie, ce era ,tdlmacitd in limba cea proasta
greceasca, ca sa o talmacesc in limba noastra cea romaneasca, spre folosul
patriei si al tuturor blagocestivilor iubitori de cetire™. Carturarul mentio-
na cd, neavand ajutor la aceastd indeletnicire, tradusese singur tomul intai
si il incepuse de al doilea, dar cd ambele parti erau copiate pe curat, ,dupa
izvoadele mele™, de Casian monahul.

Naum amintea, in acest context, importanta lucrarii trupesti, ala-
turi de cea duhovniceasca, trimitind in acest sens la scrierile Vechiului
si Noului Testament (Sirah, Sfintii Apostoli), la cele ale Sfintilor Efrem
Sirul si loan Gura de Aur, marturisind cd aceste indemnuri, precum si
ascultarea primitad de la Sfantul Calinic, il motivasera sa inceapa o astfel
de activitate: ,,Cu adevirat, o iubitorilor frati, iubirea de ostenéld, din Raiu
s-au inceput: Ca zice Scriptura: Si au luat Domnul Dumnezeu pre omul
pre carele l-au zidit si l-au pus pre el in Raiul desfatarii, ca si-1 lucreze si
sa-1 pazeasca. La care cuvant, in talcul Bisericii, Sfantul Efrem Sirul inte-

10 Constantin ERBICEANU, Viata si activitatea literard a protosinghelului Naum Ramniceanu, Bucuresti, Institutul
de Arte Grafice Carol Gobl, 1900.

11 Constantin ERBICEANU, Viata si activitatea literard a protosinghelului Naum Ramniceanu..., p. 80.
12 BAR, Ms. rom. 1948, f. 366.

13 BAR, Ms.rom.1948,f.5v.

14 BAR, Ms.rom. 1948, f.1v.

15 BAR, Ms.rom.1948,f.1v.

16 BAR, Ms.rom. 1948, f.1v. Izvod —model, original de copiat. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romanesti,
Bucuresti, Ed. Saeculum, 2013, p. 668.
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lege lucrarea cu trupul si cu sufletul. Desi acolo lucrarea era fara durere,
precum zice Sfantul loan Zlatoust la acelasi cuvant, talcuindu-l. Deci lu-
crarea trupului iaste simtitoare, iar lucrarea sufletului ginditoare [...] Si
Apostolul, la 2, catre Soluneni zice: De nu lucreazd cineva, nici s mandnce”".

In continuare, Naum precizeazi modul in care a tradus si redat anumi-
te cuvinte si semne din greacd in romand, scrisd insa, dupd moda vremii,
cu caractere chirilice, facAnd, in acest context, referiri la diferentele dintre
greaca veche (elineascd) si cea noua (cea proastd) si limba romand, textul
fiind astfel aranjat incit sa inteleaga cititorii si sd exprime cit mai fidel
mesajul originar: ,lar pentru buna rinduiald a talmacirii si pentru cuviin-
cioasa cetire a cetitoriului, cele urmatoare vom zice: Fiestecare limba are
harul sdu si fiestecare limba are podoaba sa la asezarea cuvintelor. Care
lucrare de nevoie sant a le sti si scriitoriul, si cetitoriul. Mai intéi dar, in-
susi la elini, multd deosebire iaste intre asezarea cuvintelor elinesti si intre
asezarea cuvintelor cei de obste si proaste limbi grecesti. Si decat limba
cea proasta greceascd, mai bogata si mai cu putere iaste limba noastra cea
rumaneascd. lar decit limba noastrd, mai cu putere iaste cea elineasca si
izvor iaste intelepciunii lumesti, in toate limbile [...] lar limba elineasca
mai puternica iaste decit limba noastrd cea ruméineasca, cd nici noi multe
cuvinte elinesti nu le putem zice fara particele ajutatoare™®.

In acest sens, Naum di citeva exemple de timpuri ale unor verbe, in
greacd veche, noud si romand, precizeaza cd exista anumite particularitati
ale scrierii de mana in raport cu literele de tipar, aminteste faptul ca trebu-
ie atentie la redarea unor semne de punctuatie (semnul intrebarii, mirarii),
la transcrierea unor litere, grupuri de litere sau diftongi (gg in greacd
trebuind scris ca ng in romana), la modul de folosire a unor slove chirilice
(iu, ea, in), spirite si accente. Autorul mentioneaza: ,prosodiile, cele urma-

toare sint: psili, brahia, apostrof, oxia, varia si titla™

. Tot in prefatd, Naum
marturiseste cd invatase ortografia si arta tiparului 1anga dascalul sau de
la Episcopia RAmnicului, iar despre traducerile si editiile iesite de acolo el
avea o impresie deosebit de buna: ,Si cea mai aleasa intre toate tipografiile
neamurilor ruméanesti au fost tipografia Episcopiei Rimnicului™. La final,
Naum mentioneaza ca scurtase ,multa polologhie™, eliminind unele pa-
saje, precum cele despre vrajitori, fermecatori sau unele hule ale ereticilor.

O insemnare de pe al doilea volum, tot din 1835 (Ms. rom. 1949), ne

spune ca: ,Acest tom 2 al Bisericestii Istorii, care s-au scris de pururea

17 BAR, Ms.rom.1948,f.1r-v.
18 BAR, Ms.rom. 1948, f. 2 r-v.
19 BAR, Ms.rom.1948,f.4r.
20 BAR, Ms.rom.1948,f. 4 v.
21 BAR, Ms.rom. 1948, f.5v.
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pomenitul Meletie, mitropolitul Athinelor, carele au trait ani 53, pand
la leat 1714. Acum cu ajutoriul lui Dumnezeu, prin bunavointd, cu pla-
ta cheltuielii si ostenelii, dimpreuna si cu blagoslovenia preacinstitului si
duhovnicescului mieu parinte, arhimandritul si staretul sfintei obstejitei
Cernica, chiriu chir Callinic Bucuresteanul, s-au talmacit din limba gre-
ceasca in limba noastra cea ruméneasca de smeritul si nevrednicul proto-
singhel Naum prion Apostolean din Bucuresti, prescriindu-sa curat dupre
izvoadele cele scrise de mina mea dupre dreapta scriere a tipariului sfin-
tei Episcopii Ramnicul de chir Casian monahul, Cernican ot Vel Ocna
de patrie. Si incepindu-sa tdlmdcirea acestui 2 tom la leat 1835 in luna lui
noiembrie, au luoat sdvarsire acum la leat 1836, iar in luna noiembrie, in
Cernica Valahiei™.

Asadar, Naum Rdmniceanu a tradus din greacd in romna, cu binecu-
vantarea si cu cheltuiala staretului Calinic de la Cernica, primele doua
volume si partial al treilea din lucrarea lui Meletie. lar textul sdu era scris
pe curat/prescris de Casian monahul, care a realizat o copie dupa primul
tom al traducerii lui Naum, in 1834-1835: ,Bisericeasca istorie a lui Meletie
al Athinelor, care sd coprinde in trei tomuri toatd, acum intr-acest chip
prescrisd dupa insusi izvodul cel tdlmacit dupd grecie de cuviosul Naum
prion Apostoleanu din Bucuresti, aici in sfinta obstejitie Cernica, din bla-
goslovenia cuviosului parintelui nostru chir Callinic arhimandritul, inain-
te statatoriul si statoretul acestii de Dumnezeu pazite obstejitie, incepan-
du-se talmacirea impreuna si prescrierea la leat 1834 noiembrie. Tom 172,
Manuscrisul copiat de Casian, continind tomul intai al Istoriei bisericesti,
care se incheie cu veacul al 1V-lea, este deosebit de frumos ornat cu mi-
niaturi policrome, iar scrisul este ingrijit. Tot Casian copia la Cernica, in
1834, un interesant Liturghier bilingv, greco-romin, dar care reda atit lim-
ba romana, cit si pe cea greacd, cu slove chirilice, pentru a intelege textul
si acei parinti care nu cunosteau bine limba greaca. Si acel Liturghier este
frumos decorat, cu o icoana, in plind pagind, a Sfintului loan Gura de
Aur?*. Detaliul ne indicd interesul pentru folosirea limbii grecesti la stra-
na, alaturi de romana, in timpul staretiei Sfantului Calinic.

Dupa moartea lui Naum, Casian a completat ultima parte a volumu-
lui 3 cu traducerea lui Veniamin Costachi, dupd un manuscris, probabil

adus de cdlugari de la Neamt?. Asa aflim din Ms. rom. 1561, datat 1839,

22 BAR, Ms. rom. 1949, f. 350.
23 BAR, Ms. rom. 2053, f. 1. La f. 154, sub o criptogramd, il descifram pe Casian.
24 BAR, Ms. rom. 5789.

25 Arhim. Atanasie GLADCOVSCHI, ,Monahi cronicari din Sfanta Manastire Cernica. Casian Cernicanul”in
Glasul Bisericii, XV11,1958, nr. 8, pp. 740-747: ndscut in 1812, la 1830 este atestat ca frate la Cernica, lucreazi la
biblioteca manastirii, impreuna cu Naum Ramniceanu; scrie Istoria sfintelor mandstiri Cernica si Caldarusani,
Bucuresti, Tipografia Stefan Teodorescu, 1870. La p. 741, autorul citeaza cuvintele lui Casian: ,Rdmdind ne-
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pastrat la Biblioteca Academiei, provenind tot de la Cernica, care contine:
»Al bisericestii Istorii, tom 3, acum intr-acest chip prescris dupa insusi
izvodul cel talmacit dupa grecie de cuvioasul Naum protosinghelul, proin
Apostolean, din Bucuresti, care le-au tdlmaicit aici in sfinta obstejitie
Cernica, din blagoslovenia cuviosului parintelui nostru kir Caliinic arhi-
mandritul [...] Cu ajutorul Milostivului Dumnezeu, au luat sfarsit de pre-
scriere siacestal treilea tom al bisericestiiIstorii[...] care s-au talmacit dupa
grecie aici, in sfinta Mdnastire Cernica, de cuviosul Naum ieromonahul,
protosinghelul, carele viind cu tdlmacirea pana la veacul al 16 lea, cap. 12,
bolnavindu-se, au trecut catre Domnul [...] raimAiind nesavarsit de talmacit
acest tom, I-am ispravit dupa alt oarecare tom, scris tot de mana, talmacit
de preasfintitul mitropolit al Moldaviei kir Veniamin, de la leat 1829, dupa
al carui izvod am asezat si scara, atit la acest al treilea tom, cit si la cel
dintdi, la care nu se facuse de raposatul talmdcitoriu [...] 1839™.

Istoria bisericeascd a mitropolitului Meletie este si un exemplu de legatu-
ra intre comunitatile monahale din Tara Romaneasca si cele din Moldova,
unde cdlugarii erau uniti de acelasi duh paisian, care a revigorat viata mo-
nasticd in tot spatiul Ortodox incepand de la mijlocul secolului al XVIII-
lea. De asemenea, piesele selectate ne aratd nu numai preocuparile inte-
lectuale si spirituale ale comunitatii Manastirii Cernica si interesul pen-
tru limba si literatura greacd, in vremea Sfantului Calinic, ci si legaturile
spatiului romanesc cu Ortodoxia de limba greaca, de unde fusesera tradu-
se in romana si alte opere. Si amintim, de pilda, de unele texte polemice,
Apologia Sfantului Athanasie din Paros, tradusa din greaca in romana la
Neamt, editata in Moldova in 1816 si apoi si in Tara Romaneasca, in 18197,
lucrare ce combitea duhul ateist al filozofiei lluministe. In acelasi sens
mentiondm si Omiliile Sfantului Macarie din Patmos?®, editate in greaca
la Venetia (1754), apoi la Leipzig (1758) si traduse la Dragomirna, in timpul
Sfantului Paisie Velicikovski, precum si lucrarea teologului grec Eustratie
Arghentie despre Botez, editatd in greacd la Constantinopol (1756), apoi la
Leipzig, tradusd in romand in Moldova si copiatd in manuscrise romanesti
la Cernica si Caldarusani®.

Manuscrisul Istoriei bisericesti copiat de Casian contine, inaintea tex-

tului propiu-zis si a vietii lui Meletie, care sunt redate si de Veniamin

sfarsit de talmdcit acest tom, [-am ispravit dupa alt oarecare tom, scris tot de mana, talmacit de preasfintitul
mitropolit al Moldovei, la leat 1829, dupa al carui izvor am asezat si scara, atat la acestal treilea tom, catsi

la cel dintdiu, la care nu se facuse de cdtre raposatul talmdcitor”. Autorul mentioneaza ca traducerea lui
Veniamin Costachi fusese adusa la Cernica de cdlugari de la Neamt.

26 BAR, Ms. rom. 1561, foaia de titlu, p. 289.
27 BAR, CRV 897 (Neamt, 1816) si 1030 (Bucuresti, 1819).

28 BAR, Ms. rom. 756. Vezi si Oana-Mddalina Popescu, ,Sfantul Macarie din Patmos (1688-1737) si primele
lucrdri de teologie polemica ale obstii paisiene”, in Glasul Bisericii, LXXXII, 2023, nr.1-3, pp. 83-112.

29 BAR, Mss. rom. 5575 (Cernica), 426 (Calddrusani).
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Costachi, si alte doua cuvantari, ale lui Polyzéis Labanitiétis din loanina
si Gheorghie Vendotis®, carturari greci care s-au implicat in editarea lu-
crarii la Viena, fragmente care nu au mai fost introduse in editia de la lasi,
ci doar in manuscrisele cernicane. In schimb, tiparitura lui Veniamin are
propriul cuvant cdtre cititor, in care se subliniaza folosul Istoriei bisericesti.

Manuscrisul cernican insa pastreaza prefata lui Polyzdis Labanitiotis
din loanina, care ne arata ca, dorind sa tipareascd carte, a ciutat origi-
nalul, dar a gasit o copie in biblioteca metohului Sfantului Mormant, pe
cand se afla la Tarigrad, in 1766: ,Deci, pe cand petreceam la Tarigrad, la
leat 17606, cercetind cu osirdie ca sd gdsesc vreo scriere de mina a aces-
tii carti, ca prescriindu-o, sd o dau in tipar; cu ajutorul lui Dumnezeu,
dupa dumnezeiasca mea ravna, am gasit in biblioteca metohului Sfantului
Mormaént, o prescriere cu scumpdtate dupa cea dintdiu a numitului scrii-
toriu, in limba elineasca™".

Neavand bani pentru editare, el a cerut ajutorul crestinilor de un neam
cu el, de la care a strins o suma importantd, cu care s-a indreptat spre
Venetia, un important centru tipografic al vremii, dar nu a putut-o tipari
acolo, din cauza presiunii catolice. Ulterior a ajuns la Viena, unde cartea
a fost acceptata spre editare de autoritati. Cdci, ne spune textul, la Viena,
imparatul losif 11 incuviintase lucrari editate care in alte zone de influenta
catolicd, precum Venetia, erau interzise: ,avand in gand ca s o tiparesc [...]
am dat in tipar la Venetia [...] Deci, mergind la Venetia, am ardtat celor de
acolo cinstiti si pravoslavnici negutatori socoteala mea, carii toti, cu mare
dragoste si bunavointa, au primit aratarea mea, incat, in masura de putine
zile, am facut o indestulata adunare de bani, naddjduind sa o tiparesc aco-
lo, dar zdticnindu-mi-sa volnicia de stapanitorii de acolo, pentru socoteala
lor, am plecat de acolo, cu mare intristarea mea, ca sa merg la Lipsca sd o
tiparesc, asemenea cu ajutorul si socoteala pravoslavnicilor. Insi viind la
Viena, am aflat cd prea puternicul imparat losif al doilea (ai cirui ani fie de
la Dumnezeu prea multi) au dat voie ca sa se tipareasca cartile fiestecaruia
neam slobod. Drept aceia, am facut si eu mijloc si am luat voie sa tiparesc
nu numai aceasta istorie, ci si orice carte, care la celelalte craii ale catoli-
cilor Romii sunt poprite™?.

Ca o paranteza, amintim cd interzicerea publicdrii anumitor carti orto-
doxe la Venetia, de care amintea carturarul din loanina, ne trimite cu gan-
dul la circumstantele aparitiei primei editii a Omiliilor SfAntului Macarie
din Patmos, care vazuse lumina tiparului la Venetia, in 1754, desi pe foa-

ia de titlu se scrisese Amsterdam, pentru protejarea lucrarii. Autoritatile

30 Multumim Prof. univ. dr. habil. lon Marian Croitoru pentru transcrierea acestor nume.
31 BAR, Ms.rom. 2053, f. 2.
32 BAR, Ms.rom. 2053, f.3r.
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catolice din Venetia, aflaind de carte, prin tra-
darea unui grec, au confiscat si ars tirajul si
au alungat pe preotii ortodocsi aflati in oras.
Episodul este povestit in prefata celei de-a
doua editii a Omiliilor, apdruta la Leipzig,
in 1758, unde, editorul, ierarhul Serafim al
Pissidiei, nota cd ii trimite un exemplar din
lucrarea nou aparutd tocmai grecului care
tradase, Dimitrie Balsamios®.

Tot din prefata editorilor greci aflim ca ba-
nii cu care se platise tirajul din Viena fusesera
strinsi de la negustorii si grecii din Venetia,
Viena, dar si Trieste, Smirna, Zachint, carora
editorul le multumea si se ruga lui Dumnezeu
ca numele lor si fie scrise in ceruri. De altfel,
in editia greacd s-a pastrat si o listd a celor
care pldtiserd, amintiti separat, pe orase (intre
care regasim si Craiova si lasi), lista absenta
atit in manuscrisele cernicane, cit si in tipa-
ritura de la lasi.

Invederea editirii, Polyzéis ciutase cirturari
care sa o traduca din elineascd in limba grea-
cd vorbita si gasise pe loan Paleologul, apoi pe
Gheorghe Vendoétis din Zachint, care corec-
tase traducerea anterioara si o completase cu
note: ,M-am silit, necrutind cheltuielile si os-
tenelile, ca sa tdlmaceasca din limba elineas-
ca in limba noastra cea proasta, spre a fi cu
lesnire de inteles [...] Deci am gasit barbat cu
stiintd spre tdlmdcire pre raposatul zic loan
Paleologul, cel intai gramatic al Bisericii, ca-
rele au tdlmadcit-o in limba noastra cea proas-
td care o vorbim™*.

Vizand banii stransi, Polyzois cauta apoi
tipograf priceput, gisind pe ,prea intelep-
tul preacuvintiret Gheorghe Vendoti de la
Zachint, barbat invatat nu numai in limba

33 Evdaggelik) sdlpigx, Leipzig, 1758, p. XXIII; Constantin DAPONTES,
Ephémérides daces ou chronique de la guerre de quatre ans (1736-1739), ed.
Emile Legrand, vol. Ill. Paris, Ernest Leroux, 1888, p. XII.

34 BAR, Ms.rom. 2053,f.3r.

elineasca si la stiinte, ci incd si la limba lati-
neasca, italieneasca si frantuzeasca, iscusit
si la bisericestile istorii, cu prea buna stiinta,
carele nu numai s-au ostenit prescriind car-
tea (fiindca slova raposatului talmaciuitoriu
nu putea sa citeasca jatarii tipografiei), ci inca
s-au nevoit a o si schimba, in mai frumoasa
vorbire si cu feliuri de insemnari sa o impodo-
beasca siin scurt a zice, sd o infrumuseteze cu
cate cerea o carte ca aceasta si mai pre urma
de toate sd o indrepteze cu silinta™®.

De asemenea, carturarul din loanina se in-
grijise, dupd cum marturisea in continuare,
ca sa faca litere noi, care sa fie chiar pentru
tiparirea cartii, si vorbise in acest sens cu ti-
pograful losif Baumeister; asadar, tomul in-
tai fusese scos ,cu hartie curata si sinatoasa,
cu slove de tipar ales, cu chipul alcatuitoriului
cartii™e. Se dorea tiparirea si a celorlalte volu-
me si completarea istoriei cu perioada dintre
1700 (cAnd se termina scrierea lui Meletie) si
1783 (cind se edita cartea), spre acelasi folos
al pravoslavnicilor greci. La finalul prefetei
lui Polyzdis din loanina, pe manuscrisul ro-
manesc, vedem aplicatd pecetea Manastirii
Cernica, cea cu anul 1819 (caci existd mai mul-
te tipuri de sigilii cernicane) si semndtura au-
tografa a Sfantului Calinic.

Urmeazi apoi, intre ff. 5r-9r, o Inainte-cu-
vantare a diortositorului Gheorghe Venddtis,
si aceasta foarte interesantd, dezvaluindu-ne

importanta istoriei bisericesti: ,prin aceasta

35 BAR, Ms.rom. 2053,f.3r.

36 BAR, Ms. rom. 2053, f. 3 v. Portretul lui Meletie nu se regdseste
pe exemplarul vienez pastrat la Biblioteca Academiei Romane

din Bucuresti, consultat de noi, dar exista pe exemplarul de la
Biblioteca Sfantului Sinod din Bucuresti. lerarhul grec este redat
intr-un medalion, imbrdcat in haine monahale, cu camilafca, ase-
zatla masa descris, avand o pana in mana dreapta, o cdlimara i
mai multe foi langa el, stind intr-o biblioteca, céciin spatele lui se
vad mai multe carti. Figura este expresiva, bine realizata, sugerand
frumusete interioara; ierarhul, care la vremea redactarii, in 1709,
avea 48 ani (a muritin 1714, la 53 de ani), este redat cu barba relativ
lunga, ascutita, alba, cu ochii mari si fruntea brazdata.
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invatd omul cum Mult-Milostivul Parinte au trimis pre Unul-Nascut Fiul
Sau pre pamant, sa caute oaia cea ratacita, adicd pre om, carele s-au ratacit
intru pacate, din dreapta cale a dumnezeiescului dar; cu carele impreuna
petrecind, dupd ce l-au gasit, l-au invatat acele dumnezeiesti adevaruri,
care pand atunci nu le stia. Prin aceasta invata care iaste cel adevarat si-
criu, Biserica, care coprinde aceste adevaruri [...] invata eresurile [...] inva-
ta soboarele, silintele Bisericii ca sa rimiie intreagd aceasta unire, tdind
maduldrile cele putrede [...] invatd in scurt cum, cu toate mincinoasele si
scarnavele eresuri, cum cu toate nedreaptele si cumplitele goniri, au ra-
mas Biserica neclititd, una si sfinti. Invati si se fereasci de dihonie si de
eres, urmind unirea a atitia intelepti dascali™.

Concluzia venea de la sine: ,,Cat de mare nevoie are crestinul de o carte

78 precum in trecut povestiserd cele petrecute in vremea lor

ca aceasta
alti teologi si istorici bisericesti si anume Eusebiu, Teodorit al Cirului,
Sozomen, Nichifor Calist. Vazind lipsa unei lucrari bisericesti mai noi,
Meletie, ca un adevarat pastor al oilor, ,dupa ce au invitat prin viu glas,
dupa ce au povatuit si au infrumusetat turma sa, au binevoit sa o si in-
gradeasca imprejur si sda o intareasca despre navalirile vrajmasilor celor
sufletesti, cu o carte bisericeasca din inceputul Bisericii, pAna in zilele lui.
Insi moartea cea fird de vreme nu l-au lsat ca si o dea la lumini. Deci au
ramas cartea si au ramas nelucratoare, adeca fira folos®.

Prin purtarea de grija a lui Polyzdis Labanitiotis, cartea, scrisd de
Meletie in 1709, a fost prescrisa din elind in greaca vorbitd pentru a fi data
in tipar, insa traducerea era in multe locuri cu anevoie de inteles, nedeslu-
sitd si cu lipse*®. Prin urmare, Gheorghe Vendotis o indreaptd, addugand
si note explicative la textul lui Meletie, caci: ,De multe ori alcatuitoriul
cartii zice: Citeste pre Zlatoust, vezi pre Teodorit, zice Augustin, dupre
Eusebie; iar unde si la care carte sau cap, nu aratd. Drept aceia am fost silit
sa cercetez cu de-amaruntul, nu numai cuvintele, ci si locurile din care
alcdtuitoriul cartii au adunat™.

Istoria bisericeascd cuprinde, asa cum ne spune Gheorghe Venddtis, isto-
ria a saptesprezece veacuri, tomul intdi mergand pana la moartea impara-
tului Theodosie; al doilea redind evenimentele de la Arcadius si Honorius
pand la moartea imparatului bizantin Alexie Anghel. Tomul trei continud
de la Alexie Anghel pand in vremea sultanului Mustafa 11, care a domnit in-

tre 1695-1703. In misiunea lui de pregitire a lucririi pentru tipar, Gheorghe

37 BAR, Ms.rom. 2053, f.5v-6r.
38 BAR, Ms.rom. 2053,f. 6.
39 BAR, Ms.rom. 2053, f.6 v.
40 BAR, Ms.rom. 2053, f.7r.
41 BAR, Ms.rom. 2053,f.7r.
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a fost ajutat, asa cum marturiseste, de inteleptul ,losif Martin, pazitoriul
chezaricestii biblioteci, aici la Viena™?, care i-au pus la dispozitie o par-
te din cartile necesare pentru diortosirea cartii, manuscrise si tiparite,
informatiile fiind completate cu lucrari pastrate in biblioteca iezuitilor.

Intre ff. 9 v-10 v ale manuscrisului transcris de Casian, este redati Viata
fericitului si pururea-pomenitului Meletie al Atenei, despre care aflim ca se
nascuse in loanina si se numea din botez Mihail. Studiase in prima parte
avietii in orasul natal, fiind si hirotonit preot de Climent, mitropolitul lo-
cului, apoi 1si completase studiile la Venetia, unde invatase deslusit limba
si tot feliul de stiinte, facandu-se nu numai filosof si matimatic, ci si ritor prea
ales si doftor prea bun®. La intoarcerea in loanina, a predat ca dascil la
scoala de acolo, iar dupd moartea mitropolitului de Nafpaktos** si Arta*,
Vartolomeu, Meletie a fost ales ierarh al acelei dioceze, in noiembrie 1692.
Dupad jefuirea Artei de Ghiaru-bei, cu ajutor venetian, mitropolitul fiind
banuit de autoritdti cd stiuse de plan, se refugiase o vreme la loanina,
apoi la Nafpaktos, unde a continuat sa lucreze, scriind renumita sa car-
te Geografia. In 1701, dupi pacea dintre venetieni si turci, a fost trimis de
sinodul constantinopolitan in Peloponez, pentru a strange venituri pen-
tru Biserica, misiune indeplinitd cu succes, in ciuda unor rezerve cu care
fusese primit de unii clerici locali. Din anul 1703 a fost numit mitropolit
al Atenei, functie pe care a detinut-o 11 ani, continuand si activitatea sti-
intificd, care a dus la realizarea Istoriei bisericesti. In ultima parte a vietii,
se propusese sa fie mitropolit de loanina, dar, bolnav fiind, a murit fara sa
fie numit in functie. Lucrarea ne relateaza si cd, dintr-o incurcatura, din
neajungerea la timp a unor scrisori prin care Meletie anunta sinodul din
Constantinopol ca poposise o vreme la Larissa, din cauza bolii, sinodul,
crezand ca nu mai vine, numise ca mitropolit al loaninei pe alt cleric, anu-
me lerotei. Meletie a murit la 53 de ani, la 12 decembrie 1714, insd o parte
din lucradrile sale, raimase in manuscris, s-au pierdut: ,Au mai alcatuit si
cuvinte prea frumoase, pre care le spunea in Biserica si filosofesti, cuvinte
de bogoslovie si doftoricesti, care toate, dupa ce au murit pururi pomeni-
tul, le-au furat si toate cuvintele, care si cazanii obisnuim a le numi, ne-
lasand nimic a se gasi din alcatuirile sale cei ce obisnuiesc a se impodobi
cu aripi straine™s.

In concluzie, cercetarea manuscriselor muntene si moldovenesti, pis-
trate la Biblioteca Academiei din Bucuresti, care redau parti din Istoria bi-

42 BAR, Ms.rom. 2053,f.9r.

43 BAR, Ms.rom. 2053, f.9v.

44 Nafpaktos / Naupactos, in Golful Corint.

45 Arta, oras in vestul Greciei, la circa 70 km de loanina.

46 BAR, Ms.rom. 2053, f.10v.
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sericeascd a mitropolitului Meletie al Atenei, ne aratd conectarea spatiului
romanesc la Ortodoxia de limba greaca si la inceputul secolului al X1X-lea,
continuind astfel o traditie anterioard, ale carei radicini coboara nu doar
in perioada renasterii isihaste din timpul Sfintului Paisie Velicikovski, ci
ajung in vremea unitatii Commonwealth-ului bizantin de care amintea
renumitul istoric Dimitri Obolensky*’.

Pe de alta parte, cartea dezvaluie deschiderea cititorilor nu numai spre
carti de cult, dogmatice sau de invataturda monahala, ci si de istorie bi-
sericeascd, gen istoriografic folositor, dupa cum spuneau autorii si edi-
torii greci si romani, caci ajuta pe crestini sd cunoasca evenimente din
trecut si sa discearnd invatdtura dreaptd a Bisericii de diferitele curente
filozofice sau eresuri aparute de-a lungul timpului. Sunt enumerate eve-
nimente importante din istoria crestinismului, sinoadele ecumenice si
partial cele locale si sunt mentionati numerosi carturari, teologi si profe-
sori din lumea greaca si apuseana si sunt amintiti si scriitori din vechime.
Observam ca, aproape concomitent, in Moldova si in Tara Roméneasca
s-au facut eforturi pentru a face cunoscuta crestinilor romani lucrarea
renumitului ierarh grec, in munca de traducere fiind implicati doi clerici
carturari, Veniamin Costachi si Naum Ramniceanu, acesta cu blagoslo-
venia Sfantului Calinic de la Cernica. Nu mai putin important este faptul
ca Insasi editia vieneza beneficiase de sprijin romanesc. Astfel, editorul
grec Polyzdis din loanina dedica vol. 1, aparut in 1783, lui loan Nicolae
Caragea, domnul Tarii Romanesti. Tomul al doilea, din 1783, era inchi-
nat lui Alexandru Constantin Mavrocordat, domnul Moldovei; volumul al
treilea, aparut in 1784, il mentiona pe foaia de titlu pe Mihail Sutu al Tdrii
Roménesti, iar ultimul, din 1795, scos la tipografia greaca a lui Gheorghe
Vendétis, pe Alexandru Constantin Moruzi, domnul Ungrovlahiei®.

Legaturile spatiului romanesc cu Ortodoxia de limba greaca si slava,
puse in lumina de manuscrisele bibliotecii Manastirii Cernica, sunt in-
teresante din punct de vedere teologic, istoric, literar, lingvistic sau ico-
nografic (cici, de pilda, sunt multiplicate in manuscrise romanesti, sub
forma de miniaturi, unele gravuri ale editiilor straine), insa ele ilustreaza
atat de firesc universalitatea credintei crestine, care depaseste, dar toto-

data uneste, solidaritdtile etnice sau, pentru epoca moderna, nationale.

47 Dimitri OBOLENSKY, Un Commonwealth medieval: Bizantul, Bucuresti, Ed. Corint, 2002.

48 Nicolae Caragea a fost domn al Tarii Romanesti intre ianuarie 1782 si iulie 1783; Alexandru | Mavrocordat
adomnitin Moldova intre mai1782 si ianuarie 1785; Mihail | Sutu a fost domn al Tarii Romanesti in perioada
iulie 1783 —martie 1786; Alexandru Constantin Moruzi a domnitin Tara Romaneasca intre ianuarie 1793 si
august1796. Vezi Mihai TiPAu, Domnii fanariotiin Tarile Romane (1711—1821), ed. a ll-a, Bucuresti, Ed. Omonia,
2008, pp. 65,106,168 si respectiv 143.
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Prof. dr.
Laurentiu Radoi

Ghenadie Georgescu -
un ierarh apropiat de preotii sai

A\

ntre episcopii de seama ai Ramnicului de la inceputul secolului al XX-

lea, se cuvine sd-1 evocdm cu aleasa cinste pe Ghenadie Georgescu,

ramas in amintirea pastoritilor sai prin desele vizite canonice, grija
deosebita fatd de preoti, actele filantropice si infiintarea revistei eparhiale
Lumindtorul. Deoarece putini mai stiu azi cine a fost, consideram ca este
binevenitd o succintd reconstituire a vietii si activitatii sale, mai ales cd s-a
scris prea putin despre el, nefiind cunoscut, pe masura realizarilor sale, de
preotii si credinciosii olteni de azi.

Numit ca mirean Gheorghe, viitorul ierarh s-a ndscut la 20 aprilie
1855, in satul Petrestii de Sus, din comuna Greci, judetul Dambovita. Fiu
de preot, a urmat clasele primare la Targoviste, dupa care s-a inscris la
Seminarul Central din Bucuresti, absolvindu-l cu rezultate exceptionale
in 1875. In septembrie al aceluiasi an, a fost numit profesor de Religie la
Azilul Elena Doamna din Capitala, iar un an mai tarziu a fost hirotonit
preot pe seama capelei institutului, fondata de regina Elisabeta. In urma
unui concurs sustinut in toamna anului 1877, s-a transferat la Liceul Mihai
Viteazul, iar din 1884 a predat si la Scoala Normala a Societdtii pentru in-
vatatura poporului romdn din Bucuresti'. Ca profesor, a ardtat o deosebita
ravna si pricepere pentru indeplinirea indatoririlor sale publice si dezvol-
tarea claselor defavorizate?, avind o imensa inraurire asupra elevilor sa-
raci, pe care i-a sprijinit ca un adevarat parinte duhovnicesc. Referindu-
se la aceastd perioada, unul dintre apropiatii si colaboratorii sai, profeso-
rul Petre Garboviceanu, directorul Casei Bisericii si al Scolii Normale, a
scris cu o aleasd pretuire, intr-un articol omagial: ,Oriunde a fost chemat,

P.S. Ghenadie a lucrat cu pricepere si cu inima. A fost omul datoriei in

» oA
|

1 P.C,, ,MoarteaP. S. Ghenadie Georgescu, Episcopul Ramnicului-Noul Severin”, in Biserica Ortodoxd Romand,
an. XXXVI (1912), nr. 9, p. 860 (se va cita BOR);  Dr. Veniamin Pocitan PLoesTEANU, Biserica Ortodoxd Romadnd din
Paris, Bucuresti, Tipografia Cartilor Bisericesti, 1941, p. 128; Pr. Niculae Sereinescu, , Episcopii Ramnicului”, in
Mitropolia Olteniei, an. XIV (1964), nr. 4-6, pp. 204-205 (se va cita MO); Pr. prof. Niculae SereAnescu, , Aspecte din
viata bisericeasca din Episcopia Raimnicului—Noul Severin, in preajma anului1918”, in MO, an. XXXI (1979),
nr.4-6, p.304.

2 ,P.S. Episcop al Ramnicului-Noului Severin: D. D. Ghenadie”, in Lumindtorul, an. 11 (1910), nr. 8-9, p. 3 (se vacita L).
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toatd puterea cuvantului! La Azilul Elena Doamna era mina dreapta a
Doctorului Davila si a lui Barbu Constantinescu. Parintele adevarat al ne-
norocitelor de orfane era insa preotul G. Georgescu! Unde-I cautai, acolo-1
gaseai in serviciul lor pentru a le asigura o existenta cinstitd. Ca profesor
era un model, care se impunea tuturor. Nu stia ce inseamna lipsa de la
datorie. Parinte pentru elevi; prieten adevarat pentru colegi. De aceea era
iubit si respectat de toti. Nu voi uita niciodata, ca fost director al lui, cat
a lucrat el pentru armonia desavarsitd intre colegi si pentru indeplinirea
constiincioasa a datoriei, cele mai puternice mijloace pentru buna educa-
tie a scolarilor”.

Pierzandu-si sotia de tandr, si-a gdsit alinarea in viata retrasa, dedicata
rugaciunii?, siin studiu, urmand cursurile Facultatilor de Litere si Teologie
din Bucuresti*. Dornic de invatatura, in anul 1895 a cerut concediu pentru
a-si desdvarsi cunostintele la Paris. Desi n-a primit aprobare, nu s-a des-
curajat, riminind in tard, unde si-a luat licenta in Teologie. A ajuns totusi
in capitala Frantei, la 22 iulie 1896, fiind trimis superior al Capelei orto-
doxe romine,’ pe care a pastorit-o pAna la 1 februarie 1902, cind a revenit
acasi®. Intrucit, la 29 martie 1897, ministrul Cultelor dorea si fie numit
la biserica din Paris arhiereul Meletie Dobrescu Galdteanul, mitropolitul
primat losif Gheorghian i-a raspuns astfel: ,actualmente se afla la Paris
preotul Gheorghe Georgescu, numit in regula si intarit cu decretul regal
Nr. 3059/96 si, prin urmare, nu poate fi descarcat, decit prin sentinta ju-

un7

decatoreasca”. Din putinele izvoare documentare, stim cd aici s-a dovedit
,2un inimos roman cirmuit de un patriotism luminat”, fiind stimat de in-
treaga comunitate romineasca®. Dupd cum insusi avea sa marturiseasca,
atat ca profesor, timp de peste doua decenii, cat si ca pastor al comunitatii
din Paris, a avut dorinta ,de a sddi in mintea credinciosilor cit mai multa

credintd si de a apara cu rivna prestigiul Bisericii noastre™.

Episcop-vicar la lasi. Pentru viata lui curata, la 21 februarie 1902, a
fost ales arhiereu, cu titlul de Bdcdoanul, fiind hirotonit la sarbdtoarea

Sfantului Gheorghe, in Catedrala Mitropolitana din lasi'®. Cu acest prilej,

3 P.G., Moartea P. S. Ghenadie Georgescu..., pp. 857-862.

4 ApmiNISTRATIUNEA Casel Bisericil, Biserica Ortodoxa si cultele striine din Regatul Romdn, Bucuresti, Institutul de
Arte Grafice Carol Gobl, 1904, p. CXLVII.

5 1 Dr. Veniamin PociTan PLoesTeanu, Biserica Ortodoxd Roménd..., p.128.
6 ADMINISTRATIUNEA CasEl Bisericil, Biserica Ortodoxd... p. CXLVII.

7 1 Dr. Veniamin Pocitan PLoesTeanu, Biserica Ortodoxd Roména..., p.128.
8 P.C., Moartea P. S. Ghenadie Georgescu..., p. 850.

9 ,Cuvintarearostitd de P.S. S. Arhiereu Ghenadie Bicdoanu in ziua de 23 aprilie 1902, cu ocazia hirotoniei
P.S.S. caarhiereuin catedrala mitropolitana din lasi”, in BOR, an. XXVI (1902),1, p. 72.

10 P.C., Moartea P. S. Ghenadie Georgescu..., p. 861; Niculae SersANEescu, Episcopii Ramnicului..., p. 205.
P. S. Episcop al Rdmnicului-Noului Severin: D. D. Ghenadie..., p. 4.
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in indatinata cuvantare, ,cel mai smerit servitor al Bisericii” i-a adus mai
intdi multumiri lui Dumnezeu, apoi regelui, membrilor Sfantului Sinod,
ministrului Cultelor si guvernantilor, iar la final, mitropolitului Moldovei,
concluzionind: ,viitorul e in purtarea de stiinta a lui Dumnezeu. Dar daca
Bunul Dumnezeu va continua si de acum inainte sa-mi acorde binevoito-
rul si atotputernicul Sdu sprijin, sper ca voi putea sd apar si de acum ina-
inte sa lupt pentru apararea tezaurului strimosestii noastre credinte™.
Desi nu avem prea multe date despre activitatea sa la lasi, sursele vremii
ne aratd cd in luna mai a fost numit vicar, iar la scurt timp i s-a incre-
dintat egumenia Bisericii Sfantul Spiridon si a Schitului Tarata, amplasata
in preajma orasului'. In calitate de episcop-vicar, ,a scris cartea vietii sale
proprii, evlavia, cinstea, corectitudinea, prudenta si pacea’, fiind ,respec-
tat de toti cati aveau prilejul sd-1 cunoasca™. Asa cum reiese din documen-
te, la 3 martie 1902, a participat, alaturi de episcopul Calist Botosaneanul,
la instalarea arhiereului Conon Aramescu-Donici ca episcop la Husi, la
10 octombrie 1907 a participat la sfintirea picturii paraclisului episco-
pal, impreunad cu mitropolitul Partenie Clinceni al Moldovei si episcopul
Atanasie Mironescu al Rimnicului,”* iar la 27 ianuarie 1909 a fost pre-
zent la slujba de inmormantare a mitropolitului primat losif Gheorghian
la Midnastirea Cernica®. Se cuvine sa precizam cd din 30 decembrie 1908,
in urma demisiei ierarhului moldovean, prin decret regal, a girat treburile
Mitropoliei' pana la alegerea noului ei titular, Pimen Georgescu, instalat

in urma slujbei savarsite chiar de el, 1a 15 februarie 1909".

Episcop la Ramnic. A detinut demnitatea de vicar pand la 22 martie
1909, cand a fost promovat episcop al Ramnicului, cu 147 de voturi, din
149. In cuvantul de multumire, a promis ci va merge in intreaga eparhie
pentru a vedea cum isi indeplinesc preotii misiunea si care sunt nevoile
sufletesti ale credinciosilor, nadajduind ca, prin purtare, sa fie pilda ce-
lor pe care 1i va pastori: ,Voi fi streaja neadormita in pastrarea tezaurului
straimosesc al credintei noastre; voi propovadui pacea, linistea si infrati-

rea, drept indreptand cuvantul adevarului pentru ca sfinta noastra tard sa

11 Cuvdntarea rostitd..., p. 69-72.
12 P.S. Episcop al Ramnicului-Noului Severin: D. D. Ghenadie..., p. 4.
13 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., pp. 850, 861.

14 Arhim. lect. dr. Emilian NicA, Aduceti-vd aminte de inaintasii vostri. Arhiepiscopia lasilor intre anii 1900-1948,
Editura Doxologia, lasi, 2009, pp. 41, 93.

15 P.G. ,Moartea |. P.S. Mitropolit Primat losif Gherghian”, in BOR, an. XXXII (1909), nr. 11, p. 1210.

16 ,Acte oficiale. Demisia I. P. S. Mitropolit al Moldovei si Sucevei, D. D. Partenie”, in: BOR, an. XXXII (1909),
nr.10, p.1083; La12 octombrie 1908, a solicitat concediu in cadrul Sfantului Sinod, pana la 15 octombrie, pen-
trua pregati sarbatorirea Sfintei Parascheva, ocrotitoarea orasului lasi.) vezi ,Acte oficiale. Sumarul sedintei
din12 octombrie 1908, in BOR, an. XXXII (1908), nr. 8, p. 848.

17 Emilian Nica, Aduceti-vd aminte..., p.102.
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se nalte si sd se intdreasca [...] voi lua toiagul apostolesc si ma voi duce nu
numai in satele populate si apropiate, dar chiar in cele mai departate. Voi
lucra la ridicarea prestigiului si autoritdtii morale a preotului, cilduzin-
du-I cu blandete si fritie intru implinirea sfintei lui misiuni pe care o are.
Voi imbarbdta pe crestini sa se apropie cu iubire si sd urmeze fara sovdire
pe pastorul lor sufletesc, care le doreste ca viata sd aibd si mai mult sa aiba,
pentru ca, in asa fel, sfinta credintd sd patrunda si mai mult in sufletul
lor™®. Impresionat de discursul lui, Spiru Haret, ministrul Cultelor, I-a fe-
licitat, spunindu-i intre altele urmatoarele: ,Asa cred si eu cd trebuie sa se
inteleaga inalta si sfinta chemare a unui episcop. Sa se coboare in mijlocul
pastoritilor; sd-i cunoasca si sa-i indemne pe cdile cele bune si folositoare.
Sa nu ramana sat din cel mai indepartat colt al eparhiei pe care sa nu-l fi
vizitat si studiat de aproape. S colinde eparhia in lung si in lat, cu timp si
fard timp, si sa dea hrand duhovniceasca pentru imprejurare™.

Investit la 24 martie, ierarhul a figiduit ci va depune toate eforturile
pentru a-si ,inalta sufleteste si imbunatati trupeste” pastoritii, expriman-
du-si recunostinta ca a fost ales in aceastd parte a tarii, pe care o considera
»leagianul nationalitatii noastre”, de unde ,au pornit miscari inimoase pen-
tru binele scumpei noastre tari”. Constient de misiunea incredintata, la in-
stalarea din 26 martie si-a aratat din nou bucuria, intrucit a ajuns ,in patria
nationalismului, de unde au pornit ideile cele mai inimoase si solutiunile
cele mai fericite pentru preamadrirea si intarirea neamului nostru [...] in fru-
moasa, manoasa si binecuvantata de Dumnezeu Oltenie, care prin excelen-
ta este presdrata de cele mai marete si stralucitoare monumente religioase
si pe care Majestatea Sa Regele, scumpul nostru Suveran, cu ocazia unei
vizite ficute in aceastd parte a tdrii, intr-o cuvantare plind de inflicdrat
patriotism, a numit-o pe drept cuvint: «margaritarul coroanei regale»?.
Incepea astfel 0 noui etapi in viata sa si a Episcopiei Rimnicului, care va fi

insd de scurtad durata, dar cu realizari deosebite, demne de omagiat.

Activitatea pastorala. Fire blandd, dar energicd, crescut pentru pro-
povaduirea credintei si conducerea Bisericii,”’ Ghenadie s-a dovedit timp

PN

18 G., ,Alegerea, investitura si instalarea noilor episcopi”, in: BOR, an. XXXIII (1909), nr.1, pp. 14-17; ,Cronica.
Alegerea noilor episcopi”, in Candela, an. XXVIII (1909), nr. 5, p. 325 (se va cita C); ,Vieata bisericeascd. Din
Biserica Romaniei, in Revista Teologicd, an. 11l (1909), nr. 4, p. 232 (Ales impreuna cu episcopul Dundrii-de-Jos,
Nifon Ploesteanul, lainvestitura si instalarea in scaun, ,au facut frumoase fagaduinte inaintea marelui co-
legiu, a Mdjestatii Sale Regelui si a poporului credincios, legandu-se ca vor pastori cu intelepciune, dreptate
si dragoste si vor face sd se raspandeascd roadele vietii crestinesti in toate paturile sociale ale turmei care li
s-aincredintat spre pastorire” (se va cita RT); ,P. S. Episcop al Raimnicului-Noului Severin: D. D. Ghenadie”,
inL, an. 11 (1910) nr. 8-9, p. 4; P. G., Moartea P. S. Chenadie Ceorgescu..., p. 862 (,..Asa a vorbit P. S. Ghenadie si asa a
lucrat ca episcop!”.).

19 ,Ghenadie, Episcop al Ramnicului Noul-Severin, Cuvinte adevarate”, in L, an. Il (1912), nr. 8-9, p. 2.
20 G., Alegerea, investitura..., pp. 20-21, 28.
21 P.G., Moartea P. S. Ghenadie Georgescu..., p. 850.
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de peste trei ani un ierarh ,priceput, harnic,
drept, bun, milos”, care a avut grija de aseza-
mintele religioase, a sustinut miscarea filan-
tropicd, a reorganizat viata in manastiri si ,a
ficut din administratia eparhiala un exem-
plu de conducere corectd si constiincioasa”.
Vrednic gospodar si pastor intelept, a ramas
cunoscut mai ales prin vizitele sale canonice
in intreaga eparhie, care aveau drept scop o
cercetare mai indeaproape a problemelor pas-
toritilor sai si, in chip deosebit, ale preotilor,
carora le-a dat la 16 aprilie 1909 o cuprinza-
toare pastorald in vederea unei bune activi-
tati in parohie: ,Sa dati tuturor mangaierile
religiei, totdeauna si pretutindenea, cu vreme
si fard de vreme, in toate imprejurarile vietii.
Sa fiti paznici neadormiti pentru mantuirea
sufletelor credinciosilor, caci grea raspunde-
re veti avea inaintea Dreptului Judecitor pen-
tru pierderea lor. Sunteti datori ca crestini si
ca romani sa fiti in adevar parinti sufletesti
ai credinciosilor vostri, sfetnici luminati, po-
vituitori statornici [...] In satele si obstile ce
pastoriti, aveti un bun si inimos tovards de
munca: Aveti pe invatator. Legati cu el prie-
tenie sincerd si luptati laolaltd; cucerniciile
voastre prin biserica, iar el prin scoald, la indl-
tarea morala si materiald a poporului, caci
buna si infloritoarea stare morald si materiala
aunui popor face tiria lui si a tirii!”. In partea
finala a acestor indemnuri, s-a adresat cinului
monahal, atrigindu-i atentia sd nu uite jura-
mantul facut Inaintea altarului, de a se jertfi
lui Dumnezeu: ,Toatd viata sd v-o petreceti
in munci si rugiciune! Manastirile si schi-
turile sa fie locasuri de evlavie si de indltare
sufleteasca!™?

Abil conducitor al sufletelor, ,in adevara-
tul spirit evanghelic si desavarsit cunosca-

22 + GHENADIE, ,Carte pastorald”, in BOR, an. XXXIII (1909), nr. 2,
pp.135-137.

tor si al vremurilor™, si-a inteles in cel mai
inalt chip menirea, ducindu-si la indeplini-
re cu smerenie si incredere ,acea admirabila
parte a discursului sau tinut inaintea Marelui
Colegiu si in care atat de impresionabil a pus
in discutie chestiunea apostolatului in mijlo-
cul satelor si obstilor™*. La scurt timp de la
numire, si-a vizitat fiii duhovnicesti din in-
treaga eparhie, fiind asemanat ,cu albina cea
sarguitoare si inteleaptd, care adund nectarul
din toate florile™®. Astfel, dupd numai cinci
luni de la urcarea sa pe scaunul vladicesc, pri-
mul numar din revista eparhiala Lumindtorul
mentiona urmadtoarele: ,Dupd ce a vizitat pe
rand cele cinci judete ale acestei Eparhii, mai
ales in orasele lor de resedintd, de astd data
P.S.Episcop pdseste pentru zile si saptimani
intregi in mijlocul populatiei de la sate, intre
tarani si poporul de jos. Aceastd coborire in
mijlocul poporului, fiind un semn de reapro-
priere a spiritului antic crestin, cind apostolii
nu aveau alta tintd decét aceea de a fi vesnic
in mijlocul poporului, ni se pare ca implines-
te pe deplin dorinta Mantuitorului: mergand
invatati toate neamurile...””®. Precum era de
asteptat, aceste vizite au lasat o frumoasa im-
presie intre preotii din judetul Gorj, presti-
giul lor crescind mult in fata credinciosilor.
Cei merituosi au fost laudati si incurajati in
munca lor, iar cei mai putin interesati de cele
duhovnicesti au fost in mare parte indreptati.
Vorbind despre insemnitatea apostolatului
la biserica din Pesteana de Jos, a afirmat ,ca
aceasta usurinta a muncii episcopale se as-
teaptd mai ales de la preotii nostri tineri si de

23 P.C., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., p. 862.
24 P.S. Episcop al Ramnicului-Noului Severin: D. D. Ghenadie..., p. 3.

25 ,Vizita canonicd a Prea Sfintitului Episcop al Eparhie Ramnicului
«N. Severin» D. D. Chenadie injud. Romanati (an.1910)",in L, an. Il
(1911), nr.17-19, p. 28.

26 P.LOMBARDUL, ,Citeva insemndri despre activitatea P. S.
Episcop Ghenadie”, in L, an. 1 (1909), nr.1, p. 3.
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scoald noud, de a cdrora colaborare se simte multd necesitate in opera de
insdndtosire morala si religioasa a populatiei noastre™.

Nu mai putin insemnate sunt si vizitele din judetul Vilcea, unde nu a
pierdut nicio ocazie sd se apropie sufleteste de credinciosi, abordind di-
ferite subiecte in cuvantdrile sale. Daca la 20 iunie 1910 i-a invatat pe cei
prezenti la slujbd la Mdnastirea Govora despre datoriile lor fata de Biserica
si Stat?® la 31 august 1911 le-a vorbit sitenilor din Milostea despre misiu-
nea preotului in parohie: ,El este chemat la sdvarsirea celor mai insem-
nate acte ale vietii: botezul, casitoria si moartea. Binecuvinteaza leaga-
nul copildriei, intareste unirea dintre barbat si femeie, se roagd pentru
cei morti. Preotul trebuie sa fie prietenul tuturor oamenilor; sa mangaie
pe cei intristati, sa apere pe cei slabi, sa sprijineasca pe cei neajutorati de
nimeni, sa fie tatdl orfanilor si sfatuitorul in bine al tuturor credinciosi-

lor™®

. Conturandu-i personalitatea, cunoscutul preot Teodor Baldsel avea
sa spuna dupa sfintirea bisericii din Zlatarei: ,P.S. Episcop Ghenadie este
un pastor bland, in cel mai larg inteles al cuvantului, smerit, nu mindru si
infumurat, rdabdator si cat se poate de ingdduitor, din care pricina poporul
se imbulzeste in jurul P.S. Sale si-i asculta cu drag si multa evlavie cuvin-
tele. Cu un cuvant, in jurul P.S. Sale domneste un duh cu adevirat demo-
cratic, cu adevarat apostolic si bisericesc, ceea ce face mult bine mai ales in
aceste vremuri. Cu asemenea pastori se poate face mult bine Bisericii™°.
Aflat in mijlocul credinciosilor din satul Deveselu, judetul Mehedinti,
»intr-o cuvantare plina de autoritate si de blandete arhiereasca”, episco-
pul a descris ,sfinta taind a casatoriei cu frumoasele sale rezultate pentru
progresul societdtii omenesti si crestinesti, indemnind pe cei ce traiesc
paganeste sa se lepede de o astfel de stare pagubitoare sufletului si corpu-
lui”, intrucat ,numai asa localul maestos ce au cladit va fi pentru toti un
izvor de binecuvantare cereasca™'. Preocupandu-se de indltarea si reno-
varea bisericilor din cuprinsul eparhiei, in parohia Dedovita i-a indem-
nat pe credinciosi sa-si dea concursul pentru infrumusetarea locasului,
avand exemplul celorlalte sate dimprejur, unde bisericile sunt adevarate
case dumnezeiesti, sa nu se multumeasca cu cele lasate de stramosi, care
au ridicat edificiul dupa cerintele vremii, si sa ia pildd chiar din gospoda-

riile lor pe care le modificd si adapteaza pretentiilor vremii*?. Mult mai

» A

27 ,Vizitele canonice ale P.S. Episcop D. D. Ghenadie al RaAmnicului Noului-Severin”,in L, an | (1909), pp. 5-6.

» A

28 PREPA, ,Vizite canonice”, in L, an. | (1910), nr. 20-21, p. 5.

» A

29 C.St.C,, ,Vizite canoniceinjud. Valcea”, in L, an. Il (1911), nr. 3-4, p. 7.

30 Pr. Teodor BALASEL, , O vizitd canonicd si o sfintire de bisericd”, in: L, an. Il (1910), nr. 8-9, pp. 9-12.

31 ASISTENT, ,Vizita canonicd a P.S. Episcop Ghenadie al Ramnicului in judetul Mehedinti”, in L, an. Il (1910),
nr.2-3, pp. 5-6.

32 ,VizitacanonicaaP.S. Episcop al Rimniclui D. D. Ghenadie, in jud. Mehedinti, pe anul 191", in L, an. IV
(1912), nr.1-2, p. 23.
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miscatoare este insd predica tinutd la 21 septembrie 1911 in parohia Greci,
unde, vorbind despre evenimentele din anul 1907, a precizat ca ,preotul
are sfinta datorie de a indemna mereu la ordine si liniste, indemnand
pe fiecare sd priceapd cd meritul consistd in munca cinstitd si in inde-
plinirea cu sfintenie a datoriilor impuse de Stat si Bisericd. In acest sens
sd munceasca apostolii satelor pentru a atrage recompensa omeneasca si
dumnezeiasca™.

Cercetandu-i pe credinciosii doljeni, la 8 noiembrie 1909 a savarsit
Sfanta Liturghie la biserica Harsu din Craiova, unde a vorbit despre sfin-
tii ingeri®®, iar la 15 august 1910 a participat la hramul Bisericii Madona
Dudu, subliniind in predica sa ca ,faptele bune pecetluiesc vrednica noas-
trd amintire pentru urmasi. Poate sa fie cineva oricit de avut, daci nu si-a
sigilat numele prin milostenii si opere de caritate publica, el nu a legat
nimic pe altarul nemuririi”™. Venirea sa in parohia Tatomiresti a fost sa-
lutatd cu mare bucurie de preotul Pavel Cilugarescu, care, in cuvintul de
intimpinare, a spus: ,ca un inger al pacii, plin de multd dragalasie, Prea
Sfintite Stapane, ne aduceti darurile iubirii si ale credintei la toata casa
oropsita, alergind sa stergeti lacrimile orfanilor si sa zburati sub fereastra
celui cu lege si celui fara de lege™®.

La fel de importante sunt si vizitele din judetul Romanati (actualul Olt),
unde a participat la slujbe si la sfintiri de biserici, predicind pastoritilor
ori de cite ori a avut ocazia. De pilda, la slujba din 2 octombrie 1910, de
la parohia Dabuleni, interpretand la Sfanta Liturghie parobala talantilor,
a afirmat ca ,nimeni nu poate carti impotriva lui Dumnezeu cd i-a dat
prea mic talant. Talantul mic este imaginea aluatului mic, dar, prin in-
grijire, mare cantitate de fiina dospeste. Sluga cea netrebnica care prin
lenevire a ascuns unicul talant, prin aceeasi lenevire putea pierde si pe cei
multi, neproducind nimic nici pentru sine, nici pentru Domnul sau [...]
Dumnezeu, ca stapan, a facut pre unul bogat, iar pre altul sirac de daruri;
dupad cum olarul din lutul sau face vase mai de pret sau mai ordinare™.
Cu prilejul sfintirii bisericii din Dabuleni, a tinut sd recompenseze elevii
scolii de fete si bdieti cu suma de 100 lei, ,pentru buna intimpinare si felul
cuminte in care s-au prezentat™. De-a dreptul impresionat de prezenta

sa printre oameni, preotul Dimitrie Bobicescu din satul Bobicesti avea sa

33 ,VizitacanonicaaP.S. Episcop al Ramniclui D. D. Ghenadie, in jud. Mehedinti, pe anul 191",
inL, an.lll (1912), nr.19-21, p. 24.

34 ,Notite siinformatiuni”, in: L, an. 1 (1909), nr. 6, p.15.
35 ASISTENT, ,Serviciusi vizita episcopald”, in L, an. Il 1910), an. 2, nr.1, p. 1.

36 Pr. Pavel CALUGARESCU, ,Cu privire la vizitele canonice facute in Eparhia Rimnicului N. Severin
deP.S. S. Episcop Eparhiot D. D. Ghenadie”, in L, an. Il (1911), nr. 7-8, p. 11.

37 Pr.asist. Nicolae BARZEANU, ,Slujba episcopald”, in L, an. Il (1910), nr. 4-5, p. 7.

38 ,Notitesiinformatiuni”, in L, an. Il (1910), nr. 4-5, p. 24.
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spund cu admiratie: ,Sunt preot de peste 50 de ani si in viata mea n-am va-
zut nici n-am auzit de vreun episcop sa-si inteleaga rostul asa cum vad ca
si-1 indeplineste P.S.S.Episcop. Sunt sigur, adauga parintele, cd daca si pe
vremuri Episcopii ar fi facut asa, cobordndu-se in mijlocul poporului si sa
vie in atingere directa cu clericii, imbarbatandu-i la munca, apreciind pe
cei vrednici si dindu-i pilda si dojenind parinteste pe cei mai nepriceputi,
n-am fi ajuns la atita pierdere pe terenul religios si moral™.

Alti preoti aveau sad-i dedice versuri, precum este cazul lui lorgu
Firulescu, de la parohia Cornu, judetul Dolj, care a scris poezia Prin
exemple la fapte! (Preasfintitul Episcop Eparhiot D. D. Ghenadie),*° si al lui 1.
lorgulescu, care, cu prilejul sfintirii bisericii din comuna Deveselu, jude-
tul Mehedinti, a rostit Odd Prea S-tului Episcop al Eparhiei Ramnicul-Noul
Severin D.D.Ghenadie Georgescu, reliefind activitatea sa neobosita, in ciu-
da intemperiilor vremii, care ,Nu va-mpiedicd de-a merge dintr-un sat-n
altul sat / Si-n demnati Crestindtatea spre credinta si virtute; / S pastre-
ze cele datini cum parintii le-au ldsat™.

Rezultatul acestor intalniri cu credinciosii din fiecare colt al eparhiei
oltene ni-1 aratd un alt slujitor in paginile revistei Lumindtorul din 1911:
,Efectele acestor vizite canonice sunt mai presus de orice asteptare: bise-
ricile vechi, deteriorate de vremuri, construite de lemn, mici si neincapa-
toare, se inlocuiesc pe fiecare an cu temple monumentale de zid, demne
de Dumnezeu si de numele de crestin si roman; de la venirea P.S. Episcop
Ghenadie, nu se mai construiesc biserici de lemn, caci P.S. Sa s-a incredin-
tat personal de lipsa de soliditate a lor si apoi numai in judetul Mehedinti
sunt peste 50 biserici in constructie; preotii buni sunt ldudati si emulati;
cei rdi sunt indrumati pe calea buna; iar credinciosii indemnati la via-
ta crestineasca si fapte caritabile”?. Pornind de la aceste considerente, in
urma vizitelor din toamna anului 1912, avea si se scrie astfel in respecti-
va publicatie: ,In toate cuvantirile P.S. Sale, a tinut si cimenteze in toti
fiii sdi duhovnicesti ideea ca poporul roman nu s-a mentinut in trecut
decat numai gratie credintei vii in Biserica stramoseasca si ca, in viitor,
nu va putea exista decit numai gratie sentimentelor religioase si nationa-
le pe care le vor cultiva in masa poporului cele doua institutii de frunte:
Biserica si scoala [...] P.S. Sa face atenti pe preotii nevoiasi cd au mare ras-
pundere inaintea lui Dumnezeu si le aminteste toate locurile din Sfintele
Scripturi asupra carora trebuie sa cugete adanc, pentru ca sa nu primeasca

» A

39 |OANICHIE, ,Fapte”, in L, an. Il (1911), nr. 5-6, p. 10.

40 Pr. lorgu FIRULESCU, ,Prin exemple la fapte! (Preasfintitul Episcop Eparhiot D. D. Chenadie)”, in L,
an 1V (1912), nr.1-2, pp. 2-3.

41 Pr.ec.|. TORGULESCU, ,0da Prea S-tului Episcop al Eparhiei Raimnicul-Noul Severin D. D. Ghenadie
Georgescu”,in L, an. IV (1912), nr. 3-4, pp. 4-5.

42 UN CLERIC, ,Unrdspuns”,inL, an. Il (1911), nr. 3-4, p. 2.
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sentinta de condamnare a slugii viclene si lenese, ci sd caute a se asemana
aceleia care s-a facut vrednica de plati din partea Stapanului sau™.

Avand in vedere importanta predicii in fata enoriasilor, episcopul
Ghenadie a dat prin protoieriile eparhiei o circulara catre preotii din toate
judetele, ca sa 1i acorde o mai mare atentie in biserica, pentru a-i invata pe
credinciosi adevarurile de credinta: ,e nevoie ca preotii din toate comu-
nele si obstile sdtesti sa predice cuvintul Domnului atat in biserica, cit si
in afard de biserici. In biserici, le va explica cu cuvinte alese si pe intele-
sul tuturor rostul Bisericii, datoriile ce le au citre Dumnezeu, citre sine
si cdtre aproapele, datoriile cdtre mai marii lor, citre Bisericd, catre tard
si citre autorititi. In afard de biserici, ii va lumina cu povete pirintesti
la toata slujba ce va face si in tot momentul, fie in casa, pe cale, la munca
campului, oriunde, care este calea cea dreaptd a adevdratului crestin si
cetatean [...] Cei ce se vor distinge prin predici si indemnari pastorale mi
le veti trimite la vreme spre a-i avea in vedere la cinstirea lor cu ranguri
bisericesti, iar cei ce se vor lenevi vor fi aspru pedepsiti. Predicile distinse
ale unora ca acestia se vor inainta cancelariei Sfintei Episcopii, care va dis-
pune publicarea lor™**.

Dupa cum am vazut, el insusi a rostit zeci de predici in cadrul slujbelor
oficiate, aducand cuvant de invatatura, mangaiere si incurajare ascultato-
rilor: ,stia sd vorbeasca si mintilor, dar mai ales stia sa vorbeasca inimilor
[...] a fost unul din oamenii si demnitarii care iubesc lumea si pasurile ei,
pentru ca, mai ales ca demnitar, autoritatea sub care a tinut pe cei mici si
prin care i-a impins la munca n-a fost autoritatea terorii, care este sem-
nul hotarator al sufletelor mici, ci autoritatea bunatatii, care este semnul
deosebitor al sufletelor de elitd si prin care numai omul poate sd inspire si
celor mai mici, si celor egali, si chiar celor mai mari decat sine adevaratul
cult al datoriei si adevidrata dragoste pentru binele obstesc™. La 6 decem-
brie 1909, la hramul Catedralei episcopale, a marturisit, la finalul slujbei,
cda dorinta sa este ,ca preotimea romana din latura despre apus a tdrii sd se
indrume pe noi cai sindtoase de primenire morald, in interesul poporului
dreptcredincios roman™e.

Deosebit de impresionant este zugravit chipul sau de predicator desavar-
sit de studentul Nicolae Balan, viitorul mitropolit al Ardealului, cu prilejul
unei vizite in Eparhia Raimnicului in anul 1912: ,Slujea Preasfintitul incon-
jurat de preotii Episcopiei, iar raspunsurile la Liturghie le didea corul nos-

43 ,P.S. Episcop Eparhiotin vizite canonice”, in L, an. IV (1912), nr. 5-6, pp. 7-8.

44 Diac. N. RUNCEANU, ,Circulara P. S. Episcopul Ramnicului-Noul Severin D. D. Ghenadie, privitoare lain-
demnul preotilordea predica”,in L, an.1(1909), nr. 4, pp. 4-5; ,Informatiuni”, in L, an 1 (1909), nr. 3, p. 8.

45 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., pp. 855-856.

46 ASISTENT, ,Serbarea hramului Sf. Episcopii de Ramnic”,in L, an. | (1910), nr. 9, p. 15.



tru. Spre sfarsitul slujbei, Preasfintia Sa, o figu-
ra inalta si impunatoare, a iesit inaintea usilor
imparatesti ca sd ne vorbeasca. Adresindu-ni-
se noud cu tactul omului care stie ce nu trebuie
sa spund, dar spune tot ceea ce crede ca cu o
asemenea ocazie sufletele sunt mai dispuse sa
primeasca si sa pastreze cu folos, ne-a cuvan-
tat despre Pogordrea Duhului Sfant prin Care
Apostolii Domnului au fost intariti in credinta
ca sd rosteasca cu insufletire si fira de teama
evanghelia mantuirii; ne-a spus cum prin o
mare credintd s-a sustinut poporul roménesc
in curgerea grelelor veacuri trecute; ne-a vor-
bit despre Manastirea Cozia, unde-si doarme
somnul Mircea si mama lui Mihai Viteazul,
apoi de alte monumente venerabile si fapte glo-
rioase petrecute in cuprinsul eparhiei si care
sunt stralucite dovezi ca stramosii nostri prin
credinta au biruit si tot prin ea au trdit o viata
culturald. Ca incheiere a acestora, ne-a dat un
cdlduros indemn sa ne adapam sufletele din iz-
vorul Evangheliei si al istoriei noastre, ca, inta-
rindu-ne credinta in Dumnezeu si credinta in
viitorul neamului nostru, sa lucram cu ravna si
devotament pentru binele acestuia. Cuvintele
acestea pline de caldura au facut asupra noas-
trd o adancd impresie si lacraimi de emotie cur-
geau din ochii multora. Ma gdndeam atunci,
intre alte ganduri trezite de cuvintele auzite,
la binele mare ce-1 duce cu sine si-1 impras-
tie acest pastor, prin vizitatiunile de cari ni se
spusese, in toate partile eparhiei sale™.

In afard de activitatea sa misionari, una
dintre masurile intelepte si aducitoare de
roade pentru clerul si credinciosii olteni a
fost dispozitia luata ca toti preotii sa partici-
pe la conferinte pastorale in centrele judete-
lor: ,i-a stimulat in conferintele pastorale, de
aproape imbrdtisate cu o dragoste netarmu-

47 N.B., T P.S. Sa Episcopul Ghenadie al Ramnicului”, in RT, an. VI
(1912), nr. 20-22, pp. 591-592.
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rita ce respira din toate cuvantarile si urdrile
ce-i prisoseau de-a dreptul din inima in aces-
te prilejuri”™®. In acest sens, la 16 iulie 1909,
a tinut o conferintd protopopeascd in Sala
Spiritualului Consistoriului eparhial, unde
s-a discutat despre infiintarea unei societati
clericale si filantropice, care sd cuprindd pe
toti preotii din aceste tinuturi, conferintele
preotesti, menite sa imbogateasca cultura cle-
rului si sa-1 limureascd asupra chemarii sale,
si aparitia unei reviste ca organ de manifes-
tare si stimulare a celor tineri. Cu acest prilej,
le-a spus protopopilor cd au ,indatorirea de a
batdtori un drum plin de spini si ciulini pen-
tru cd, odata limpezita calea, sd poata intra si
preotimea respectivelor judete pe fagasul cel
de innoire si edificare”. Cu privire la revista
teologica, a precizat rolul presei, ,care din ne-
norocire nu este totdeauna bine inteles, fiind-
cd presa, fiind o scoald, se asteaptd lumini de
la ea, iar nu zdpaceala, confuzie in spirite si
acea polemica atit de nedreapta si personala,
care nu numai cd nu ne hraneste intru nimic
si nu ne inaltd, dar adesea perverteste in noi
acel bun simt si dreapta intelegere a lucruri-
lor [...] Aceastad revistd doresc si vreau s-o por-
neascd tinerimea teologica in cuprinsul aces-
tei Eparhii si ca sa fie facla de lumind, de sti-
intd si de spirit crestinesc, in care adevarul si
dreptatea sa predomine acele porniri si datini
care, daca intre profani nu pot caracteriza pe
un bun si chemat scriitor, cu atat mai vartos
pe un fiu al Bisericii si gazetar pretins bise-
ricesc”. Referitor la infiintarea unei societati
clericale din care sa facd parte toatd preoti-
mea din eparhie, a propus ca ,ea sa fie chema-
ta sd transmita intre preotime acel sentiment
de solidaritate, incit, ca intr-un organism, sa

fie partea catre tot in acei si indisolubila lega-

48 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., p. 859.
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turd in care este corpul pentru fiecare mem-
bru in parte®.

Fard aintrain amdnunte, putem nota ca pri-
ma conferintd pastorala a avut loc la Craiova,
in zilele de 17-18 august 1909, intrunind peste
150 de preoti, in localul scolii Madona Dudu®°.
Din ziarul Doljiu, publicat la 19 august, aflam
o telegrama a sa catre presedintele conferin-
telor preotesti, preotul Gr. Popescu Breasta,
prin care isi exprima regretul de a nu putea fi
in mijlocul clerului la aceste conferinte ,me-
nite sa ridice nivelul cultural al preotimii si al
poporului din acea laturd a judetului. O preo-
time constientd, patrunsa de misiunea si che-
marea ei cea sfintd este o adevarata fericire
pentru tara noastrd. Pentru aceasta am apro-
bat cu toatd buna vointa inceperea conferin-
telor in toata eparhia si doresc ca roadele lor
sa se arate mult mai degrabd spre a noastra
multumire sufleteasca™".

Meritd sd evocdm apoi conferinta desfasu-
ratd in judetul Gorj, in zilele 18-19 noiembrie,
pe care Ghenadie o dorea ,un focar fauritor
de credinte puternice, de apostoli convinsi si
deplin inarmati intru conducerea turmei lui

"2 De asemenea, nu trebuie nesoco-

Hristos
titd conferinta preotimii vilcene din 24 no-
iembrie 1909, desfasurata in sala bibliotecii
episcopale, in prezenta ierarhului, care, in
cuvantul de deschidere, a descris importanta
acestei eparhii in istorie, unde s-au plamadit
multe din ideile rendscatoare ale statului: ,,Si
cele mai insemnate ale noastre figuri istorice
sunt strans legate de asezdmintele noastre re-
ligioase. Preasfintia Sa aminteste intr-un mi-

nunat cadru de duioasa povestire de osemin-

49 P. LOMBARDUL, Cdteva insemnri..., pp. 3-4.

50 AsISTENT, ,Conferintele pastorale generale ale clerului doljan”,
inL, an.1(1909), nr.1,p.5.

51 ,Conferinte pastorale”, in L, an.1(1909), nr.1, p. 7.

A

52 ,Notitesiinfomatiuni”, in L, an.1(1909), nr. 8, p. 16.

tele Voievodului Matei, ingropate la Arnota;
de Manadstirea Hurezului in legaturd cu fap-
tele Voievodului Brincoveanu; de Cozia, unde
zac osemintele lui Mircea si ale monahiei
Teofana, muma lui Mihai Viteazul™3.

Adanc miscat de cuvintele frumoase primi-
te din partea clerului romanatean, cu prilejul
conferintelor din judetul Romanati, sustinute
pe 12-13 ianuarie 1910, vladica i-a trimis preo-
tului Gr. Popescu-Breasta o telegrama, uran-
du-i,deplin spor in via Domnului”, iar ,,aceste
conferinte sa cimenteze puternic legaturile
intru cele de folos ale preotimii noastre, desa-
varsindu-i prin luminile cunostintei si intele-
gerii cu deplindtate a datoriilor sacerdotale si
a evanghelicestilor invataturi™®. Dintr-o alta
telegrama cdtre revizorul bisericesc deducem
cd ierarhul isi dorea ca aceste conferinte ,sa
fie nou izvor de lumina si intarire intru dreap-
ta credintd, precum si prilej de o mai puterni-
cainsufletire si stare intru pastorirea binecre-
dincioasei turme pentru fericirea si inaltarea
scumpei noastre Biserici ortodoxe nationale
si a neamului nostru romanesc™.

Pentru a-si indeplini cu prisosintd datoria
de intaistatator, la 11 august 1910 a convocat
protoiereii din eparhie, la dorinta ministrului
Scoalelor, cu scopul de a discuta despre vii-
toarele cercuri culturale ale preotilor cu inva-
tatorii, iar a doua zi a chemat la resedinta sa,
pentru acelasi lucru, revizorii scolari®®. lata ce
scria, de exemplu, intr-o adresa catre ministrul
de atunci: ,Ca unul care am dorit din tot sufle-

53 ,Deschiderea Conferintelor pastorale generale dinjudetul
Valcea”, in L, an.1(1909), nr. 7, p.11; ,Notite si informatiuni”, in L,
an.1(1909), nr. 7, p.15 (La cele doud conferinte s-a discutat despre
lucrarea preotului pentru ridicarea materiald si imbunatatirea
conditiilor de trai ale sdtenilor, purtarea sa in societate si pacatele
obisnuite de care suferd credinciosii, pe care slujitorii bisericii tre-
buie sd le dezrddicineze.).

» A~

54 ,Cronica”,inL, an.1(1910), nr.12, p .14.

A

55 ,Notite si informatiuni”,in L, an. 1 (1910), nr.10, p.15.

A

56 ,Notite siinformatiuni”in L, an. | (1910), nr. 24, p.12; ,Note si
informatiuni”, in: L, an. | (1910), nr. 22-23, p. 22.
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tul infratirea celor doi factori de capetenie din viata satelor: preotul si inva-
tatorul, ne bucuram cd inceputul acesta ni-1 pot oferi in primul rand cer-
curile culturale, mijloc de reciproca instruire si de luminoase consfatuiri
in vederea aceluiasi scop urmarit: trezirea sateanului la o viata mai con-
stientd de sine, feritd de intunericul ignorantei, de bigotismul superstitiei
si de nepriceperea caznica, izvoratoare a saraciei si a netrebniciei lui™’.

Cercetind izvoarele vremii, constatam cd a fost preocupat si de
pregatirea cantaretilor bisericesti, convocind in toamna anului 1910, la
resedinta eparhiald, pe cei din Valcea, pentru a fi cercetati asupra cunos-
tintelor si indatoririlor legate de serviciul lor®®. Statornic in misiune, la
3 februarie 1912 a prezidat la Centrul Eparhial conferinta protoiereilor
din acelasi judet, care a stabilit printre altele subiectele pentru viitoarele
conferinte preotesti®®, iar la 26 iunie a condus conferinta protopopeasca
convocatd la Cozia, unde s-au luat masuri in privinta unor noi proce-
se-verbale de inspectii cu privire la starea intelectuala a revistei si la vi-
zitele canonice®®.

Din ziarul Minerva aflam intentia intistatatorului de a ridica in orasul
de resedinta un Camin preotesc pentru gazduirea si ospitalitatea preoti-
lor din eparhie®. In acest scop, in 1911 s-a strans suma de 2.150 lei la Banca
Ramnicului, care a fost depusd la Administratia Financiara a Judetului
Vilcea sub denumirea de ,fond pentru clidirea unui cimin preotesc™?.

Activitatea culturala. Dorind sa vina in sprijinul preotilor, in septem-
brie 1909, ierarhul de la Rimnic a infiintat revista Lumindtorul, ,pentru
indemnarea talentelor la propovaduirea prin scris a adevarului. El in-
susi un predicator de seama si un mester al vorbirii, si-a facut din revista
Lumindtorul copilul rasfatat al orelor sale de recreatie spirituald™®. Desi
Nicolae lorga o caracteriza ,cam slaba™*, aceasta a aparut de doua ori pe
luni in diferite tipografii din Craiova si Rimnicu Vilcea®. Menita ,,sd spri-
jine toate acele idei rendscdtoare ce sunt spre propasirea intregii noastre

57 ,Circulara P. S. Episcop, protoereilor Eparhiei”, in L, an. 1 (1910), nr. 24, p. 11.
58 ,Notite siinformatiuni”,in L, an. Il (1910), nr. 6-7, p. 24.

59 ,Notite”, in L, an. Il (1912), nr.10-11, p. 23.

60 ,Notite siinformatiuni”,in L, an. Il (1912), nr.19-21, p. 29.

61 ,Notite siinformatiuni”,in L, an. Il (1910), nr. 4-5, p. 24.

62 ,Donatiuni”, in BOR, an. XXXVIII (1914), nr. 3, p. 283; P. C., Moartea P. S. Ghenadie Georgescu..., p. 859 (S-a
hotdrat alcatuirea unui fond ,Chenadie” pentru realizarea unui camin preotesc, pe care planuise a-l ridica in
orasul de resedintd).

63 P.C., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., p. 859.

64 Onisifor GHIBU, Ziaristica bisericeascd la Romani, Sibiu, 1910, p. 129; Pr. dr. Laurentiu RApol, Vdlcea, vatri de
culturd sispiritualitate romaneascd, Editura Alma Mater, Sibiu, 2012, p. 94.

65 George BAICULEScU et alii, Publicatiile Periodice Romdnesti (ziare, gazete reviste), Bucuresti, 1969, p. 385.
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Biserici nationale a preotimii ei de pretutindeni”® si sd adune ,in juru-i
tot ce clerul oltean are mai ales ca inteligenta, cultura teologica si profa-
na”®, publicatia tiparea diverse dari de seama, notite si informatii, indem-
nuri cdtre preoti, povestiri morale, cuvintari ocazionale, recenzii, predici.
Subiectele cele mai abordate erau despre: locul preotului in biserica si so-
cietate, insemnatatea religiei, vizitele canonice ale ierarhului, aspectele
economice, sociale si culturale ale societdtii, patimile vremii, bibliotecile
parohiale, aparitiile editoriale. Desi au scris in ea preoti renumiti din epar-
hie, precum: D. Lungulescu, Gh. Sacerdoteanu, loan Mateescu, Teodor
Balasel, Matei Paslaru si multi altii,®® numarul din 15 decembrie 1909 scria
ca numerosi slujitori ai Bisericii au refuzat revista, ,care se scoate cu multe
jertfe sia carei menire e indrumarea lucrurilor din Biserica noastra inspre
mai bine™. Drept urmare, a aparut doar pana in 19127°.

Pentru a ilustra mai bine activitatea culturala, consideram necesar sa no-
tam cd, pe 14nga diversele aparitii din revista Lumindtorul, in 1912 a aparut
sub semnitura sa la Rimnic Octoihul Mare™. In plus, vlddica a manifestat o
grija deosebitd pentru biblioteca episcopala, infiintata de episcopul Ghenadie
Endceanu, crescind prestigiul acesteia prin diferite donatii de carte’.

Grija fatd de Seminar. Nu este lipsit de interes sd precizam ca, in tim-
pul pastoririi sale, episcopul Ghenadie si-a indreptat atentia si spre inva-
tamantul teologic, preocupandu-se de bunul mers al seminarului valcean,
pe care l-a vizitat deseori la Manastirea Bistrita, unde se mutase in tim-
pul episcopului Atanasie Mironescu. Grija statornica fatd de pregitirea
elevilor si dragostea pentru profesori l-au determinat sa participe, la 30
ianuarie 1909, la hramul scolii, unde ,a brodat o inaltitoare predicad pe
tema naltelor virtuti crestine de care au fost incalziti cei trei mari stalpi
ai Ortodoxiei”. In anul urmitor, i-a trimis o telegrama directorului, prin
care i-a urat ,munca mereu spornica pentru buna educatie religioasa si
morald a elevilor seminaristi. lar Sfintii Trei lerarhi, sarbatoriti laolaltd de

Bisericd, pentru osardia si credinta lor tare, sa fie pilda tuturor tovarasilor

66 REDACTIA, ,Cuvantinainte”,inL,an. | (1909), nr.1, p.1.

» A~

67 ADMINISTRATIA, Jin pragul anului al treilea”, in L, an. Il (1911), nr.1-2, p. 1.

68 Ceorgeta GHIONEA, ,Presa ecleziasticd din Oltenia, reper economicsi social (1890-1945)", in AO, 2017, nr.
31, pp. 120-121.
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69 ,Notite siinformatiuni”,in: L, an. 1 (1909), nr. 8, p.15.

70 Georgeta GHIONEA, Presa ecleziasticd din Oltenia..., pp.120-121.
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71 Prof. dr. Nutu Rosca, ,Probleme bisericesti la Sapanta”, in Ortodoxia maramureseand, an. XIV (2009), nr.
14, p. 88, http://teologie.cunbm.utcluj.ro/pdf/OM_cuprins/ortodoxia_maramureseana_14_2009.pdf, acce-
satla3iunie 2021.

72 SFANTA MITROPOLIE A OLTENIEI, RAMNICULUI $I SEVERINULUI, Viata bisericeascd in Oltenia. Anuarul
Mitropoliei Olteniei, Tipografia Sf. Mitropolii a Olteniei, Ramnicului si Severinului, Craiova, 1941, p. 58.

73 ,Cronica”, inL, an.1(1910), nr.12, p .15.
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vostri de munca de la Seminar despre temeinicia lucrurilor savarsite prin
buna intelegere si armonie™*.

Intelegand rolul acestei institutii pentru viitoarele generatii de preoti, la 1
septembrie 1911 a readus-o la Rdmnic, 1anga Episcopie, in vechiul local.” Prin
adresa nr. 859 din 1911 se aratda motivele care au pledat la stramutarea ei, desi
era situata ,intr-o admirabila pozitie de munte, cu aer sanatos, cu apa buna,
cu privelisti incintdtoare™ distanta prea mare si lipsa unei cdi ferate, procu-
rarea cu greu a alimentatiei, supravegherea incerta a sanatatii elevilor in ca-
zuri de boala si molime, nevoia de a sta langa chiriarh, ocrotitorul sdu, lipsa
unei selectari eficiente a dascililor pentru a spori conferintele literare din
Ramnicu Valcea si miscarea intelectuald a unui ateneu local si infrumuse-
tarea serviciilor liturgice de la Catedrala Episcopala si a orasului cu o cladire
impundtoare. Totodatd, ierarhul spera ca va pieri cuibul de intrigi, provocat
pentru diverse motive de anumiti profesori, si i se va reda episcopului supra-
vegherea morala a acestei institutii. Peste toate acestea, considera ca elevii nu
trebuie inchisi intre zidurile scolii, fiindca aceasta ii pregiteste nu pentru a
trdi singuratici, ci in societate, pe care pastorul de suflete este chemat s-o cu-
noasca si s-o sprijine’. Profund atasat de seminar, la 30 ianuarie 1912 a parti-
cipat la serbarea hramului, aratind in cuvinte pline de caldura menirea scolii
de a da buni slujitori, care sd intrupeze, pe langa culturd, toatd educatia su-
fleteasca ce poate desavarsi edificiul sinatos al unei munci constiincioase”.

In urma unei excursii a elevilor si cadrelor didactice de la Scoala de
cantareti bisericesti din Tg. Jiu la manastirile gorjene, ierarhul avea sa spu-
na: ,Excursiile scolare au o netdgaduita valoare; pentru scolile de cAntareti
insd, desi se prezintd ca ceva nou in mersul lor, ele au un rost cu mult mai
mare: nu numai ca recreeaza spiritul, nu numai ca apropie pe elev de profe-
sor, nu numai ca dau ocazie la castigarea unor noi cunostinte: dar ele sunt
menite sa popularizeze cintarea bisericeascd intr-un chip uniform si sa ri-

dice in fata lumii nivelul cel atit de scazut al cAntaretului nostru de azi™®.

Ctitor de biserici. Un alt fapt care trebuie consemnat este acela cd ,,a dat
exemplul cel bun al gospodariei din Biserica, asigurandu-se prin zelul sdu
staruitor cladiri de biserici noi, adevdrate podoabe in Eparhia celor mai

»79

numeroase monumente istorice ale tarii noastre™’. Astfel, si-a indreptat

mai intdi atentia cdtre Catedrala Episcopala, realizand reparatii si restau-

74 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr.10-11, p. 24.
75 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 20-21, p. 24.

76 Pr.P. PARTENIE, Anuarul Seminarului ,Sf. Nicolae” din R.-Valcea pe anul scolar 1924-1925 cu un scurt istoric de la infi-
intaresi pandin prezent, Tipografia, Legdtoria de cartisi Libraria Matei Basarab, Ramnicu Vélcea, 1926, pp. 111-112.

77 ,Serbareadela Patronul Seminariului (30 ianuariea.c)”,in L, an. Il (1912), nr. 8-9, p. 9.
78 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. [l 1911), nr. 20-21, p. 24.

79 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., p. 859.
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rari de pictura®’, dar nu a neglijat nici manastirile din Oltenia. Dupa ce in
anul 1909 a sfintit paraclisul de la Frasinei, unde a rostit o cuvantare des-
pre episcopul Gherasim Saffirin de la Roman, ctitorul lui®, in 1912 i-a scris
lui Constantin Dissescu, presedintele Comisiunii Monumentelor Istorice,
pentru restaurarea Manastirii Cozia: ,Nu se leagd oare de numele celor
mai marete locasuri sfinte insasi numele celor mai cu faima dintre voie-
vozii nostri? Cici Arnota nu e decat cuvantul care iti redesteaptd in minte
figura lui Matei Basarab inmormantat acolo; dupa cum Cozia te face sa
pronunti: Mircea si Putna numele lui Stefan cel Mare™?2.

In cursul pistoririi sale, episcopul Ghenadie s-a implicat si in renovarea
si consolidarea multor biserici din eparhie si va fi sfintit altele care se vor fi
construit, precum cea din comuna Cretesti, judetul Gorj, unde in ziua de
13 septembrie 1909 a tinut o predica instructivd despre insemnatatea actu-
lui sfintirii si foloasele revarsate de bisericd asupra credinciosilor crestini
care naddjduiesc in ajutorul ei®. Potrivit surselor vremii, la 27 mai 1910 a
sfintit Biserica Adormirea Maicii Domnului din Caracal, laudand straduinta
celor care au contribuit la ridicarea ei®, iar la 12 septembrie Biserica Sfantul
Gheorghe din Bucura, judetul Mehedinti. Cu acest prilej, le-a vorbit site-
nilor despre ,,cat de mare folos sufletesc procura credinciosilor mergerea la
biserica si ascultarea cuvantului lui Dumnezeu, despre preoti, importanta
lor, respectul ce li se cuvine, supunerea si ajutorul ce trebuie si le dea™.
Alte insemnadri aratd ca la 31 octombrie 1910 a sfintit capela cimitirului
din Targu Jiu, aducand in prim-plan insemnatatea bisericii si foloasele ei
pentru crestini®, la 25 septembrie 1911 a sfintit biserica din llovita, judetul
Mehedinti, unde a predicat despre importanta preotului in viata parohi-
ei¥, iar la 23 aprilie 1912 a tirnosit-o pe cea din Benesti, judetul Vilcea,
staruind in cuvintul sdu ,asupra dragostei crestine care uneste fortele si
le prepara spre lucrari obstesti ce vor raimane si intr-o frumoasa peroratie.
Isi incheie evocatia citre Dumnezeu pentru ctitorii si binecredinciosii care
traduc religiozitate in temple marete si in edificii de folos public™2.

Printre bisericile sfintite in acest rastimp, pomenim pe cele din Bibeni-
Ungureni (1910), Launele de Jos (1910), Greblesti (1910-1912), Boghea (1910),

80 ,Note siinformatiuni”, in L, an. | (1910), nr. 22-23, p. 22.
81 ,Notitesiinformatii”, in L, an. (1909), nr.1, p. 8.
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82 ,Chenadie, episcopul Ramnicului si Noul Severin, in chestia restaurarii manastirei Cozia-Valcea”, in L, an.

IV (1912), nr. 3-4, p. 24.

83 ASISTENT, ,Sfintirea bisericii din comuna Cretesti, Gorjiu”, in L, an. | (1909), nr. 2, p. 8.

84 ,Notesiinformatiuni”,in L, an. 1 (1909), nr.19, p.16.

85 Econom DUrRAK—Turnu Severin, ,O sfintire de bisericd”, in: L, an. I (1910), nr. 2-3, p. 8.

86 ASISTENT, ,Dare de seamd asupra Capelei Cimitirului orasului Targul-Jiului”, in L, an. Il (1910), nr. 6-7, p. 23.
87 V.Gh.D., ,Sfintirea Bisericei din llovita-Mehedinti”, in L, an. Il (1911), nr. 3-4, p. 23.

88 ,Notitesiinformatiuni”,in L, an. Il (1912), nr.16-18, p. 31.
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Roesti (1907-1911), Zldtdrei (1902-1910), Rusanesti (1910-1912), Merisesti
(1910-1912), Cioponesti (1909-1911), Popesti (1003-1910) si Aninoasa (1911),
in judetul Vilcea,® Bumbesti-Jiu (1910), Alimpesti (1911), Sirbesti (1911),
Turcenii de Sus (1911), in Gorj, Bulbuceni (1910), Gubaucea (1911), PArsani
(1911), Sarbdtoarea (1910) si Dobromira (1911), in Dolj, Caracal (1910),
Farcasul de Jos (1910) si Ciocanesti (1910), in Olt, Barboi (1910), Padina
Mare (1910), Badiseti (1911), Corzu (1911), Croici (1911) si Colibasi (1911), in
Mehedinti.?®

Paralel cu aceastd activitate a hirotonit si multi preoti pe seama bise-
ricilor oltene. De pildd, la 25 ianuarie 1911 a hirotonit pe Luchian Iliescu
pe seama parohiei Virtopu, din judetul Dolj,” la 7 februarie 1911, pe Gh.
Pirscoveanu pe seama Catedralei din Turnu-Severin,” iar la 9 octombrie
1911, pe ierodiaconul llarion Christea pe seama Manastirii Bistrita si dia-

con pe spiritualul seminarului, monahul Sofronie®.

Actele de caritate. O alta laturd insemnata din activitatea sa este cea
filantropica, fiind considerat, pe buna dreptate, ,un suflet neobisnuit de
bun si generos, o vrednicie rard”. De la inceput a inteles sd vina in sprijinul
credinciosilor sai, savarsind numeroase fapte de milostenie, care au ramas
in memoria celor ce l-au pretuit: ,a incurajat toate miscarile filantropice,
numele sdu figurand peste tot, ca un minunat exemplu al milosardiei [...]
Ce voi zice insd de nepretuitul sau fond sufletesc? Céci era Unul din cele
rari: neasemanat prin iubire parinteasca, prin blindete, prin bunitate,
prin spirit de impdaciuire™*. Informatiile pastrate ne arata cd s-a achitat
»cu multd vrednicie” de indatorirea la care a fost chemat, a propovaduit
dragostea crestind® si a ajutat multe institutii din cuprinsul eparhiei sale.
Astfel, in decembrie 1909 a donat suma de 100 lei Societdtii Cantinelor
scolare din Craiova®, iar in 1911 a acordat Societatii Mdngderea aceeasi
bani pentru ajutorarea copiilor siraci®”, 20 de lei Bancii Populare Jitianu,
din judetul Dolj, 20 de lei Corporatiei meseriilor unite din Caracal,”® 1.000

89 Laurentiu RADol, Vilcea..., pp.153-452; (La 27 februarie 1911, a sfintit biserica Cuvioasa Parascheva din
Ramnic.) vezi ,Notite si informatiuni”, in L, an. Il (1911), nr.12-13, p. 24.

90 SFANTA MITROPOLIE A OLTENIEI, RAMNICULUI SI SEVERINULUI, Viata bisericeascd in Oltenia. Anuarul
Mitropoliei Olteniei..., pp.133-797.
91 ,Notitesiinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 10-11, p. 24.
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92 ,Notite siinformatiuni”,in L, an. Il (1911), nr. 1213, p. 24.

93 ,Notesiinformatiuni”, in L, an. Ill (1911), nr. 3-4, p. 24.

94 P.C., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., pp. 856, 859.

95 G., ,Instalarea P. S. Sofronie, Episcopul Ramnicului-Noul Severin”,in BOR, an. XXXVII (1913), nr. 3, p. 257.
96 ,Notite siinformatiuni”,in L, an. Il (1910), nr. 8-9, pp. 23-24.

97 ,Notitesiinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 10-11, p. 24.

98 ,Notitesiinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr.12-13, p. 23.
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de lei pentru caminul preotesc care urma sa se ridice la Rimnicu Valcea®
si 200 lei pentru cei pagubiti de inundatiile din Moldova'®.

Activitatea sinodald. Pentru a-i cunoaste mai bine personalitatea, tre-
buie sd punem in lumina si activitatea sa in cadrul Sfantului Sinod. Pastor
cultivat, dinamic si echilibrat, ,iubitor al clerului de mir luminat si con-
stient, s-a bucurat intotdeauna de chemarea lui in inaltul sfat Bisericesc
alaturi de lerarhii Bisericii”. Opiniile sale au atras atentia si pretuirea
episcopului Evghenie Humulescu, care avea sa-i schiteze astfel activitatea
sinodala: ,Cuvantul, autoritatea si pilda au intovarasit de-a pururea vred-
nicia sa episcopali [...] In Sfantul Sinod cuvantul siu era dupi graiurile
Apostolului Pavel, cuvint sandtos lamurit, cuvant dres cu sare, nicidecum
searbad. P.S.Sa inlatura in tovardsia fratilor sai toate tulburarile care ne-
linistesc pacea sufletului si nu ingdduia nimic din ceea ce ar fi fost impo-
triva bunelor raporturi si a binelui obstesc. Urmator si clironom sfintelor
invataturi ale Domnului nostru lisus Hristos, propovaduitor al pacii, cu
orice pret, Episcopul Ghenadie intelegea ca intre pastorii duhovnicesti si
intre pastori si oameni cu chibzuintd neintelegerile se pot inlatura pe o
cale pasnicd, dacd se pune mai mult temei pe judecata sinatoasa decat pe
simtaminte ori pe ambitii desarte™".

Din actele naltului for rezulta cd la 1 mai 1908 a fost ales in Comisia pen-
tru cercetarea manualelor de invatamant religios pentru cursul primar'®,
iar la 23 octombrie a fost de acord cu propunerea mitropolitului primat de
amanare a retiparirii Bibliei, ,pentru ca la o lucrare asa de insemnata trebu-
ie sa lucram cu totii si sd avem in vedere toate editiunile. Caind s-a hotarat
retiparirea Noului Testament dupa editia de la Manastirea Neamt s-a lucrat
cu multa ingrijire, s-a revazut de aproape cuvant cu cuvant si P.S.Sa a lu-
crat o vara intreaga impreuna cu P.S. Episcop al Argesului la revizuirea tex-
tului, la confruntarea paralelelor si alcatuirea titlurilor fiecarui capitol™®.
Din alte insemnari, reiese ca la 21 octombrie 1909 a semnat aldturi de alti
ierarhi propunerea mitropolitului Moldovei ca protopopii si revizorii sco-
lari din cuprinsul unei eparhii sa se intruneasca in conferinta sub prese-
dintia chiriarhului pentru a indruma credinciosii de la sate pe calea binelui
sub conducerea preotilor si a invatatorilor'*. Nu trebuie sd trecem cu vede-
rea nici faptul ci la 14 mai 1910 a dezaprobat, impreuna cu ceilalti membri,

campania de denigrare dusd de anumiti preoti impotriva Bisericii'®, iar la

99 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 1416, p. 32.

100 ,Notite si informatiuni”, in L, an. Il (1912), nr. 23-24, p. 23.

101 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., pp. 851, 859.

102 ,Acte oficiale”, in BOR, an. XXXII (1908), nr. 3, p. 246; ,Acte oficiale”, in BOR, an. XXXII (1908), nr. 8, p. 847.
103 ,Acte oficiale”, in BOR, an. XXXII (1908), nr. 8, p. 872.

104 ,Sumarul sedintelor Sfantului Sinod”, in BOR, an. XXXIII (1909), nr. 8, pp. 894-895.

105 ,Acte oficiale. Propunerile Sf. Sinod la sedinta de la14 maia.c.”,in BOR, an. XXXIV (1910), nr. 2, pp. 206-207.



sedinta din 18 mai 1912 a intervenit privitor la
solicitarea lui Stefan Dinulescu de a fi numit
redactor al revistei Biserica Ortodoxd Romdnd,
propunind sa fie prins in bugetul viitor de mi-
nistrul Cultelor. Cateva zile mai taziu, a solici-
tat ca ierarhul Evghenie Humulescu sa fie ales
inspector al scolilor de cintareti bisericesti, iar
directorul Tipografiei Cartilor Bisericesti sa
primeasca o indemnizatie pentru osteneala sa
si ca director al revistei mai sus amintite, pro-
punere acceptatd in unanimitate'®. Pentru a
aplana neintelegerile dintre Societatile canta-
retilor din Bucuresti, loan Cucuzel si Macarie,
in sedinta din 24 octombrie a impartasit opi-
nia mitropolitului primat sa fie chemate la dis-
cutii, pentru a inceta acest scandal daunator

bunei ordini bisericesti'®.

Corespondenta. Din corespondenta purta-
tain acest timp, se cuvine sd evocam in primul
rind o adresa trimisa presedintei Societdatii
Ortodoxe a Femeilor Romdne, Anastasia
Filipescu, in urma apelului acestora din 12 iu-
nie 1911, in care isi exprima dorinta ,ca aceas-
ta cetatuie de aparare a patrimoniului nos-
tru stramosesc sa se prefacd in marea cetate
a romanismului intreg constient de credinta,
de datinele si de constiinta lui ca neam™. In
aceeasi masura, merita sa fie pomenite cele
doua telegrame expediate in luna septembrie,
cu prilejul jubileului Univesitatii din lasi, rec-
torului Universitatii, prin care salutd acest
eveniment important ,a celui mai inalt aseza-
mant cultural din scumpa Moldova” si mitro-
politului Pimen al Moldovei, in care isi expri-

ma regretul de a nu putea sa participe, uran-

106 ,Acte oficiale. Sumarele sedintelor Sf. Sinod”, in BOR, an.
XXXVI (1912), nr. 4, pp. 342, 353, 355.

107 ,Desbaterile Sfantului Sinod din sesiunea de toamna. Anul
1912”,1n BOR, an. XXXVI (1913), nr. 11, p. 63.

108 Pr. P. PARTENIE, ,Societatea ortodoxd a Femeilor Romanesi
adresa P. S. Episcop Ghenadie”, in L, an. Il (1910), nr.1, pp. 7-8.
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du-itotusi ,caserbari de felul celor anuntate sa
se repete neincetat in viata neamului nostru,
pentru intdrirea tarii si desdvarsirea Culturii

709 De asemenea, ne-a ramas de la

nationale
el o scrisoare trimisa lui Nicolae lorga cu pri-
lejul redeschiderii cursurilor de vara la Vilenii
de Munte, in care admird proiectul marelui
istoric, ,care si-a gasit vrednic rasunet pretu-
tindinea, de vreme ce insasi Alteta Sa Regala,
Principele Carol, s-a simtit atras de focarul de
lumina ce radieaza din tainicul si pitorescul
sat Vileni-Prahovei. Din parte-mi va felicit
cdlduros si rog pe Bunul Dumnezeu sa-mi re-
zerveze putinta de a participa si eu pe viitor
la interesantele cursuri de vara si sa desavar-
seasca cat de curand idealul ce nutriti pentru
mintea si inima romaneasca™®.

In sfarsit, mentiondm telegrama adresati
de vrednicul episcop la Congresul profesori-
lor de Religie preotului Constantin Nazarie,
presedintele acestei intruniri din Bucuresti,
din care spicuim: ,,inapoindu—mé din vizita
canonica si gasind telegrama, va multumim
calduros pentru bunele urari si doresc din tot
sufletul ca congresul in care sunteti intruniti
sa fie izvor de lumina si invatatura, inconjurat
de roadele cele mai frumoase in ceea ce pri-
veste intdrirea credintei in sufletele copiilor

ce va sunt incredintati™.

Alte activititi. Pentru a avea o imagine cat
mai complexa asupra faptelor sale, se cuvine
sa scriem ca a luat parte si la alte evenimen-
te deosebite din viata Bisericii si a comuni-
tatii oltene. Scurte insemnari aratd ca la 23
aprilie 1909 a vizitat Biblioteca Judeteana din

12

Craiova™, iar dupa cateva luni a sfintit cona-

109 ,Note siinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 3-4, p. 23.
110 ,Déride seamd”, in L, an. Il 1912), nr.19-21, p. 24.
111 ,Notite siinformatii”, in L, an. IV (1912), nr. 3-4, p. 24.

112 Prof. Gabriela BRAUN, ,Autografe intr-un volum —Muzeul Aman.
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cul boierilor Lahovari, care a devenit sediul Primariei Rimnicului pana
dupa cel de-Al Doilea Rdzboi Mondial™, iar la 11 octombrie a participat la
punerea pietrei de temelie la noul local al gimnaziului Alexandru Lahovari
si a inaugurat localul de scoald primara si scoald frobeliana a orasului™.
Dupa ce la 24 aprilie 1910 a inaugurat, aldturi de ministrul Spiru Haret,
localul scolii de agricultura din Poiana Mare™, la scurt timp, a fost ales
membru de onoare al Cercului artistic si literar Artd si muncd, ale carui
baze s-au pus la sediul Bancii Functionarilor Publici din Rimnicu Valcea,
la 26 iunie, pentru cultivarea sentimentelor morale si dezvoltarea faculta-
tilor intelectuale si fizice prin tinerea de conferinte, infiintarea unei bibli-

oteci populare, excursii™®

. O altd informatie ne arata ca la 17 octombrie a
participat la Turnu Severin la punerea temeliei edificiului salubritatii pu-
blice a orasului si apoi a localului comertului cu statul vecin, in prezenta
prim-ministrului .1.C.Bratianu, declarand ca se simte mandru de fiecare
datd cand binecuvinteaza astfel de proiecte necesare in eparhia olteana,
yunde se pastreaza cel mai curat caracter romanesc si s-au plamadit ati-
tea acte care au avut influentd mantuitoare asupra tuturor romanilor™.
Dupa nici o luna, la 28 noiembrie 1910, a fost prezent la inaugurarea no-
ului local al gimnaziului din Rdmnicu Valcea, unde a sdvarsit serviciul
religios, in prezenta ministrului Cultelor, care a vazut cu acest prilej noile
lucrari savarsite la catedrala™.

Potrivit altor documente, la 11 februarie 1911 a fost primit in audienta la
Rege pentru a prezenta un memoriu in privinta activitatii episcopale si a
nevoilor clerului oltean™, la 8 mai a participat la slujba de inmormantare
a lui Barbu Constantinescu, profesorul sau de la seminar si facultate',
iar la 17 iulie a oficiat un serviciu religios cu prilejul banchetului tinut in
orasul de la poalele Capelei de Cercul Meseriasilor din Bucuresti, unde a
vorbit despre ,nepieritoarele virtuti patriotice si care sunt tot atitea amin-
tiri pretioase pentru orice bun roman care vine sa se reculeaga inaintea
monumentelor de religiozitate si de eroism ale trecutului roméanesc”. Cu
aceastd ocazie, a aratat in cuvinte simple , de cat folos trupesc sunt cdlato-

riile de acest fel pe lalocurile si monumentele noastre istorice, sfintele ma-

Dinarhivele Bibliotecii «Alexandru si Aristia Aman din Craiova»”, http://greenstone.bjc.ro/greenstone/collect/docu-
meni/index/assoc/JAutogra.dir/autografe_si_dedicatii_1834-1946.pdf, accesat la3.06. 2021.

113 Cronica cercetdrilor arheologice din Romdnia, Rapoarte preliminare de cercetare arheologicd. Raport de cercetare
arheologicd, 2007, http://cronica.cimec.ro/detaliu.asp?k=3959, accesat la 5 iunie 2021.
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115 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. | (1910), nr.16, p. 16.

116 ,Notite siinfomatiuni”,in L, an. | (1910), nr. 20-21, p. 24.

117 Asistent, ,P.S. nostru Episcop la Severin in ziua de 17 octombrie 1910”, in L, an. Il (1911), nr. 10-11, pp. 11-12.
118 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. Il (1910), nr. 67, p. 24.

119 ,Notesiinfomatiuni”,in L, an. 1 (19100, nr. 13, p. 16.

120 G., ,D-rul Barbu Constantinescu”, in BOR, an. XXXV (1911), nr. 3, p. 335.



STUDIA HUMANITATIS Martyria

nastiri indeosebi, unde rasar parca si azi din pacea lor sihastrica numele
atator bravi Domnitori (ca Matei Basarab de la Arnota si Mircea cel Batran
de la Cozia) si a atator alti buni strabuni, al caror glas vijelios a imbarba-
tat neamul pentru pdstrarea patrimoniului nostru national”. Din Gazeta
Meseriagsilor, aparutd la Bucuresti, aflim ca predica sa a fost apreciatad, iar
cuvintarea ,cum rar se poate rosti astfel de maret, de inaltator si sigur de
sine cuvantul unui VIddica fata de credinciosii insetati de adevar™'.

Nu mai putin important este faptul cd, in acelasi an, la 24 decem-
brie, a asteptat pe peronul garii din RAmnicu Vilcea trupul raposatului
episcop Gherasim Timus al Argesului, pe care l-a condus la Madnastirea

Turnu, unde isi doarme azi somnul de veci'*

. Dupa investirea episcopului
Teodosie pe seama Eparhiei Romanului, ierarhul Olteniei a fost insdrcinat
prin Decret regal sd gireze afacerile Mitropoliei Ungrovlahiei pina la inta-
rirea ca mitropolit a lui Conon Aramescu-Donici, ales de Marele Colegiu
la 14 februarie 19122,

Nu in ultimul rind, se cuvine sa preciziam cd la 1 aprilie 1912 a fost pre-
zent in Catedrala Mitropolitana din Bucuresti la slujba de hirotonire a epi-
scopului-vicar Teofil Mihdilescu, fost slujitor la RAmnic, aldturi de mitro-
politul primat si episcopul Valerian Rdmniceanul'® iar la 26 august a ofi-
ciat slujba de punere a pietrelor de temelie la Prefectura Judetului Valcea si
la monumentul ridicat in amintirea eroilor Razboiului de Independenta,

in prezenta ministrilor lon N. Lahovari si C. Arion'.

Sfarsitul vietii. Dupd o pastorire de nici patru ani deplini, desi era ta-
nar, in plind putere de munca si activitate, a incetat din viata in noaptea de
vineri, 23/24 noiembre 1912, la locuinta sa din Bucuresti, strada Toamnei,
nr. 30, din cauza unei boli indelungate. Cu o zi inainte, a fost vizitat de
Constantin Dissescu, ministrul Cultelor, pe care l-a rugat sa fie inmor-
mantat ca simplu monabh, iar hainele si oddjdiile sale sa fie daruite Bisericii
Sfantul Spiridon din lasi, unde a fost arhiereu timp de 7 ani. Ultimele lui
cuvinte au fost: ,Doamne, da-mi zile ca si-mi inchin restul vietii Bisericii
si neamului!” In prezenta a numeroase rude si prieteni, profesori si elevi'®,
a fost prohodit farda onoruri militare, dupd dorinta sa, la Biserica Antim,

121 ,Notite siinformatiuni”, in L, an. Il (1911), nr. 23-24, p. 24.
122 P.C., ,Moartea P. S. Gherasim Timus, Episcopul Argesului”, in BOR, an. XXXV (1912), nr.10, p. 1088.
123 ,Notite”, in L, an. Il (1912), nr.10-11, p. 24.
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124 C., Ceitrei tineri arhierei”, in BOR, an. XXXVI (1912), nr.1, p. 7; T Arhiereul Dr. Veniamin Pocian
PLoESTEANUL, Arhiereii vicari in Biserica Ortodoxd Romand. Vicarii Arhiepiscopiei Bucurestilor, Mitropoliei Ungro-
Vlahieisi Patriarhiei Romane, Bucuresti, 1937, p. 45.

125 ,Notite si informatiuni”, in L, an. IV (1912), nr.1-2, p. 23.

126 ,Cronicd. Moartea P. S. S. Episcopului Ghenadie al Ramnicului Noului Severin”, in C, an. XXXL (1912), nr.
12, pp. 667-668 (Bolnav de antrax, medicii i-au facut operatie, dar nu a reusit).
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apoi inmormantat in Cimitirul Bellu, in ziua
de 25 noiembrie, aldturi de fratele siu, gene-
ralul dr. Georgescu, de un sobor de ierarhi si
preoti, in frunte cu mitropolitul primat. Cu
acest prilej, episcopul Evghenie Humulescu
Pitesteanul, care a vorbit in numele Sfantului
Sinod, a spus printre altele: JInzestrat cu toa-
te Insusirile cerute unui pastor al sufletelor, a
cautat ca pe acestea sd le patrunda cu duhul
smereniei lui Hristos, Caruia a slujit. Cele din
urma graiuri ale gurii sale dovedesc acestea
cu prisosintd, iar chipul smerit in care a voit si
a dorit sa fie inmormantat face proba si pilda
unui Parinte bisericesc care cauta mai ales la
milostivirea lui Dumnezeu, decit la slava lu-
mii acesteia”.

Prezent la slujba, episcopul-vicar al RAm-
nicului, Sofronie Vulpescu, a tinut, la randul
sau, o elogioasa cuvantare, in care i-a zugra-
vit pe scurt frumoasa activitate desfasurata
in tinuturile Olteniei: ,Vreme de 4 ani, cat
am lucrat cu P.S.Sa, am putut cunoaste si
aprecia sufletul ales al celui ce a adormit in-
tru Domnul. Administrator constiincios, nu
neglija niciodata interesele pastoritilor sai,
ale cdror nevoi le cunostea, deoarece straba-
tuse in toate colturile Eparhiei sale, inspec-
tand toate bisericile. lerarh vrednic, pusese la
baza vietii sale principiul evanghelic care ne
invatd sa iubim pe aproapele nostru ca pe noi
insine. La aceste insusiri se adaugad o simtire
calda de bun si luminat patriot. Mare iubitor
al monumentelor istorice, P.S.Sa avea dorin-
ta sa infiinteze o lavra in Banatul Olteniei, la
Tismana. Moartea cruda l-a rapit inca inainte
de a fi infaptuit aceasta dorintad a sa. Plin de
respect si de dragoste pentru sufletul sau cel
atit de frumos inzestrat, ne plecim capetele
in fata vointei Celui atotputernic...”.

Cuvinte la fel de laudative a rostit si epi-
scopul Vartolomeu Bacdauanul, administra-

torul Casei Bisericii, care peste cativa ani il
va urma in scaunul ierarhic de la Ramnic:
,Preasfintitul Ghenadie a dus cu sine in lu-
mea inalta in care s-a miscat acea simpatie
fermecatoare si acea statornicie sufleteasca
care formeaza nota originala a Romanilor din
vremuri bune si care este si astazi destul de
fireasca satenilor nostri de neam cum se cade
[..] Ori pe unde a trecut P.S. Ghenadie a sti-
ut sd-si deschida carari cu urme menite sa ra-
mana si sa pund pe faptele indeplinite pecetea
izbanzilor statornice, pentru ca Preasfintia Sa
stia sd vorbeasca si mintilor, dar mai ales stia
sa vorbeascd inimilor; si este indeobste cunos-
cut cd puterea sufleteasca prin care se pot in-
deplini jertfele cerute de binele multimii e mai
mult inima decat mintea, intrucit cu mintea
omul se pleaca mai mult cdtre propriul lui in-
teres, pe cind cu inima omul isi iese afard de
sine, adica in lumea largd a aproapelui, ori de
céte ori e prins de setea adevaratelor iubiri”?.

Addugdm aici si marturia mitropolitului
Nicolae Balan al Ardealului, pe atunci student
la Facultatea de Teologie, care i-a consemnat
trecerea la cele vesnice insotitd de multe apre-
cieri: ,Eparhia Ramnicului-Noului-Severin,
cea mai aproape de noi si cu care odinioara
aveam foarte folositoare legituri culturale, a
ramas vaduvitd pe urma mortii neasteptate a
harnicului pastor al ei, P.S. Episcop Ghenadie.
Réposatul episcop n-a fost dintre aceia des-
pre a cdror activitate auzi multe si de departe,
dar cu atat mai pldcut atins ramaneai cand,
apropiindu-te de el, simteai ca ai intrat intr-o
atmosferd de bunitate si nobletd, de sincere
nazuinte de a lucra pentru binele turmei ce
o pastorea [...] Prin moartea lui neasteptata,
Biserica roméineascd pierde un barbat de va-

loare, care si in mijlocul suferintelor din urma

127 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Georgescu..., pp. 850-860.
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se ruga lui Dumnezeu: «Da-mi Doamne viatd, ca sd-mi inchin si restul
zilelor pentru binele Bisericii si al neamului!» Pe mormantul lui proaspat
depunem o lacrima si noi, care l-am primit in inimile noastre si care ii
vom pastrd o scumpad amintire”'?8,

Pentru munca lui neobosita, pusa in slujba credintei strabune, Nicolae
lorga i-a inchinat citeva rinduri in ziarul siu, Neamul romanesc, aratand
ci: ,In Ghenadie, episcop al Ramnicului, mort tanir, Biserica pierde pe
unul din cei mai buni sefi ai sai, iar miscarea de moralizare si inaltare
ideala a poporului romanesc, pe unul din cei mai sinceri si caldurosi lup-
titori. Intr-o epoci tristd pentru clerul inalt al Romaniei, el a stiut si fie
la inaltimea Vladicilor curati din vremurile bune, care isi incheiau viata
gandindu-se la Biserica si la Neam, carora ar fi dorit sa le poata inchina,
din mila Domnului, silinti si mai indelungate. Ochiul lui ager a descope-
rit repede in haosul de idei si in vilmadsagul de strigate al zilelor noastre,
unde se pregdteste sub steag nou oastea cea buna [...] Numele lui va trece
intre ale celor care inainte de faptul zilei s-au trezit pentru cilatoria cea
fard de rasplatd™®.

In sfarsit, facem apel la insemnirile profesorului Petre Garboviceanu,
care incheie astfel necrologul sau: ,Biserica Ortodoxda Romana a pierdut
prea de timpuriu pe un bun pastor al ei; iar Tara, pe un inimos si devotat
fiu. Cat n-ar fi lucrat el in serviciul Bisericii si al Tarii! Si cite sperante nu
se puneau in el! Se vede insa si acum si totdeauna cit de nepdtrunse si de
misterioase sunt tainele Dumnezeirii! Ne plecam capul si rugam fierbinte
pe Cel Atotputernic ca sd inspire pe cei in drept spre a-i da un vrednic ur-
mas in conducerea scumpei lui Eparhii. Sa-i fie tdrdna usoard si amintirea
vesnica!”°.

Din cele prezentate pina aici, reiese ca episcopul Ghenadie a fost o per-
sonalitate de seama a vietii bisericesti oltene din prima perioada a secolului
trecut, un bun pastor de suflete, un om harnic si darnic, insufletit de dra-
gostea pentru semeni, cu o intelegere profunda a rostului vietii, dar, mai
ales, un neobosit lucrator in via Domnului, care a revigorat viata duhovni-
ceascd in Eparhia Ramnicului, interesindu-se in chip deosebit de preotii
sai, pe care i-a vizitat pana in cele mai indepartate colturi ale Olteniei. latd
cateva motive care ne obligd sd-i cinstim memoria, cu nadejdea ca pe viitor
vor f1 si alti jubitori ai trecutului nostru care se vor apleca asupra vietii si
activitatii lui pentru a scoate la lumina alte infaptuiri vrednice de lauda din
scurta sa pastorire, puse in slujba Bisericii si a neamului nostru.

128 N.B., 1 P.S. Sa Episcopul Chenadie al Rdmnicului..., pp. 591-592.
129 N.I0RGA, Oameni cari au fost, Bucuresti, Fundatia Pentru Literatura si Arta ,Regele Carol I1”,1935, pp. 32-33

130 P.G., Moartea P.S. Ghenadie Ceorgescu..., p. 862.
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Pr. Dr. Emil Nedelea
Caramizaru

Din mormant voievodal,

in binecuvantata si preafrumoasa racla.
Descoperirea moastelor

Sfantului Voievod Martir

Constantin Brancoveanu

otrivit Hotirarii Sfantului Sinod si a Inaltei binecuvantiri a Intai-

statatorului Bisericii Ortodoxe Roméne, Preafericitul Parinte

Patriarh Daniel, pe baza avizului Ministerului Culturii, in anul 2014
ainceput deshumarea moastelor Sfantului Martir Constantin Brancoveanu
din morméantul voievodal al Bisericii ,SfAntul Gheorghe” Nou.

Pentru acel moment cu incdrcaturd duhovniceascd, istorica si emoti-
onala deosebitd, Preafericitul Parinte Patriarh Daniel a desemnat o co-
misie formatd din teologi, arheologi, istorici, antropologi, un arhitect
specialist in monumente istorice, precum si doi specialisti in restaura-
re-piatrad. Aceastd comisie a fost coordonata de catre Preasfintitul Parinte
Varsanufie Prahoveanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.
Membrii acestei comisii au fost urmatorii: Preasfintitul Parinte Varsanufie
Prahoveanul, Episcop Vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor, ulterior
ales de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane in demnita-
tea de Arhiepiscop al Rimnicului; P.C. Preot lonut Corduneanu, Vicar
Patriarhal; P.C. Preot Alexandru Motoc, Inspector General Bisericesc;
P.C. Preot Prof. Dr. Emil Nedelea Caramizaru, parohul Bisericii ,,Sfantul
Gheorghe” Nou; Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu, membru al Academiei
Romaéne; Prof. Univ. Dr. Panait I. Panait, istoric, arheolog specialist; Prof.
Dr. Gheorghe Manucu Adamesteanu, arheolog expert; Dr. Raluca-luliana
Popescu, arheolog specialist; Ingrid Pool, expert in arheometrie; Dr.
Andrei Soficaru, specialist antropolog de la Institutul ,Francisc Rainer”
al Academiei Romane; Dr. Mihai Constantinescu, specialist antropo-
log, Institutul ,Francisc Rainer” al Academiei Romane; Arhitect Dr. Dan
D. lonescu, specialist monumente istorice; Prof. Anton Ratiu, sculptor;
Alexandru Siminic, sculptor restaurator monumente istorice. La aceastd
lucrare din Biserica ,,Sfantul Gheorghe” Nou a participat si o echipa de la
Sectorul Cimitire si Servicii Funerare al Arhiepiscopiei Bucurestilor, co-
ordonatd de P.C. Preot Costinel Ailioaiei, Consilier eparhial. Interventia
arheologica la mormantul Sfantului Voievod Constantin Brancoveanu s-a
desfasurat in perioada 12-15 mai 2014.
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Operatiunea de desfacere a placii funerare a inceput in dimineata zilei de
luni, 12 mai 2014. Inainte de inceperea lucririlor, s-a sivarsit o rugiciune de
binecuvintare in prezenta Preasfintitului Parinte Varsanufie Prahoveanul si
a membrilor comisiei, iar dupd aceea echipa desemnata a trecut propriu-zis
la lucrarea de deschidere a mormantului voievodal. Mai intai a fost desfa-
cutd, cu multa atentie, piatra funerard, care cintdreste aproximativ 1000 de
kilograme si care era fisurata in trei locuri, inca din timpul incendiului din
martie 1847. Apoi a fost scos ,patul” de caramida pe care fusese asezata pia-
tra funerard in anul 1985. Ulterior, echipa a purces la desfacerea placii de be-
ton, asezatd deasupra criptelor in timpul lucrarilor de consolidare si proteja-
re a mormantului, efectuate tot in anul 1985, sub coordonarea renumitului
arhitect Stefan Bals. Dupa cum se stie, interventia la mormantul voievodal
din anul 1985 a avut ca scop exclusiv consolidarea mormantului, sicriele din
cripte rimanand neatinse. Dupad ce a fost deschisd placa de beton, marti,
13 mai 2014, au fost gasite trei cripte despartite prin pereti de caramida, in
interiorul cdrora se aflau trei sicrie. Primul sicriu identificat a fost al dom-
nitorului loan Mavrocordat (1716-1719). Sicriul se afla in cripta din latura de
sud-vest. Stabilirea identitatii osemintelor domnitorului a fost realizatad pe
baza unui recipient din sticld, sigilat la ambele capete, care continea un do-
cument olograf, semnat de cdtre principele Constantin Edgar Mavrocordat,
la data de 22 mai 1934, prin care arata ca in acel sicriu se aflau osemintele
stramosului sdu, domnitorul loan Mavrocordat. Acest document limureste
identitatea osemintelor, atit ale domnitorului loan Mavrocordat, cit si fap-
tul cd ,in racla a doua se gasesc oseminte straine familiei Mavrocordat, care
nu trebuie confundate cu acelea ale lui loan Voda Mavrocordat, care sunt
asezate chiar sub capatul criptei».

In plus, la identificarea osemintelor lui loan Vodi Mavrocordat a
contribuit si existenta unor litere confectionate din metal, cu initialele «I
M» (loan Mavrocordat) si a unei coroane in miniatura, alcatuitd tot din
metal, toate acestea fiind aplicate pe sicriu. Asadar, specialistii arheologi si
antropologi, pe baza cercetdrilor prezente si a celor anterioare, au stabilit
faptul cd in sicriul aldturat lui loan Voda Mavrocordat se afld oseminte ale
familiei Brancovenilor (aflate in cripta de sud-est). Odata ce a fost stabilita
apartenenta osemintelor din cele doud cripte, atentia membrilor comisiei
s-a indreptat asupra celui de-al treilea sicriu, situat in latura de nord a
mormantului. Intr-adevir, in conformitate cu relatirile arheologice mai
vechi, in aceastd criptd au fost gasite moastele Domnitorului Martir si
Sfant Constantin Voda Brancoveanu. Ele erau asezate in forma de cruce,
iar craniul sfAntului se afla in partea de sus a acestor moaste. Descoperirea
sfintelor moaste a creat o puternicda emotie membrilor comisiei. Echipa de
antropologi, examinand sfintele moaste, a constatat la craniul Sfantului
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Constantin Brincoveanu urmatoarele: ,Craniul apartine unei persoane
de sex masculin, cu varsta de cca. 60 de ani. Acesta prezintd urmele unei
perforatii de forma circulara pe osul parietal sting, produsa cu un obiect
ascutit. De asemenea, am putut observa pe partea posterioard a ramilor
mandibulari urme ale unor leziuni produse cu obiecte tdioase. Aceste ob-
servatii sunt in concordanta cu datele istorice cunoscute despre uciderea
domnitorului Constantin Brincoveanu si cu observatiile realizate cu oca-
zia analizei antropologice efectuate in anul 1932”.

In ziua descoperirii sicrielor, echipei de cercetare a Muzeului Muni-
cipiului Bucuresti i s-au aldturat dr. Mihai Constantinescu si dr. Andrei
Soficaru, cercetdtori de la Institutul de Antropologie ,Francisc J. Rainer”
al Academiei Romane, pentru a cerceta osemintele de varsta si sexe diferite
gasite in acele sicrie. Analizele celor doi antropologi asupra sfintelor
oseminte ale Domnitorului Constantin Brincoveanu au confirmat
cercetarile din 1932 efectuate de profesorul Francisc ]J. Rainer. ,,Craniul
apartine unei persoane de sex masculin, cu varsta de circa 60 de ani. Am
observat urme de tdieturi, asemanatoare cu cele produse in cursul unei
decapitdri, in special pe partea posterioard a ramilor mandibulari, atat
pe stinga, cit si pe dreapta; urmele unei perforatii de forma circulara pe
osul parietal sting, produs cu un obiect ascutit, probabil o sulitd. Aceste
observatii confirma datele istorice legate de uciderea Domnitorului
Constantin Brincoveanu si a fiilor sdi, dar si analizele realizate in 1932 de
catre profesorul Rainer si de profesorul Minovici. De asemenea, am avut
ocazia studierii si a restului de oseminte din cripta familiei Braincoveanu.
Am putut identifica osemintele domnului loan Mavrocordat. Astfel,
conform analizelor noastre si datelor istorice cunoscute, se pare ca, intr-
adevar, avem de-a face cu oseminte ale Domnitorului BrAncoveanu, ale
familiei si ale domnului loan Mavrocordat”, a explicat antropologul dr.
Mihai Constantinescu’.

,intr-adevir, avem de-a face cu osemintele

Domnitorului Constantin Brincoveanu”

»Este a treia oard in ultimul secol cind a fost deschis acest mormant. Nu
erau foarte multe emotii, sa spunem, academice, dar, spiritual vorbind, a
fost un moment cu totul deosebit, unic in viati. In momentul in care an-
tropologii ne-au dat explicatiile, am vazut in fata ochilor, efectiv, momen-
tele mentionate in cronici, in care Sfintului Constantin Brincoveanu, cel
din urma executat, i-a fost tdiat capul, iar osemintele raimase aratd cum
partea de jos a fetei a fost tdiatd. Gaura din craniu era de fapt capatul

1 Ziarul Lumina, din17 mai 2014.
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prin care a iesit sulita din cap, dupa ce a fost decapitat, pentru a se pu-
tea purta capul Sfantului Constantin prin cetatea Constantinopolului si
pentru a se prezenta aceasta oribild crimad pe care au facut-o. Paginile de
istorie si de sfintenie s-au desfasurat in fata ochilor nostri intr-un mod
foarte viu. Dupd deschiderea mormantului si reidentificarea Sfantului
Constantin Brancoveanu, a avut loc randuiala bisericeascd a punerii in
racla special pregititd in Atelierele Patriarhiei, a cinstitelor moaste, iden-
tificate In respectiva criptd, potrivit pozitiei anatomice. Aceastd randuia-
14 a avut loc in Biserica «Sfintul Gheorghe»-Nou™, a precizat pr. lonut-
Gabriel Corduneanu, vicar administrativ patriarhal, membru al Comisiei
Patriarhiei Romane pentru dezvelirea mormantului Sfantului Voievod
Martir Constantin Brincoveanu si al lui loan Vodd Mavrocordat.

Marturisesc, ca martor si participant la acest eveniment cu conotatii
istorice si duhovnicesti, ca impactul meu sufletesc cu descoperirea sfinte-
lor moaste ale Marelui Domnitor si Sfint Martir Constantin Brincoveanu
imi va riméne in minte si in suflet pentru totdeauna. Aflarea moastelor
Sfantului Martir Constantin Brincoveanu reprezintd cel mai important
si de neuitat moment din viata mea de slujitor al Sfintei Biserici. Pentru
mine a fost un privilegiu duhovnicesc sa particip, in calitate de slujitor la
sfantul altar al bisericii ctitorite de catre Sfantul Constantin Brincoveanu,
la acest popas istoric. Stiind ca acest demers duhovnicesc, istoric si stiin-
tific a adus o implinire a asteptarilor indelungate ale clerului si poporului
dreptmadritor, consider ca documentatia prezentata in vederea deschide-
rii mormantului voievodal si-a atins sublimul scop. Epilogul apoteotic al
identificarii sfintelor moaste, precum si mutarea lor in racla reprezinta ro-
dul credintei, sperantei si trudei mai multor generatii iubitoare de Hristos
si cinstitori ai Sfintilor Martiri Brancoveni.

Joi, 15 mai, Preasfintitul Parinte Varsanufie Prahoveanul, Episcop Vicar
al Arhiepiscopiei Bucurestilor, inconjurat de preotii slujitori de la Biserica
»Sfantul Gheorghe”-Nou din Bucuresti, a savarsit slujba Parastasului pen-
tru persoanele ale caror oseminte au fost deshumate.

Sfintele Moaste ale Sfantului Martir Constantin Brancoveanu au fost
asezate dupa o randuiald speciala intr-o racld confectionatd din argint
aurit la Atelierele Patriarhiei Romane. Aceastd racld a fost realizata cu
Inalta binecuvantare a Preafericitului Pirinte Patriarh Daniel si cu os-
teneala Preasfintitului Parinte Varsanufie Prahoveanul, Episcop Vicar al
Arhiepiscopiei Bucurestilor.

In ziua de 17 mai 2014 a avut loc o conferinti de presi la Palatul Sutu
din Capitald. Mass-media a preluat evenimentul si l-a dezbatut pe larg.

2 Ziarul Lumina, din17 mai 2014.
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In cadrul conferintei de presi, moderati de citre dr. Gheorghe Minucu
Adamesteanu, arheolog expert si responsabilul santierului arheologic, s-a
precizat cd pe parcursul cercetdrilor arheologice au fost descoperite lu-
cruri cunoscute si atestate de documente si izvoare istorice. Profesorul
dr. Panait 1. Panait, care a cercetat istoria orasului Bucuresti timp de sase
decenii, a explicat cd sub Biserica ,,Sfaintul Gheorghe” Nou din Bucuresti
se afla vestigii ale celei mai vechi biserici din Capitala, ridicata pe la juma-
tatea secolului al XV-lea de Dobrus Banul, si cd pimantul din interiorul
bisericii si din vecindtatea ei incd mai pdstreaza taine pe care arheologii
trebuie sd le scoata la lumina. ,Ne bucuram ca suntem printre cei care am
investigat, eu cel putin, in anul 1985, ultima pana in zilele noastre, mor-
mantul lui Constantin Brancoveanu si cd avem acest buchet de sfinti cres-
tini romani care si-au pastrat credinta in lisus Hristos si au iubit poporul
acesta’, a spus arheologul prof. dr. Panait I. Panait.

Despre succesiunea construirii bisericilor de la ,,Sfantul Gheorghe”-Nou,
dar si despre cele petrecute in acea siptimina, a vorbit arhitectul dr. Dan.
D. lonescu, sef de proiecte pentru lucrarile de reabilitare ce se desfasoara
la acest lacas de cult: ,Ceea ce s-a intamplat in ultimele zile confirma po-
zitia mormintelor, respectiv a domnitorului loan Mavrocordat, inhumat
in 1719, care a succedat lui Nicolae Mavrocordat, lui Stefan Cantacuzino
si lui Constantin Brancoveanu. Alaturi de el este mormantul Sfintului
Constantin Brancoveanu. Ambele morminte sunt cu lespezi foarte fru-
moase, din marmura exceptionald, lucrate in stil brincovenesc. De ase-
menea, a fost observata si temelia bisericii, foarte probabil databila in vre-
mea lui Dobrus Banul, insd urmeaza rafinarea cercetarii”.

Racla cu moastele SfAntului Domnitor Martir Constantin Brincoveanu
a fost sfintitd in ziua de 20 mai, de catre Preafericitul Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, in Paraclisul ,,SfAntul Mare Mucenic
Gheorghe” din resedinta patriarhald, eveniment la care au participat ie-
rarhi ai Sinodului Mitropolitan al Munteniei si Dobrogei, preoti si diaconi
de la resedinta patriarhald, administratia patriarhala si cea eparhiala si
din soborul de slujitori ai Catedralei patriarhale. Din soborul ierarhilor,
au ficut parte Inaltpreasfintitul Parinte Calinic, Arhiepiscopul Argesului
si Muscelului, Inaltpreasfintitul Pirinte Casian, Arhiepiscopul Dunirii de
Jos, Preasfintitul Parinte Visarion, Episcopul Tulcii, Preasfintitul Parinte
Siluan, Episcopul ortodox romidn din Ungaria, Preasfintitul Pirinte
Varlaam Ploiesteanul, Episcop-vicar patriarhal, si Preasfintitul Parinte
Varsanufie Prahoveanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor.

LAceasta racla a SfAntului Domnitor Martir Constantin Brancoveanu
este o racld prin care noi oferim darul artei romanesti din darurile lui.

Intoarcem Sfantului Constantin Brancoveanu frumusetea stilului bran-
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covenesc prin care el a onorat poporul romin si acum noi, din darurile
sale, am pregatit acest dar de recunostinta, de evlavie, de cinstire, inva-
tand prin aceasta cad recunostinta este virtutea cea mai mare a crestinilor
si activitatea cea mai mare, asa cum ne aratd Sfinta Recunostinta numita
Sfanta Euharistie. Mostenirea brincoveneasca inseamna credintd puter-
nicd, jertfelnica si o artd de sinteza intre valorile spirituale rasaritene si
cele din Biserica Apuseand”, a spus Preafericitul Parinte Patriarh Daniel.
In dimineata zilei de 21 mai 2014, in ziua de priznuire a Sfintilor
Impirati Constantin si Elena (hramul Catedralei Patriarhale), dupi savar-
sirea Sfintei Liturghii la Catedrala Patriarhald, incepind cu ora 15.00, a
avut loc o procesiune solemna cu moastele Sfantului Martir Constantin
Brancoveanu, pe urmadtorul traseu: Catedrala Patriarhald, Biserica
,Domnita Bilasa”, Piata Universitatii si Biserica ,Sfantul Gheorghe”-Nou,

unde au fost depuse sfintele moaste.
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Sfantul
loan Gura de Aur

*Aceastd omilie am tradus-o
dupd originalul grecesc:
SFANTUL lIOAN GURA DE AUR,
B’. Tod adT0D mepl 7@V €v
VHOTEIQ CWPPOVOVVTWY,
ol Siaywyris Siapopwy
npopnT@v [Deiis quiin
jejunio continenter vivunt]
in PG 64, coll. Patrologiae
cursus completus (series Craeca)
64, Paris, 1857-1866,15—16.

VERBA "™
PATRUM

[Cuvant] al aceluiasi [loan Gura de Aur]
despre cei care se infraneaza prin post
si despre modul de viata

al celor mai alesi profeti

Traducere din limba greacd veche si note de Dr. Andrei lon-Popescu.

uptatorii, dacd se antreneaza in fiecare zi si isi intaresc abilitatile fi-

zice, obtin usor victoria impotriva adversarilor, iar alergatorii, prin-

tr-un exercitiu zilnic de suplete, pun accent pe caracterul sprinten
[al trupului], desdvarsindu-si lucrarea in vederea unei nidejdi grabnice.
De buna seamd, chiar si parintii nostri ne permit sa invatim neincetat
acelasi mod de a vorbi, ca sa atragem de partea noastra siguranta rapida
de a invdta din practica cuvintului. Deci, iubitilor, urmandu-1 pe losif si
lasand in urma pacatul egiptencei, sd fugim fara de ura pe aceasta cale
a intregii intelepciuni'. Intr-adevir, pani si losif, in orice caz, oare avea
pentru acoperirea trupului vreun vesmant mai stralucitor decat stralu-
cirea infranarii? Stricta respectare a infranarii, intarindu-i pe stramosii
nostri, i-a sustinut ca stilpi de neclintit [ai credintei] in lume, de vreme ce,
pe de-o parte, isi indltau rugdciunile la cer, iar, pe de altd parte, vindecau
sufletele oamenilor pe pamant. Fericitul Moise, intarindu-se prin infra-
nare, a devenit stalp de salvare pentru evreii din Egipt si, pe de-o parte,
punea la pimant usile [caselor] celor intdi-nascuti ai egiptenilor, iar, pe de
altd parte, fericea pe copiii purtatori de lumina ai evreilor. Totodata, un
astfel de stalp [al credintei] se opunea lui Faraon si vrajitorilor lui, iar Isus
al lui Navi?, avand drept sotie infrinarea, poruncea luminatorilor ceresti.

Asadar, Isus al lui Navi oprea mersul soarelui, oranduia hotarele lunii si

1 Amoptatinacest caz pentru traducerea gr. cwppoavvy -1, 1| prin ,intreaga-intelepciune”, asa cum se
regiseste in Invataturile lui Neagoe Basarab, la Miron Costin sau Alexandru Odobescu (cf. Alexandru DuTU,
Sintezd si oviginalitate in cultura romdnd (1650—1848), Editura Enciclopedica Romana, Bucuresti, 1972, p. 236)
pentru o intelegere mai profundi a mesajului teologic transmis in aceasta omilie. Ins3, pe parcursul aces-
teia, elenul «<sophrosyne» se intalneste de mai multe ori si, cu toate cd am fi putut lasa aceeasi traducere in
toate locurile, utilizand ,intreaga intelepciune”, totusi, am utilizat termenul ,infranare” pentru a se face mai
usor in acest context conexiunea cu dimensiunea asceticd reprezentata de post (n. trad.).

2 In Biblia de la1914 apare traducerea , Isus fiul lui Navi”, iar in cea din 1982 — , losua, fiul lui Navi”, dar, in
fond, ambele traduceri au la origine originalul grecesc: Jos 1:1 Kai éyéveto petd v teAevtiv Mwvoi
elmev k0ptog 1@ Tyooi vip) Navy(..) [B.1914 > Si a fost dupd moartea lui Moisi, robul Domnului, au grdit Domnul
catre Isus fiul lui Navi...] siin B. 1982 > Dupd moartea lui Moise, robul Domnului, a grdit Domnul cu losua, fiul lui
Navi, ..]. (n. trad.)
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prelungea lumina zilei®. Cand se intdmpla acest lucru? Atunci cand vorbea
despre razboiul impotriva locuitorilor Ghibeonului: ,Stai, soare, deasu-
pra Ghibeonului, si tu, lund, opreste-te deasupra viii Aialon™. Acesta a
despartit [raul lordan]?, a salvat poporul de la moarte si i-a intors iardsi pe
evrei in pamantul cel sfint. Acesta a scuturat zidurile cetatii [lerihon]é, a
distrus cetdtile paginilor, a salvat pe Rahav desfranata’, a pedepsit pe cei
de alt neam si a slavit pe cei de un neam cu el.

llie Tesviteanul, de vreme ce a trait in infranare, a fost pricinuitor de
viatd pentru viduva cea siraci. Intr-adevir, o binecuvantare bineveniti
facea sd nu se imputineze untdelemnul ei, iar madsura de faind sporea
in fiecare zi. Acelasi llie primea in nori bogatie de caldura si apa gratie
infranarii. Prin urmare, revarsa [Doamne] foc ceresc peste cei necredin-
ciosi, si [Domnul] a desertat valuri ceresti [de foc] peste pimantul care
L-a parasit.

lar Elisei, ucenicul lui llie, dobandind infranarea invatatorului sau,
prin rugdciune a reusit [sd faca] ca in pantecele neroditor al sunamitencei
sa se zamisleasca simanta fiului ei si, de vreme ce trebuia s demonstreze
ca minunile sale sunt de aceeasi importanta cu cele ale invatatorului sau,
inviazd un mort, ba chiar moastele sale, dupa ingroparea?® oaselor sale, au
inviat morti.

Preainteleptul Daniel, imbracaindu-se cu infrinarea ca si cu o sabie cu
doua tdisuri, a strimtorat pe lupii care ucid pe ascuns si pazea pe mielu-
seaua nevinovata a lui Helchia®. Cu siguranta, nici lana ei stralucitoare,
gratie infranarii, nu a fost ranita" cu o sarutare spurcata de singe [ome-
nesc], nici pieptul ei nu a fost pAngarit din cauza sabiei cu doua taisuri
a pacatului. De fapt, chiar fericitul Avacum, fiind rapit de Duhul Sfant,
ducea lucratorului infranarii, lui Daniel, pranzul seceritorilor™. Si nu pu-
tea Dumnezeu sd-1 hraneasca pe acesta, ca pe llie prin corbi? Totusi, ca
sa nu-l lase neconsolat pe cel care locuia cu fiarele sdlbatice, [Dumnezeul]
trimite pe cel deopotrivad prooroc, ca si-i mangiie suferinta. la aminte,
frate, cum Daniel era in groapa leilor, neavind nici scaun, nici paine, nici
masd, nici candeld, nici pat, ci in mijlocul a doi lei stind in chipul crucii,
1l imita pe Hristos Cel Ce avea si vina. Si sfintii trei tineri, intrucat s-au

3 Cf. losua X, 13.

4 losua X,12.

5 Cf. losua Il1,13.

6 Cf.losua VI, 20.

7 Cf. losua VI, 23.

8 Literal: ,dupa moartea” [pete Odkvarov].

9 Sfantul loan Gurd de Aur face trimitere la Suzana, fata lui Helchia (n. trad.).
10 Literal: ,nueratdiatd” [ovre... éréuvetol.

11 Cf. Istoria omovarvii balauruluisi a sfaramarii lui Bel |, 40-46.
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silit prin infrinare, s-au luptat cu focul si au biruit dupa putere vipaia
inchinarii la idoli® care clocotea.
O, feciorie, care fard osteneala esti plina de Hristos®, niddejdea lumii!
O, intelepciunea lui Dumnezeu, care nu o lipsesti pe Maria de slava fe-
cioriei si care prin feciorie il faci pe Hristos - lauda lumii - si striluceasca
ca lumina! O, Copil sfint al Miresei celei ne-
Tu obisnuiesti sa hranesti poporul Tdu,  nuntite, Tu esti Izvor de nestriciciune, Tu esti
lisuse, nu ca Unul ce nu esti de fata, Suflarea nemuririi, Lumina Bisericii, Staterul

ci ca Unul ce esti prezent. Si, de fapt dreptdtii, Margaritarul cel frumos al cdlato-
chiar dac esti Tm,pr euni cu T;Ité| nu Te rilor, Biruitorul cel bun al fricilor, Cel vindut
desparti de noi si, petrecand cu noi, nu

incetezi a fiin comuniune cu Tatil. &

cu un pret grozav si cumpdrat de sdraci. Tu
esti Cel cumpdrat cu trei oboli: credinta, na-
dejdea, dragostea, si Cel Care petreci in ini-
ma celor smeriti. Tu esti Sdimanta de mustar
si Intai-stititorul ingerilor, Strugurele nelucrat al intru totul frumoasei
Maria si Cuvantul cel nevazut al intelepciunii bogate in multe roade. Tu
esti Cel Care dezlegi tristetea mortii pe pdmaint si pregatesti stralucirea
camarii de nunta ceresti. Tu esti Cel Care imbraci mladita trupului nostru
si Cel Care ne-ai daruit mirosul nepieritor al florii. Acestea sunt invatatu-
rile intelepciunii. Acestea sunt dulcetile postului. Acestea sunt podoabele
infranarii. Acestea sunt intaririle Bisericii Tale.

Deci, Tu obisnuiesti sd hranesti poporul Tau, lisuse, nu ca Unul ce nu
esti de fata, ci ca Unul ce esti prezent. Si, de fapt, chiar daci esti impreu-
na cu Tatdl, nu Te desparti de noi si, petrecand cu noi, nu incetezi a fi in
comuniune cu Tatdl. Tu ai botezat trupurile noastre cu apa si prin Duhul
Sfant ai dezlegat pacatele noastre. Tu ai indreptat sufletele oilor Tale cu
sarea evlaviei si ne-ai ridicat la pasunea ingerilor. Tu ai intarit cu pecete
picioarele noastre si printr-o scara [nevazutd] ne-ai indltat credinta de pe
pamant la cer, iar pe ingeri ni-i infatisezi inaintea mintii noastre drept
povituitori. Ai pus in locul unui lemn un alt Lemn™ si o coasta®™ in locul
alteia. Ai intins mainile spre cer, L-ai induplecat pe Insusi Tatil Tdu pen-
tru noi si ai instaurat o liniste adanca in locul tulburarii. De aceea, in tim-
pul noptii si in ziua urmitoare Iti aducem slavi ticand si vorbind, in Tine

avand nddejdile vietii, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin!

12 Literal: ,a acelei” [tavtng].
13 Literal: ,fiind imbelsugata de ceva” [avOrjcaoal.
14 Evorba de Sfanta Cruce (n. trad.).

15 Sfantul loan Hrisostom face referire la coasta Mantuitorului care a fost strapunsa pe Sfanta Cruce (n. trad.).
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Un film ca un lamento:
,Ecce Homo Brancoveanu”

vorbi despre mult asteptatul film al lui Dan Pita, dedicat marti-

riului marelui domnitor valah si al familiei sale, este dificil, inco-

mod si, mai ales, dureros. Dupa o avanpremiera la TArgu Mures
pe 26 octombrie 2023, filmul a fost lansat in Romania in februarie 2024,
cind maestrul avea memorabila virstd de 85 de ani. Zvonurile despre film
circulau de mai multi ani, le confirma chiar Dan Pita, dar cu discretie,
fara sa dezvaluie amanunte legate de subiect sau productie.

Asteptasem un film-frescd, un fel de monument pe pelicula, care sa ,pe-
cetluiascd pe celuloid” momentul tragic si maret al istoriei noastre, cand
sangele deschide cronica timpului spre sinaxar si o intipareste intre filele
sale. Asteptasem un film iconic, un fel de parabola istorica si crestina, care
sa sintetizeze, fie si intr-o cheie de autor subiectiva si imperfectd, ideea
noastra nationald... sau cat o mai fi rdimas azi din ea. Sperante naive, nu-
trite fragil, motivate de momentele de varf din filmografia lui Dan Pita,
precum Concurs, Hotel de lux, Eu sint Adam, care dovedeau puterea lui de
metaforizare a unor momente de criza ale istoriei noastre. E adevarat cd
aceste repere tin de trecut, iar un film istoric cere multa putere de munca
si coordonare, iar varsta nu iarta...

Traseul anevoios al realizarii acestei pelicule, anuntate de mult, dar in-
delung amanate din motive de finantare, oglindeste, cumva, soarta jalnica
a renasterii si Insanatosirii culturii noastre nationale, tot asteptate, mai ales
dupa 1989, dar fatalmente ratate. Ori, poate cd nu-i chiar asa? Poate ca tocmai
acest lamento crestin, care se degaja din filmul insuficient finisat, este lectia
pe care trebuie sa o primeasca spectatorii, pentru a ne dezmetici din prea lun-
ga si fatala adormire colectiva? Poate cd aceasta si trebuie sa ne fie provoca-
rea? Un lamento construit in tonuri simbolice, centrat pe cronica martiriului,
care preia, poate inconstient, motivele emotionale centrale din Balada lui
Brancoveanu, piesd recenta de folclor crestin, aparutd dupa canonizarea din
1992, si interpretata cu multa emotie de barzii laici si cei din biserica.

Da, un lamento crestin, ca un cub imperfect din Lectia despre cub, care
ne indeamnad si deplingem si starea culturii si cinematografiei noastre
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actuale, orientate spre orice, numai nu spre
iconic si spre valorile noastre identitare. Acest
»blestem al Mesterului Manole”, care blochea-
za fatidic orice tentativd de coagulare a unei
directii identitare in cinematografia noas-
tra postdecembrista, este sintetic surprins
de regizorul Laurentiu Damian in excelenta
sa cronica ,Despre un destin... Constantin
Brancoveanu”, publicata in Revista Film Nr.
1/2024 (pp. 48-49), din care citez: ,Sa faci un
film despre Brancoveanu este un pariu care
ar fi necesitat fonduri precum cele ale lui
Kurosawa pentru capodopera Kagemusha.
Fondurile nu au venit” - spune comentatorul,
observand, pe buna dreptate, cd acest film ar fi
putut contribui ,altfel, cu totul altfel, ca tinu-
ta si semnificatie, la ceea ce numim epopeea
nationala”. Termenul, compromis in cinema-
tografia noastra, pana aproape de desfiintare
(prin boicotarea, pe toate planurile, a coagu-
larii unei asemenea directii), functioneaza,
totusi, in tdri, mai mari sau mai mici, care isi
respectd istoria (adica nu doar in Franta, SUA,
Turcia, Rusia, ci si in Polonia, Italia, Ungaria,
Tarile Baltice, tari din Asia Centrala, Coreea
de Sud, India, Japonia). Numai la noi, nu. Dar
asta e o altd poveste.

Scenariul filmului, scris de regizor impreu-
na cu foarte tAnarul sau ucenic, Alex Molico,
este dens, prea dens in informatie istorica va-
loroasd, rostita direct, prin replici, care scot in
lumind contextul politic complicat si urzeala
de tradari, careia ii cade victima marele dom-
nitor. Concentrarea acestor replici in prea pu-
tine secvente dramatice ingreuneaza recepta-
rea, iar jocul cind teatral, cand realist, fara o
conventie scenica unitara, disipeaza emotia si
nedumereste spectatorul si asa neobisnuit cu
canoanele dramaturgiei istorice.

Accentul pe tradarea boierilor fideli si apropi-

ati, mai ales a stolnicului Cantacuzino, sfetnicul

de taind al domnitorului, si pe reactiile familiei
(in special ale Mariei Brancoveanu si ale feciori-
lor mai mari) la supliciul domnesc este o solutie
scenaristicd inspirata, dar, din pacate, nedez-
voltatd psihologic - implicit regizoral - nici sub
aspectul asumdrii actoricesti — tare vechi ale
filmului nostru istoric, atat ale celui de dinainte
de 1989, cat si ale celui (atat de rar) de dupa.

Dorel Visan, interpretul alunecosului stol-
nic, duce, sub raport actoricesc, tot greul
filmului, reusind, ca de obicei, greaua per-
formanta de a stabili un dialog empatic si cu
partenerii de scena, si cu spectatorii.

Arezultat un film istoric de camera, cu acti-
unea plasatd intr-o resedintd brancoveneasca,
in incintele sultanului Ahmed al 1ll-lea, sala
de judecata de la Stambul, beciurile inchisorii
Edikule si platforma esafodului. Nu ar fi con-
stituit nici un impediment amplasarea tuturor
acestor interioare in palatul de la Mogosoaia
(unde a avut loc cea mai mare parte a filma-
rilor), dacd scenografia (semnati de Mihai
Dorobantu) ar fi fost atenta la detaliile vremii
si inventiva in sugestii si improvizari, dar nu a
fost... Nici costumele, concepute de Carmen
Moldovan, nu aduc prea multa credibilitate
epocii si personajelor. E adevarat ca cei doi nu
au experienta cu filmul medieval, dar cine, de
la noi, o mai are?! Candva, maestrul Pita era
foarte exigent cu aceste detalii si atmosfera
juca un rol major in peliculele sale.

Si aici, iIn Ecce Homo Brancoveanu, mici
notatii de atmosfera mistic-medievald re-
tin atentia, precum aparifia premonitoare a
unui cocos negru ori a nalucii fiicei deceda-
te a Brancovenilor, Stanca (interpretata de
Alma Boiangiu). Totusi, acestea nu contu-
reazd un cod simbolic care sa dialogheze cu
ansamblul operei filmice. Imaginea, semnata
de Madalina Paun, aflatd la debut, impune
prin picturalitate, surprinzand vibratia unor
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momente scenice si evocand ceva din specificul plastic al tusei lui Pita.

Dar spectatorul interesat de cronica vremii trece usor peste plusuri-
le si minusurile imageriei si se concentreaza pe drama istorica: intrigi-
le marilor boieri, confruntarea dureroasa, expusd in dialoguri, a Mariei
Brancoveanu (alias Daniela Nane) si a coconilor domnesti cu destinul
martiric, comentariile lui Anton Maria del Chiaro, secretarul italian al
domnitorului (interpretat de Claudiu Bleont, odinioara, unul din actorii
preferati ai regizorului), care, cu neutralitatea cronicarului, relateaza di-
rect spectatorului drama de pe ecran - solutie de tip teatral eficientad in
parabole, folositd cu brio de un Lars von Trier (in Manderlay si Dogville),
dar insuficient slefuita aici.

Crescendoul dramatic urca spre punctul culminant: judecata sultanu-
lui, un proces-simulacru, cu sentinta dinainte stabilitd. Sultanul se joaca
cu Brincoveanu ca soarecele cu pisica. Marius Bodochi, interpretul sulta-
nului, uzeaza de un registru actoricesc divers, sugerand megalomania si
histrionismul viclean, dar fard a stipani mecanismele fluide ale trecerii de
la tonul prietenesc la cel duplicitar sila amenintare. O hord de dansatoare,
apdrute inopinat in salonul de judecatd, incercuiesc, ca intr-un cerc mistic
delirant, cuplul inculpat - judecitor, perturband interogatoriul si mar-
turisirile de credintd ale Brincoveanului, pentru a sugera toatd parodia
procesului. Coliziunea celor doua registre, judecata si ,vodevilul”, tinde
spre parabold, dar este insuficient stilizata regizoral si neinteleasd de o
parte din interpreti, care abia se adapteaza, la nivelul minimului realism,
contextului epocii.

Urmeaza condamnarea, supliciul detentiei si torturile din beciurile
inchisorii, executia - momente, de asemenea, de maxima importanta in
dramaturgia filmului. Nu ar fi fost nevoie de mari investitii pentru a le
aduce la patosul tragediilor shakespeariene - pe care destinul domnito-
rului valah l-ar fi meritat pe deplin -, ci doar de multa atentie, asumare si
daruire a tuturor compartimentelor artistice. Replicile, prezente in parti-
tura scenariului, preluate destul de fidel din cronici si motivante, cu con-
ditia asumarii si a studiului actoricesc, ne rasund in minte, ca laitmotive
ale istoriei noastre, purtind in ele, asadar, cheia spre inima spectatorului.
Dar nici aici lucrurile nu stau prea bine. Fiind scene colective, acestea
ar fi ajuns la spectator doar prin consonanta intregii echipe actoricesti,
rezultatd dintr-un stil de joc unitar, adaptat cheii de parabola istorica si
crestind, stil clar definit si bine coordonat: or, acestea lipsesc. Trista zicala
referitoare la filmele romanesti (de dinainte de 1989), in care, dintre actori,
,scapa cine poate”, imi revine in minte. Cea mai dificild si mai suferin-
da, din punct de vedere artistic, este secventa finald din fata esafodului, a

ultimului interogatoriu si a martirizarii coconilor domnesti. Momentul,
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care ar fi trebuit sd fie sfisietor, este minat de nesiguranta jocului foarte
tinerilor interpreti, pusi in fata unei sarcini dificile chiar pentru un pro-
fesionist, precum si de citeva tuse de violenta stridente, neadecvate intre-
gului filmic.

Fragilitatea actorului protagonist, Constantin Puscasu - o optiune
de casting interesantd -, sugereaza mai degraba calvarul, decit maretia
legendarului domnitor, sustinind viziunea regizorald centratd nu pe
gloria terestra, ci pe decaderea politicd, in paralel cu ascensiunea in duh
pe altarul credintei crestine si al patriei. Aceasta optiune regizorala, de
a evita capcana glorificarii calpe a istoriei noastre, practicate in filmele
epocii ceausiste, este legitima si inspiratd. Ea este, in linii mari, implinita,
asa cum este expusa in evantaiul de intentii pe pagina oficiala a filmului:
,Etalarea mostenirii culturale si istorice nationale, aducind in prim-plan
contributia inestimabild a lui Constantin Brancoveanu; evidentierea pu-
terii credintei ca pilon central in viata si deciziile Domnitorului, inspi-
rand astfel generatii intregi; invitatie la introspectie asupra conceptului
de soartad si destin, explorand alegerile dificile si consecintele lor in con-
textul istoric; celebrarea identitatii nationale si a valorilor care ne definesc
ca popor, prin prisma vietii si sacrificiului unui mare domnitor; crearea
unui pod de legaturd intre trecut si prezent, invitind publicul sa reflecteze
asupra semnificatiei acestor valori in lumea contemporana si in viitor”.

Cei ce au urechi de auzit si ochi de vazut, adicd spectatorii interesati de
istorie, de teologia istoriei si de cronica crestind a neamului, vor intelege

acest mesaj si vor gusta iconicitatea filmului. Ceilalti, oricum, il vor evita...
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