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STUDIA "™
THEOLOGICA

Sfintenia,
calea invesnicirii

A\

n Epistola cdtre Evrei, Sfantul Apostol Pavel ii indeamna pe crestini

sa caute ,sfintenia, fira de care nimeni nu va vedea pe Domnul” (Evrei

Xl1,14). De altfel, intreaga Sfanta Scripturd este o chemare la sfintenie:
Lsfintiti-va si veti fi sfinti, cd Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sfant sunt!”
(Levitic X1, 44). Totodata, este exprimata necesitatea de a fi partasi la comuni-
unea de iubire si viatd a oamenilor cu Dumnezeu: ,pentru ca si Cel Ce sfin-
teste si cei ce se sfintesc, dintr-Unul sunt toti” (Evreill,11). Tot ce apare sfant
sau sfintenie in lumea aceasta isi are izvorul unic in Dumnezeu, Singurul
Sfant in Sine si prin Sine: ,Sfint, Sfant, Sfant, Domnul Dumnezeu,
Atottiitorul, Cel ce era si Cel ce este si Cel ce vine” (Apocalipsa IV, 8). Sfanta
Scriptura evidentiaza faptul ca sfant prin excelenta este doar Dumnezeu
(Isaia XL, 25), iar sfintenia lui Dumnezeu trece si la numele Lui: ,Imi voi face
cunoscut Numele Meu cel Sfant in mijlocul poporului Meu, Israel, si nu-i
voi mai lasa sa-Mi pangareascd Numele Meu cel Sfant; ci vor sti neamurile
ca Eu sunt Domnul, SfAntul lui Israel!” (lezechiel XXXIX, 7).

Sfintenia Preasfintei Treimi este sfintenie absoluta in sine ca plinita-
te si perfectiune de viata in iubire, in comuniunea Persoanelor distincte,
eterne, infinite si interioare Una Alteia. Ea se reveleaza lumii prin cobora-
rea lui Dumnezeu la ea, prin energiile Sale necreate, adica prin ,adapta-
rea” lui Dumnezeu-Creatorul la capacitatea creaturilor de a primi sfinte-
nia Sa'. Dacd Dumnezeu nu ar fi revelat si impartasit starea de sfintenie,
omul nu ar fi putut contempla ce este caracteristic Fiintei Dumnezeiesti,
intrucat, accentua Sfintul Grigorie de Nyssa, ,duhul omenesc nu este in
stare sd cuprinda unitatea infinita a insusirilor fiintei divine™.

Parintele Dumitru Staniloae spune cad ,sfintenia insasi prezenta in
lume e dovada existentei unei ordini transcendente. Aproape ca identi-

ficim dumnezeirea revelatd cu sfintenia. Se poate spune cd in sfintenie

1 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, E.I.B.M.B.O.R., Bucuresti. 1987, vol. |, p. 256.

2 SF. GRIGORIE DE NYSSA, Contr. Eunomie, lib.12, apud. Sfantul lustin Popovici, Dogmatica Bisericii Ortodoxe,
vol.1, p.122.
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ni se reveleazd concentrat toate insusirile dumnezeiesti. Ea este miste-
rul luminos si activ al prezentei divine™ si este, deodata, transcendenta
si revelatd: ,Sfintenia lui Dumnezeu exprimad, pe de o parte, o calitate a
lui Dumnezeu Cel in Treime, pe de alta, se manifesta in lume si devine o
calitate participantd (comunicatd) a fiintelor umane. In primul aspect,
ea este cu totul apofaticd, indefinibild; in al doilea, ea este sesizata, dar
intr-un mod greu de definit rational™. Este cunoscutd in manifestarile
ei, intrucat Dumnezeu Isi reveleazi sfintenia Sa peste toatd lumea (Psalmul
CXLIV, 9) si, in chip deosebit, omului, pentru ca acesta sd devina sfint, im-
plinindu-si astfel vocatia de semintie aleasd, ,neam sfint, un popor pe
care Dumnezeu Si l-a cistigat ca sa fie al Lui, ca sd vestiti puterile mi-
nunate ale Celui ce v-a chemat din intuneric la lumina Sa minunatad” (
Petru Il 9). De aceea spune: ,Fiti sfinti, pentru ca Eu sunt Sfant!” ( Petru ,16).
Dumnezeu cel Sfant (Levitic X1, 44-45) este Cel Care sfinteste pe oameni (Levitic
XX, 7-8), in Duhul Sfant.
Fiul lui Dumnezeu intrupat a ridicat firea ~ Sfantul Duh uneste pe om cu Hristos si

noastrd cdzutd in pacat, a umplut-o de strd-  prin aceasta il face sa se impartaseasca

lucirea si de sfintenia Lui i o imbracd in ves-  de sfintenia si de indumnezeirea

mantul sfinfeniel, atdta timp cat persoana i gnits care estein trupul lui Hristos
sau1n firea omeneasca a Lui. Aceasta

se infaptuieste, desigur, in Biserica. &

umana nu se indeparteaza de Mantuitorul
Hristos, Cel Care ne incredinteaza: ,Eu sunt
vita, voi sunteti mldditele. Cel ce raméne in-
tru Mine si Eu in el, acela aduce roada multa,
caci fara Mine nu puteti face nimic” (loan X, 5). Sfintenia isi are, cu certitu-
dine, izvorul in Hristos Cel sfint prezent in Bisericd®. ,Unde exista relatia
nemijlocita si intima cu Hristos, si in El cu ceilalti credinciosi, exista si

sfintenie™

. Sfantul Duh uneste pe om cu Hristos si prin aceasta il face
sa se impartaseasca de sfintenia si de indumnezeirea infinita care este in
trupul lui Hristos sau in firea omeneasca a Lui. Aceasta se infaptuieste,
desigur, in Biserica, pentru ca Bisericii se comunica, se impartaseste harul
sfinteniei lui Hristos, diruit prin Sfantul Duh. In rugiciunea arhiereas-
cd, Hristos Domnul Ti cere lui Dumnezeu-Tatil: ,sfinteste-i pe ei intru
adevarul Tau” (loan XvIl,17), pentru ca oamenii sa poata realiza comuniunea
sfanta de iubire cu Preasfinta Treime, pentru a fi in permanentad Trupul
tainic si sfant al Domnului Hristos. Astfel, cel ce se impartaseste de sfin-
tenie participa la sfintenia dumnezeiasca (1 loan I11,1-3) si devine el insusi te-

ofor, hristofor, pnevmatofor si templu al Duhului Sfant.

3 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, E.1.B.M.B.O.R., Bucuresti. 1987, vol. |, pp.258-259.

4 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, E.|.B.M.B.O.R., Bucuresti. 1987, vol. |, p. 256.

5 Pr. Prof. Dr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2003, p. 278.
6 Ibidem, p. 278.
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Prin umplerea cu sfintenia care vine de sus, viata omului se preface,
se innoieste si creste in aseminarea cu Dumnezeu’. Indumnezeirea dupi
care aspird omul, creat dupd chipul lui Dumnezeu si in vederea asemana-
rii cu El, nu se produce dupa fire, adica in mod natural, ci dupd har, prin
realizarea virtutii, ca deprindere statornica de a face lucrator harul prin
credinti si fapte bune. ,In fire, spune Pirintele Dumitru Stiniloae, intrd
ceea ce este mai presus de fire™, harul revine in firea omeneasca, deoarece
originar el face parte din chipul divin din om, omul fiind o faptura hari-
cd din insusi actul aducerii sale la existenta. Cu alte cuvinte, impartasi-
rea harului dumnezeiesc este aceea care il restaureaza pe om in auten-
ticitatea sa, In vocatia sa originara de a cduta infierea sau starea de fiu,
dupad har, al lui Dumnezeu. Aceasta reprezintd in fond starea naturali a
omului, de a fi purtator de har sau de a fi persoand cu doua lucrari, una
omeneascd si cealalti dumnezeiasci. In acest sens, accentueazi Sfantul
Maxim Marturisitorul, toti cei ce cred si implinesc voia lui Dumnezeu
au acces direct la primirea harului dumnezeiesc: ,Nu socoti cd e lipsit ci-
neva de acest har, cind auzi ca numai despre marele Melchisedec a spus
Scriptura ca il are. Cidci tuturor le-a sadit Dumnezeu in chip natural pu-
terea spre mintuire, ca fiecare s poatd, dacd vrea, sd se impartaseasca de
harul dumnezeiesc si daca vrea sd nu fie impiedicat sa devind Melchisedec
si Avraam si Moise si, simplu, sa transfere pe toti sfintii in sine, fara sa le
schimbe numele si locurile, ci imitdndu-le modurile si vietuirea™.

Efortul de asemdnare a omului cu Dumnezeu descoperd deopotriva
rodirile si manifestdrile sfinteniei, pinad la o percepere existentiald, prin
trdire, ca impartdsire de harul dumnezeiesc in cadrul unor experiente
mistice, putind aminti de diferite pasaje biblice ale experientei vederii lui
Dumnezeu, in lumina slavei Sale, de citre proorocii Moise si llie, de catre
Sfintii Apostoli pe Muntele Tabor, Sfintul Arhidiacon Stefan ori Sfantul
Apostol Pavel, apoi diferite pasaje patristice care atestd sfintenia doban-
ditd in timpul vietii pimantesti. In scrierile aghiografice, cit si in cele li-
turgice, sfintenia a fost ldudata, cantata si doritd, contribuind la dezvolta-
rea teologiei crestine, care o priveste ca fiind esenta sacrului si, in acelasi
timp, expresia a tot ceea ce defineste starea opusa pacatului. De aceea, de-
finirea si intelegerea sfinteniei (despre care cunoastem ca se manifesta in
lumea aceasta, dar nu este din lumea aceasta), nu poate fi un simplu demers

7 ,0mul a fost facut de Dumnezeu, din bundtatea Lui, din sufletsi trup, pentru ca sufletul rational si mintal
dat lui, fiind dupa chipul Celui ce |-a facut pe el, prin dorinta si prin iubirea sa intreaga sa tinda cu tdrie din
toata puterea spre Dumnezeu si sa se indumnezeiasca prin asemanare..” (Sfantul Maxim Marturisitorul,
Ambigua, traducere de Pr. prof. Dumitru Staniloae, in col. ,Pdrinti si Scriitori bisericesti”, vol. 80, EIBMBOR,
Bucuresti1980, p. 93).

8 Ibidem, p.139, nota 161.
9 Ibidem, p.143.
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intelectual - care oricum devine anevoios si ~ Definirea si intelegerea sfinteniei
de neinteles pentru cei care vor sd se cufun-  nu poate fi un simplu demers intelectual...

de fard sfinenie in adancurile lui Dumnezeu  pq presupune, eminamente, o profundi si
si se grabesc sa teologhiseasca. Ea presupune, ’

Tnaltatoare experientd duhovniceasca &%
eminamente, o profunda si indltatoare expe-
rientd duhovniceascad, care ,nu e o simpla re-
latie cu Dumnezeu, ci o prezenta vie si constienta in fata Ziditorului™®,
in care omul este patruns de harul, iubirea si lumina dumnezeiasca, ca
experientd dobandita prin curatire sufleteascd, cresterea in virtute spre
nepdtimire si prin rugdciune neincetatd, ceea ce determind o atragere tot
mai mare spre sfintenie.

Astfel, Sfintii Parinti au privit sfintenia omului ca fiind asemanarea lui
cu Dumnezeu, la care se ajunge prin curdtirea de patimi si prin lucra-
rea virtutilor, intr-o iubire atotcuprinzatoare, precum o descrie Sfantul
Nectarie din Eghina: ,Sfintenie! Nume dumnezeiesc, lucrare dumnezeias-
cd; numele tdu il aratd pe cel care a fost sfintit de Dumnezeu, pe cel cum-
patat si curat, pe cel liber de toata pata si de toata patima. Sfintenia este
chemare 1nalta, aratand desavarsirea si intelesul a toatd virtutea. Tu pro-
povaduiesti pe omul care a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu si a ajuns
la asemanarea cu El. Tu il arati pe cel care traieste in lume, ca cetdtean al
cerului. Tu 1i dai omului cel de tirana numele de fiu al lui Dumnezeu. Tu
il prezinti pe cel ce-a ajuns invingdtor in lupta virtutii. Tu il cunosti pe
cel care ravneste la cele de Sus, pe adevadratul indrigostit de frumusetea
dumnezeiasca. Esti martorul credincios si nemincinos al culmii cinstei si
slavei dumnezeiesti, daruite ca rasplatd oamenilor de citre Dumnezeu™.
Este inlaturata, asadar, orice asociere formala a sfinteniei cu simpla vietu-
ire si, in aceleasi timp, este afirmata necesitatea saldsluirii lui Dumnezeu
in sufletului nevoitorului, pentru implinirea vocatiei sfinteniei. Sufletul
omului, creat dupd chipul lui Dumnezeu, izvorul sfinteniei, se mentine
si creste in asemdnarea cu Dumnezeu cit este curat si este legat haric de
viata spirituald, intrucit ,nu-L poate cunoaste pe Dumnezeu fara cura-
tirea sufletului, caci sufletul intinat de pacate este inchis si preocupat de
satisfacerea poftelor egoiste, nemaifiind transparent pentru Dumnezeu.
Raul il opacizeaza pe om, devenind neputincios in a raspunde chemarii
lui Dumnezeu™?. Este necesar ca sufletul sa creasca in Duhul Sfint si sd
invaluie tot trupul, tinzand spre o ,umplere” de sfintenia lui Dumnezeu,

10 lon . BRrIA, ,Simtirea tainicd a prezentei harului dupa Sfantul Simeon Noul Teolog”, in S.T., anul VIII (1956),
nr.7-8, p. 479.

11 SFANTUL NECTARIE DIN EGHINA, Cunoaste-te pe tineinsuti. Despre virtute, trad. Laura si Gabriel Mandrilg,
Editura Sophia, Metafraze, Bucuresti, 2012, pp. 396-397 .

12 Adrian IONITA, Hristologia neopatristicd in gdndirea parintelui Dumitru Staniloae, Teza de Doctorat,
Universitatea Bucuresti, Facultatea de Teologie Ortodoxad ,,Justinian Patriarhul”, Bucuresti, 2010, p. 184.
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pentru cd lucrarea Duhului Sfint in oameni este tocmai sfintirea lor si
Lsfant este templul lui Dumnezeu” (I Corinteni 111, 17). Aceasta face posibil ca
sfintii sa fie invaluiti de mireasma sfinteniei, pe care o sesizeaza in primul
rand oamenii induhovniciti, cei care dobandesc puterea de a descoperi lu-
mina lui Dumnezeu pe chipurile sfintilor. Prin harul divin, ,Dumnezeu
Insusi pitrunde intreg in cei vrednici intregi si sfintii patrund intregi
in Dumnezeu intreg™. Insi ,Sfintii nu se impartisesc doar de rezulta-
te, ci din chiar energiile dumnezeiesti; ei se impartasesc la propriu de

Dumnezeu, prin contemplarea imediata a fetei Domnului™

, »imitind pe
ingeri si vrednicia lor™.

Harul lui Dumnezeu patrunde Aceasta conlucrare este transmisa si trupului

$| Sﬁm’:e§te materia lumii prin prin suflet. Parintele Dumitru Stdniloae vor-

sufletul omului care sfinteste trupul, beste despre ,iradierea spiritului viu prin trupul

viu, iar aceasta are loc cand trupul omului nu

si prin viata omului in lume. &
mai e stapanit de materialitate si insusirile spi-
rituale ale lui se fac stravezii, intr-un mod neim-
piedecat prin ea“. Pentru aceasta, adresind chemarea la sfintenie, Sfantul
Apostol Pavel spune: ,sa infatisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfinta,
binepldcuta lui Dumnezeu” (Romani Xll,1-2) si cunoastem ca trupurile sfintilor
care s-au facut partase dumnezeirii au fost impodobite cu o slava negraita si
cu un vesmant dumnezeiesc stralucitor, devenind transmitatoare ale sfinte-
niei care infrumuseteaza veacul viitor, cici ,minunat este Dumnezeu intru
sfintii Sai!” (Psalmi CXvI1, 36). Lucrarea lui Dumnezeu devine ,,prin impartasire
si lucrare a sfintilor. Dumnezeu Se misca cu lucrarea Lui in sfinti si sfintii se
misca prin aceeasi lucrare, devenita lucrarea lor, in Dumnezeu™.

Insi nu doar sufletul si trupul trebuie si primeasci vesmantul sfinteni-
ei, ci totul trebuie sa fie sfintit, intreaga creatie, intreaga activitate si tim-
pul, care devine al vesniciei luminata de sfintenia lui Dumnezeu. Harul
lui Dumnezeu patrunde si sfinteste materia lumii prin sufletul omului
care sfinteste trupul, si prin viata omului in lume. Atat de strinsa este
legitura dintre om si lume, atit de adanc patrunde sfintenia lui in ea, in-
cat pina si adormirea sfintilor intru Domnul, despartirea sufletelor lor de
trupurile lor, se dovedeste a fi un proces de sfintire a lumii, in care trupu-
rile lor induhovnicite patrund chimia lumii si o sfintesc pe ea™.

13 Tomul aghioritic, in Filocalia, vol. VII, p. 380.

14 Pr. Dr. Doru COSTACHE, ,Experienta Duhului Sfantin viziunea Sfintilor Vasile cel Mare si Crigorie Palama”,
in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, Editura Universitatii, Bucuresti, 2002, p. 620.

15 Ibidem,19,n FR, vol. VII, p. 363.

16 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, vol. |, p. 293.

17 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Nota 643, in Filocalia, vol. VI, p. 367.

18 Panayotis NELLAS, Omul—animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 1999.
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Sfintenia este, asadar, starea de desavarsire
prin care suntem chemati sa ne asemanam lui
Dumnezeu, fapt pentru care Biserica i arata
pe sfinti ca fiind marturisitorii vii ai sfinteni-
ei lui Dumnezeu, care iradiaza in lume si se
reveleaza in purtarea Lui de grija pentru om.

Sfintenia descoperda deopotrivd si dimen-
siunea eshatologicda si caracterul profetic,
prin faptul ca sfintii sunt cei care vor in-
tra in lerusalimul cel ceresc si vor vedea pe
Dumnezeu (Evrei Xl 14). In comuniune cu harul
lui Dumnezeu si devenind tot mai apti prin
aceasta comuniune sd primeascd maretia di-
vind, sfintii vor primi fara incetare har peste
har, Datatorul fiind nesfarsit si inepuizabil®™.

Aceasta vedere a devenit posibila, ca arvu-
na a vietii vesnice, multor sfinti, ca deschi-
dere sau pregustare anticipati a slavei Im-
paratiei Preasfintei Treimi, incat sfintul ,in-
aintand si ajungind din ce in ce mai famili-
ar lui Dumnezeu, din cele ce se fac de catre
Dumnezeu cu el, cunoaste si cele ce le-a facut
cu toti sfintii de mai inainte si cite le va face
cu cei ce vor urma. lar despre cununile si ras-
plitirile viitoare e invitat, fiind calauzit tainic
de Dumnezeu Insusi, cunoscind ci acestea
sunt mai presus de minte, de cuvant si de in-
telegere. Mai mult decit aceasta, el isi da sea-
ma limpede cum va fi el si impreuna cu el toti
sfintii dupa Inviere™°.

In felul acesta, ,se invesniceste cu sfintii,
slava firii dumnezeiesti, frumusetea veacului
viitor si statornic, imparatia fara de inceput si

fard de sfarsit a lui Dumnezeu™'.

19 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Triade lll, 2, 25, traducere in
]. Meyendorff, Défense des saints hésychastes, pp. 688-689.

20 SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, , A cincea cuvantare morald”,
in Filocalia, vol. VI, trad., introd. si note de pr. prof. Dumitru
Stdniloae, E.I.B.M.O.R., Bucuresti, 1977, p. 195.

xn

21 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,Despre sfanta lumind”, 54,
in Filocalia, vol. VI, p. 333.




V. Rev. Arch.
Maximos Constas

STUDIATHEOLOGICA Martyria

Sfantul Nicodim Aghioritul,
Miscarea Colivarilor
si revirimentul palamismului

Introducere
A\

n secolul al XVIll-lea, Sfintul Munte Athos si insulele din zona Marii

Egee au fost centrul unei remarcabile readuceri la viata a teologiei or-

todoxe si a spiritualitatii ce continua sd influenteze si astazi lumea
ortodoxd. Aceastd revenire si, mai ales, aceasta miscare mai ampla care a
fost inceputi pot fi prezentate in doui stagii distincte. In primul rand, s-a
pus accentul mai ales pe pastrarea traditiei liturgice bisericesti, o problema
reflectata initial intr-o disputd asupra rinduielii pentru slujba de pomenire
a celor adormiti si, apoi, intr-o controversa cu o amploare mai mare in ceea
ce priveste intervalul de timp la care oamenii pot primi Sfinta Euharistie.
Pe de alta parte, insd, miscarea s-a bazat pe o scoatere masiva la lumini a
scrierilor Sfantului Grigorie Palama (1359), aduse in atentie prin publica-
rea Filocaliei in anul 1782. Aceasta readucere la viatd, privitd ca un tot, este
supranumita ,Renasterea Filocalicd”, chiar daca Filocalia a reprezentat pri-
mareunire, intr-o publicatie mailargd, a intregii opere a Sfintului Grigorie
Palama. Readucerea in prim-plan a scrierilor sale a fost realizata indeosebi
de Sfantul Nicodim Aghioritul (1749-1809), care a editat Filocalia si a carui
contributie in teologia ortodoxa este abordata in acest articol.

Conducator al acestei miscari, Sfaintul Nicodim nu a lucrat singur, ci a
fost ajutat de mai multi monahi si clerici invatati, a caror lucrare s-a extins
si in spatiul balcanic si in estul Mediteranei'. Acestia au fost cunoscuti in
popor ,colivari” (a carui explicatie o vom detalia pe parcurs), a caror po-
veste o vom relata in cele ce urmeaza.
In ciuda faptului ci perioada medievald timpurie este cunoscuti ca o

¥ A .

sperioada intunecata” in istoria Bisericii Ortodoxe, secolul al XV1ll-lea a

1 Christos ARABATZIS, ,AikTua alAnAoypagiag Aoyiwv tov 18ov aidva. To KoAAvPadiko otnv
aAAnloypagia” in: Ayov Opog kot Aoyroadvy. Hpaxtikd ovvedpiov, Thessaloniki, Mount Athos Centre,
2014, pp. 169-76; Tasos GRITSOPOULOS, ,Nikddnpog 6 Aylopeitng kai 1o kivnua t@v KoAlvpadwv” in:
‘Enetnpic Etaipeiog Kvkdadik@v Melet@v 16,1996-2000, pp. 49-63; Manolis PATINIOTIS, ,The Burden of
Translation: Eugenios Voulgaris and the Circulation of Knowledge in Eighteenth-Century Europe” in: Journal
of History of Science and Technology 8, 2013, pp. 53-56; Michael Loy, ,Early Modern Travelers in the Aegean:

Routes and Networks” in: The Annual of the British School of Athens, 114, 2019, pp. 371-378.
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fost o ,epocd de aur” pentru Muntele Athos. A avut loc o intoarcere in
masd, daca nu chiar completa, spre monahismul cenobitic, in timp ce chi-
liile mai mici au contribuit la transcrierea si publicarea manuscriselor. La
nou-infiintata Academie Athonita, matematica, filosofia, stiintele si alte
materii erau predate de savanti si intelectuali de varf. Autorii athoniti ai
lucrarilor religioase cunoscute publicau cérti care isi gdseau un public larg
printre laici. Comunitdtile cu randuiald athonita infloreau in Roméania si
Rusia, asiguridnd oportunitati pentru transport si schimb de experientaZ.
Bineinteles, aceasta revitalizare nu a fost lipsita de critici, iar incercarile
de a o opri au determinat o crestere a sprijinului oferit de catre sustina-
tori, care au fost trecuti intre timp in randul sfintilor.

»Renasterea filocalicd” a avut loc ca raspuns la provocirile create de
lluminismul european si de Revolutia franceza, miscari politice si cultura-
le ce se opuneau credintei religioase si ai caror promotori activau in Grecia
si in Balcani. Drept raspuns, ganditorii ortodocsi, ca Sfantul Nicodim si
cei asemenea lui, s-au opus principiului potrivit caruia crestinii ce traiau
sub ocupatie otomana - sau in alte circumstante - ar fi putut atinge liber-
tatea absolutd prin intermediul unei revolutii. Nici prin ideologia secula-
ra a nationalismului, contrard misiunii universale a Bisericii®, nu putea fi
realizata adevarata unitate. Cu toate acestea, crestinii erau indemnati la
o innoire spirituald, incredintati fiind cd singura forma adevarata de ,ilu-
minare” este cea realizatd de harul lui Dumnezeu, daruit credinciosilor
prin botez, Sfainta Impirtisanie si rugiciune isihasti, asa cum ni se relevi
pe parcursul Filocaliei.

Miscarea ,,Colivarilor”

Termenul ,,colivar” provine din gr. kOAAOPov, un prinos adus pentru po-
menirea celor adormiti, preparat din grau fiert si oferit celor prezenti (loan
X1, 24; I Corinteni XV, 36). Atunci cind, in jurul anului 1757, aceste slujbe, contrar
traditiei stravechi, au fost mutate din ziua de simbata (ziua mortii) dumi-
nica (ziua Invierii), a aparut o nemultumire generali. Acesti monahi ce
s-au opus inovatiei au fost catalogati pe nedrept ,colivari” (,oamenii care
preparau colivd’), denumire atribuitad de citre cei care 1i prigoneau, aces-
tia continuind sd o foloseascd multa vreme dupa ce problema slujbelor

de pomenire s-a acutizat. Sfantul Nicodim a considerat acest gest ca fiind

2 Panayiotis K. CHRESTOU, TO Aytov’Opog. ABwviki) moliteia, ioTopia, Téxvn, {wr), Epopteia, Athens,
1987, pp. 181-264; Paschalis M. KITROMILIDES, ,Athos and the Enlightenment” in: Mt Athos and Byzantine
Monasticism, ed. Anthony Bryer and Mary Cunningham, Variorum, Aldershot, 1996, pp. 257-62

3 Paschalis M. KITROMILIDES, ,The Legacy of the French Revolution: Orthodoxy and Nationalism”in: The
Cambridge History of Christianity, vol. 5, ed. Michael Angold, Cambridge University Press, 2014, pp. 233-237;
Paschalis M. KITROMILIDES, ,The Enlightenment and the Orthodox Word: Historiographical and Theoretical
Challenges,” in: Enlightenment and Religion in the Orthodox World, Voltaire Foundation, Oxford, 2016, pp. 5-16.
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ofals si defiimator”, intrucit opozantii omiteau intentionat adevaratele
principii ale miscarii*.

Pentru a clarifica, nu coliva insasi a fost cauza controversei, ci a fost folo-
sita drept pretext pentru acuzarea monahilor. Adevarata problema era con-
siderata alegerea duminicii ca zi de oficiere a Sfintei Liturghii, dimpreuna
curefuzul de a degrada sau compromite un simbol crestin atit de puternic®.
Unii au catalogat controversa ca o problema lipsita de sens, ce a fost adusa
in discutie de niste calugari ingusti la minte, insd nu am putea spune ca
problema legata de data pentru Pasti — care a tinut mai mult de un secol
si nu a fost rezolvata de nicio autoritate in afara Primului Sinod Ecumenic
- ar fi fost o simpla disensiune in randul fanaticilor religiosi preocupati de
minutiozitatea liturgica. Aspectele legate de credinta nu sunt lipsite de sens
pentru simplul motiv cd Liturghia ortodoxd nu este un exercitiu intr-un
ritualism Ingust, ci expresia concreta si exprimarea in mod practic a teolo-
giei ortodoxe, fiind felul existential al realizarii sale in viata credinciosului.

Schimbarea ordinii canonice a generat un scandal si a provocat un ras-
puns puternic din partea lui Neofit Peloponesianul (1713-1784), ierodiacon
la Midndstirea Kavsokalivia, considerat fondatorul Miscarii Colivarilor®.
Neofit condusese cu putin timp in urmad Academia Athonita (1749-1753),
unde a devenit cunoscut pentru firea conflictuald si compromitatoare in
ceea ce-l privea. A condamnat inovarea, catalogind-o drept o deviere fla-
granta de la Sfinta Traditie si a reusit sd-i atraga si pe altii aldturi de el,
inclusiv pe unul dintre studentii sdi, Athanasios Parios (1722-1813), care,

mai tirziu, a devenit unul dintre liderii miscarii’.

Problema desei impartasiri

In ciuda faptului ci disensiunile privind coliva au dat numele intregii
miscari, acest fapt a fost umbrit de o altd controversa referitoare la frec-
venta impartasirii®. Cea din urma a divizat mai mult decit problema sluj-
bei de pomenire a celor adormiti, intrand in prim-plan. Impartisirea in-

trase in declin inca din secolul al XVI-lea, insd pentru clerici si pentru fra-

4 NIKODEMOS OF THE HoLY MOUNTAIN, Opoloyia mioteweg fjtot dmoloyia Sikatotdtn, Venice, 1819, pp
9-10. George DoKos, St Nikodemos the Hagiorite, Confession of Faith, Uncut Mountain Press, The Dalles, OR,
2007, p. 29; Amphilochios RapovicH, H gilokalixi dvayévvnor 100 X VII ko XIX eu. ki of mvevpatikol
kapmoi TG, Goulandris-Horn Institute, Athens, 1984.

5 Nikodemos SKRETTAS, H Oc¢ia Evyapiotio ki & mpovouia tij¢ Kvprakfic xatd 11 Sidaokaria Tov
KoA\vBaSwv, Pournara, Thessaloniki, 2006, pp. 436-462.

6 loannis ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa. Die Kollyvadenbewegung (1750—1820) und ihr
Beitrag zu den Auseinandersetzungen um Tradition, Aufkldrung und Identitit, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden,
2012, pp 186-196; TZOGAS, 1969, pp. 16-28; Christos ARABATZIS, ,O Aytog ABavdaotog ITaplog otny ioTopikn
Kkai Oeoloywkn Epevva’ in: Ayrog ABvioiog 6 Iapiog. Hpaxtikd Emotnuovicod Zvvedpiov (Ilkpog 29
Zentepfpiov - 4 OxtwPpiov 1998), Sacred Metropolis of Paronaxia, Paros, 2000, pp. 73-86.

7 1. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa..., pp.134-136, 223-232;

8 Patapios BARKER, Chrysostomos GONZALEZ, Manna from Athos: The Issue of Frequent Communion on the Holy
Mountain in the Late Eighteenth and Early Nineteenth Centuries, Peter Lang, Oxford, 2006.
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tii din mandstiri devenise o obisnuintd si primeascad Sfinta Euharistie de
patru ori pe an: de Pasti, de Craciun, de Adormirea Maicii Domnului si la
sarbatoarea Sfintilor Apostoli, sarbatori precedate de multe zile de post®.
O incercare fara temei de a da acestui obicei autoritate canonica' a provo-
cat o noud reactie durd din partea lui Neofit, care a redactat drept raspuns
un eseu numit Despre deasa impdrtdsire, publicat anonim, cel mai proba-
bil pentru a evita cenzura eclesiastica. Lucrarea a fost finalizatd in anul
1772 si publicata in anul 1777, desi multe ciorne fusesera trimise intre timp
spre publicare™. Intr-o serie de 37 de ,,Obiectii si raspunsuri”, care au oferit
ample oportunitdti pentru criticile sale deloc temperate, Neofit a respins
puternic practica, afirmand ca este intr-o puternica opozitie cu ceea ce in-
vati, de fapt, Biserica. In acelasi timp, el a denuntat episcopii pentru ci nu
au reusit sd rezolve problema, printr-o dezicere totala de responsabilititi,
dar si pentru a lor ,coruptie, simonie, camatad, lenevie si ignoranta”, care
i-a facut de fapt ,schismatici si eretici”. A concluzionat, intocmai cu pro-
priile lor obiceiuri, ca erau deja ,auto-excomunicati” si, sub conducerea
lor disfunctionala, Biserica si-a pierdut vocatia ei sfintitoare™.

Publicarea tezei Despre deasa impdrtdagire s-a dovedit a fi controversata,
dar problema cea adevarata, ascunsd printre acuzatiile explozive ale lui
Neofit, a fost prea importanta pentru a fi neglijata. Astfel, dupa ce cartea
fusese in circulatie pentru cativa ani, Sfantul Nicodim a revizuit-o com-
plet si a realizat addugiri care au dublat continutul cartii (de exemplu, un
comentariu euharistic asupra Rugaciunii Domnesti in stransa relatie cu
lucrarea Sfantului Maxim Marturisitorul Despre Rugdciunea Domneasca)®.
Editia revizuitd a fost publicata anonim in anul 1783™.

In revizuirea studiului Despre deasa impdrtdsire, Sfantul Nicodim

si-a propus sa scrie intr-un stil mai accesibil printr-o mai buna organizare

9 N.SKRETTAS, H Ocia Evyapiotia koi & mpovouia t7j Kvpiaki..., pp. 309-310.

10 Vassa KONTOUMA-CONTICELLO, ,De lacommunion fréquente. Le dossier grec (1772—1887)” in: Rites de
Communion. Conférences Saint-Serge LVe Semaine d ‘Etudes Liturgiques. Paris, 23-26 juin 2008, Monumenta Studia
Instrumenta Liturgica 59, ed. André Lossky and Manlio Sodi, Libreria Editrice Vaticana, Vatican City, 2010, pp. 191-
192; NIKODEMOS OF THE HOLY MOUNTAIN, BifAiov yuywpedéotatov mepi ovveyois petaliiyews t@v &ypdvrwy
100 XpioTod pvotrpiwv, Antonio Bortoli, Venice, 1783, pp. 278-289; George Dokos, St Nikodemos the Hagiorite,
Concerning Frequent Communion of the Immaculate Mysteries of Christ, Uncut Mountain Press, Thessaloniki, 2006,

V. Kontouma-Conticello, ,De la communion fréquente. Le dossier grec (1772-1887)”, pp. 169-173.

11 Theodoretos HAGIOREITIS, ITepi T7jg ovveyois petadjyews Neogvtov Tepodiaxdvov Kavookadvpitov,
Tinos, Athens, 1976, pp. 7-33; N. SKRETTAS, H O¢ia Evyapiotia kai T& mpovouta t7j¢ Kuptaxiis..., pp. 314-
408; pp.185-197.

12 Theodoretos HAGIOREITIS, ITepi T7js ovvexois petadiiyews Neopitov TepoSiaxdvov Kavookadvfitov,
Tinos, Athens, 1976, pp 111, 214; Gerhard PobskALsky, H EAAnviks) Ocodoyia émi Tovpkokpatiog1453-1821,
trans. George D. Metallinos, Cultural Foundation of the National Bank of Greece, Athens, 2005, pp. 444-453;
TzOGAS, 1969, pp. 29-42.

13 NIKODEMOS, Opoloyia mioTeweg fjTor &modoyia Sikatot&T..., pp 76-94; G. DoKos, St Nikodemos the
Hagiorite, Confession of Faith..., pp. 96-109. Trebuie precizat faptul cd lucrarea Sfantului Maxim este inclusa
in Filocalia.

14 V. KONTOUMA-CONTICELLO, ,De la communion fréquente. Le dossier grec (1772—1887)”", pp. 200-201; N.
SKRETTAS, H O¢ia Evyapiotio kel T& mpovouia tij¢ Kuptaxrs..., pp. 316-317.



a continutului si intdrirea ideilor prezen-
tate cu citate din Sfintii Parinti si alti teo-
logi de mai tirziu, precum Sfantul Nicolae
Cabasila (t1392), Sfintul Simeon al Tesa-
lonicului (t1429) si Ghenadie al 11-lea al Con-
stantinopolului (t1473). Principalul sdu obiec-
tiv a fost de a realiza o versiune care sa nu
stirneascd atit de multe polemici si sd nu
atace direct Patriarhatul - chiar dacd el nu a
putut ignora in totalitate cronica inabilitate
a ierarhilor de a mentine ordinea canonica si
de a pastra integritatea doctrinei Bisericii. Cu
toate acestea, neajunsurile celei dintai editii
nu fusesera uitate si, in anul 1785, lucrarea a
fost desconsideratd de Patriarhul Gabriel al
1V-lea (1780-1785).

Controversa privind Sfinta Impirtisanie

si interventiile Patriarhiei

Nu este clar care versiune a lucrarii a con-
damnat patriarhul, dar se pare ca a fost edi-
tia din anul 1777 a lui Neofit. Controversa a
continuat inca citiva ani, inchizadndu-se ofici-
al in august 1819, in timpul celui de-al treilea
patriarhat al lui Grigorie al V-lea (1797-1798,
1806-1808, 1818-1821). Intr-o enciclici adre-
sata staretilor si cdlugdrilor de la Muntele
Athos, patriarhul Grigorie a aprobat impar-
tasirea frecventa pentru cei care s-au pregatit
sa o primeascd, dar a remarcat cd frecventa in
sine nu a fost ,niciodata definita si nu a facut
obiectul unui canon apostolic™.

Desi Neofit Kavsokalivitul a fost fondato-
rul si principalul lider al Miscarii Colivarilor
in prima sa fazd, persoana sa controversa-
ta si stilul polemic I-au lasat tot mai izolat.

15 Manuel GEDEON, Kavovikai Atatédéereg. Emotolal, Avoeig,
Osomiopata T@V &yiwTdTwy TaTpiapy®v Kwvotavtivovmolewss
&mo Ipnyopiov To0 Ocoddyov uéxpt Aiovusiov To0 &mo
Adpravovmorews, vol. 2, Patriarchal Printing Press, Constantinople,
1899, p. 154, cf. V. KONTOUMA-CONTICELLO, ,De la communion
fréquente. Le dossier grec (1772—1887)”, pp. 201-204.

STUDIATHEOLOGICA Martyria

Plecarea sa de pe Muntele Athos in anul 1759
a facut ca influenta asupra peninsulei sa sca-
da®. Pand in anul 1760, conducerea miscarii
a trecut la ucenicul sau Atanasie Parios, apoi
la Macarie al Corintului si Sfantul Nicodim
Aghioritul”. Revizuirea lucrarii Despre deasa
impartdsire este emblematica pentru interesul
noii conduceri de a depdsi tacticile reactiona-
re ale fondatorului sdu. Fird a respinge preo-
cuparile mai profunde ale miscarii, Atanasie
Parios, Macarie si Sfintul Nicodim si-au re-
orientat energia colectivd catre o viziune a
Ortodoxiei inspiratd de miscarea isihasta din
secolul al XIV-lea. Aceastd schimbare de di-
rectie a survenit dupa o serie de interventii ale

Patriarhiei de Constantinopol.

Raspunsul Patriarhiei

Cand rapoartele despre controversa cres-
cidndad au ajuns la Constantinopol, Patriarhul
Teodosie al 1l-lea (1769-1773) a raspuns cu
doua enciclice: prima a fost emisa in iulie
1772, iar a doua in iunie 1773. Aceste scrisori
au propus un compromis, argumentind ca
,cei care tin slujbe de pomenire simbata fac
bine, in timp ce cei care le tin duminica nu
sunt supusi condamnarii, deoarece nu se je-
lesc, ci savarsesc rugdciuni de mijlocire a lui
Dumnezeu™. O a treia scrisoare, nedatata,
dar probabil scrisd la sfarsitul anului 1773,
ii indruma pe cdlugari sd respecte regula-

mentele (typikon) schiturilor lor, iar schi-

16 TZOGAS, 1969, p.19 cf. |. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen
Siidosteuropa..., pp.192-193.

17 Constantine, MANAFIs, Christos ARABATZIS, “ABavaciov 10D
Iapiov, Yrnepaomioig Tod éyxetpidiov Ilepi Tiig cuvexode
petaAnyews. Avékdotn émotohpaio paypateia” in: Enetnpic
Eraupeio folavtivdv omovddv, 55, 2018-2019, pp. 123-200; G.
PopskaLsky, H EAAyviks) Oeodoyia émi Tovpkokpatiog 1453—
1821..., pp. 461-464.

18 Philipp MEYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der
Athoskléster, ). C. Hinrichs'sche Buchhandlung, Leipzig, 1894, p. 229 cf.
|. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa..., pp. 149-151.

15



16

AN VIII IULIE— DECEMBRIE 2023

turile pe cele ale mindstirilor lor®. In ceea ce priveste problema Sfintei
Impirtisanii, patriarhul Teodosie a incercat din nou si multumeasci am-
bele parti, spunind cd ,nu deasa sau rara impartasire este problema, ci
pregatirea prin pocdinta si spovedanie™®.

Toate cele trei scrisori au cautat o reconciliere intre cele doud tabere,
insd niciuna dintre parti nu a fost dispusa sa facd compromisuri. Se pare
cd Patriarhia nu a inteles incd adancimea dezbinarii si potentialul real de
conflict, care avea sa fie dezviluit prin uciderea brutala a unuia dintre cei
mai vechi si mai loiali discipoli ai lui Neofit, ieromonahul Paisie, care, im-
preuna cu batranul sdu, Teofan, au fost batuti si inecati in largul coastei
Athosului, pe 25 mai 17737

Pe masura ce situatia a continuat sa escaladeze, au fost convocate doua
sinoade: primul, in aprilie 1774, la Manastirea Cutlumus de pe Muntele
Athos, iar al doilea, in iunie 1776, la Constantinopol. Ambele au fost ostile
colivarilor. Cuintentia clard de a-si demonstra forta, sinodul de la Cutlumus
a reunit doi fosti patriarhi, patru fosti mitropoliti, doi mitropoliti activi si
doi episcopi din Salonic. De asemenea, au fost prezenti in jur de 200 de ca-
lugari din schiturile si chiliiile din jur. Colivarii au fost invitati, dar nu au
participat. Sinodul a reafirmat pozitia Patriarhiei si i-a anatematizat pe toti
cei care nu au acceptat enciclica din anul 1773. Nu s-a ajuns la o rezolvare re-
ala, iar sinodul s-a incheiat cu o liturghie arhiereascd, duminica dimineata,
urmata de o slujbd de pomenire pentru cei adormiti?.

Doi animaitarziu, afost convocat un al doilea sinod, la Constantinopol,
sub presedintia patriarhului Sofronie al 1l-lea (1774-1780). Dupa nume-
roase esecuri in rezolvarea problemei, Patriarhia era acum hotarata sa
puna capat miscarii. Sinodul a decretat ca slujbele de pomenire pot fi ce-
lebrate fie simbata, fie duminica, si a anatematizat nominal un numar de
colivari, inclusiv pe Atanasie Parios, pe care l-a condamnat ca eretic, 1-a
caterisit si l-a excomunicat. In hotirarea finali, sinodul a declarat pro-
blema inchisd si nu a mai putut fi discutatd?®. Destituirea lui Parios a
fost o lovitura pentru miscare, dar, patru ani mai tarziu, dupa moartea
patriarhului Sofronie, acesta s-a apdrat cu succes in fata noului patriarh,
Gabriel al 1V-lea (1780-1805), care l-a reasezat in comuniune si reprimit

in preotie.

19 Ph. MEYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskloster..., pp. 234-236.

20 Ph. MEYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskldster..., p. 229 cf. |. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im
osmanischen Siidosteuropa..., p.150.

21 Symeon PASCHALIDIS, AytopeTik6v Haviyiov Tov év ABw dyiwv 0 xopog, Mount Athos Center,
Thessaloniki, 2013, pp. 291-293. Povestea este descrisa in detaliu de Athanasios Parios, Anwotg Tig €v @
Ayi® Opet Tapax®v aAndeiag, ed. Theodoretos Hieromonachos, Athens, 1988, pp. 93-100.

22 TZOGAS, 1969, pp. 152-161.

23 Hotararea Sinodului se afld in Ph. MEYER, Die Haupturkunden fiir die Geschichte der Athoskldster..., pp. 236-
241, cf. . ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa..., pp. 154-158.
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Sinodul din anul 1776 a marcat sfarsitul primei faze a controversei.
Neofit nu mai era prezent, iar aripa radicald a miscarii fusese eliminata
prin moartea a doi dintre membrii sdi. Supravietuitorii, ca Parios, au fost
sanctionati si fortati sa paraseascd Athosul. Conducerea miscarii a tre-
cut ulterior la Macarie al Corintului si Sfantul Nicodim, care au sosit pe
Muntele Athos in anii imediat urmatori sinodului de la Cutlumus. Dupa
cum s-a mentionat mai sus, Macarie si Sfintul Nicodim nu aveau niciun
interes sd continue atacurile mioape ale aripii radicale asupra Patriarhiei.
In schimb, ei si-au reorientat eforturile citre recuperarea teologiei isihas-
te a Sfantului Grigorie Palama, care pentru ei era cea mai inalta expresie
a crestinismului ortodox si singura alternativa adevarata la o miscare se-
culari care se promova cu ostentatie ca ,iluminism”. Inainte de a intra in
detaliile renasterii palamite, va fi util sa analizam mai indeaproape viata
si opera Sfantului Nicodim.

Sfantul Nicodim de 1a Muntele Athos: Viata si opera

Sfantul Nicodim s-a nascut in anul 1749, din parinti evlaviosi si insta-
riti, pe insula Naxos. Numele sdu de botez a fost Nicolae. El a primit edu-
catia primara de la un preot invatat de pe insuld, iar la varsta de 16 ani s-a
inscris la Scoala din Smyrna, o academie teologicd unde a excelat in filo-
logia clasici. Inzestrat cu o memorie vizuali de exceptie, avea uimitoarea
abilitate de a-si reaminti pasaje intregi din cartile pe care le citise, impre-
una cu capitolele si numerele de pagind, ceea ce, in mod natural, l-a facut
remarcatul intregii scoli*.

Dupa intoarcerea sa la Naxos, in anul 1770, Sfantul Nicodim a fost se-
cretar al episcopului locului si, probabil, ar fi urmat o carierd conventi-
onala in Bisericd dacd nu ar fi avut intalnirea memorabila cu trei iero-
monahi athoniti: Grigorie al Nisyrosului, Neofit al Chiosului si Arsenie
Peloponesianul, membri ai Miscdrii Colivarilor, care fugisera de pe
Muntele Athos si se stabiliserda pe Naxos. Ei l-au introdus pe Sfiantul
Nicodim in practica rugaciunii isihaste si I-au indemnat sd se intdlneasca
cu Macarie, fostul Mitropolit al Corintului (1731-1805), care pe atunci (cca.
1773-1774) se intampla sa fie pe insula Hydra. Macarie fusese recent (1770)
fortat sd abdice de la scaunul sdu in urma unei revolte grecesti esuate im-
potriva turcilor®.

24 Theokletos Dionysiatis, Aytog Nikodnuog 6 Aytopeitng, Papadimitriou, Athens, 1959, pp. 30-31.

25 1. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa..., pp.196-209; Stylianos Papadopoulos, Ayiog
Maxdpiog KopivBov: O T'evipyns tod Pdokalriopod, Athens, 2000, pp.17-40; Antonios CHAROKOPOS,

O d&yto¢ Makdapiog 6 Notapds, Mytpooditng KopivBov (1731-1805), Athens, 2001, pp. 76-78; Achilleas G.
CHALDAEAKES, , Ayiov Makapiov Notapd:'H ¢£'Hpag Stékevon,” in: O Ayrog Maxdprog (Notapdc).
Tevipyns Tod Didokaliopod, Mytpomoditng Kopivéov kai 6 mepiyvpds Tov, ed. Stylianos Papadopoulos,
Doukas, Athens, 2006, pp. 48-71.
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La momentul intdlnirii lor, Macarie avea aproximativ 43 de ani, iar
Sfantul Nicodim aproximativ 25 de ani. Macarie i-a impartasit lui Nicodim
planul sdu de a culege textele patristice ce aveau si devina prima editie
tiparita a Filocaliei, aldturi de alte proiecte de publicare, si l-a invitat pe
tanar sa-1 sprijine. Aceste intdlniri au avut un rol decisiv asupra Sfantului
Nicodim si aveau sa determine in mare masura cursul vietii si lucrarii sale
ulterioare. Invitatia lui Macarie l-a atras pe Sfintul Nicodim in munca de
erudit editor de texte, la care a excelat intr-o asemenea masura incit, in
cele din urma, l-a depasit pe mentorul sau. Astfel, cea mai mare lucrare
a lui Macarie, Filocalia, si miscarea mai ampla pe care o reprezenta, sunt
asociate si astazi in constiinta publica Sfintului Nicodim.

In timp ce se afla pe insula Hydra, Sfantul Nicodim s-a intalnit cu un alt
calugdr athonit, Silvestru Capadocianul, care era si el membru al miscarii co-
livarilor. Silvestru plecase de pe Muntele Athos in urma mortii celor doi mo-
nahi, scipand cu o barca ce l-a dus pe insula Hydra?®. La sosire, l-a informat
pe Macarie despre evenimentele de pe Athos si i-a furnizat materiale care
documenteaza istoria controversei?. S-a intimplat ca Silvestru sd aiba un
rol important in indrumarea Sfintului Nicodim catre viata monahala. Mai
tarziu, in acelasi an (1775), la virsta de 26 de ani, Sfantul Nicodim - avind o
scrisoare de recomandare de la Silvestru - s-a urcat pe o nava spre Muntele
Athos si s-a prezentat la Manastirea Dionisiu. Silvestru era in contact cu un
grup de cdlugdri de acolo care fiaceau parte din Miscarea Colivarilor, iar
Sfantul Nicodim a fost primit in obste si a fost tuns in monahism, slujind ca
citet in biserica mare, pentru ca, in cele din urma, sa ajunga secretar al sta-
retului. Cu exceptia unui singur an pe care l-a petrecut in retragere asceticad
pe o insula pustie din apropiere, Sfantul Nicodim a ramas pe Muntele Athos
pentru tot restul vietii sale, ca simplu calugar, nefiind hirotonit.

Doi ani mai tirziu, in anul 1777, Macarie a cdlatorit la Muntele Athos si
i-a trimis vorba Sfantului Nicodim sd se intilneasca cu el intr-o chilie din
apropierea capitalei athonite. Macarie avea cu el o versiune preliminara a
Filocaliei, pe care i-a inmanat-o Sfintului Nicodim, cerdndu-i sd corecteze
si sa revizuiasca textul pentru publicare. Poate parea neobisnuit faptul ca,
desi avea doar 28 de ani si se afla pe Muntele Athos de doi ani, Sfantului
Nicodim i s-a incredintat sarcina monumentala de a edita Filocalia, pen-
tru care a scris si prologul.

Ins, datorita inteligentei sale remarcabile, a memoriei vizuale, a pregi-

tirii in greaca clasica si a experientei rugaciunii isihaste, Sfantul Nicodim

26 A. Parios, Adwats 176 év @ Ayi@ Oper Tapay®v &AnOeiag..., pp. 93-94.

27 Christos ARABATZIS, ,AyvwoTeg idnoeig mepi Tod dyiov Makapiov Notapd péoa amo tny dvékdotn
dAAnAoypagia tod dyiov ABavaciov tod Hapiov” in O Ayio¢ Makdpiog (Notapdg). T'evépyns Tod
Dudoxahiguod, Mytpomolityg KopivEov kai 6 mepiyvpds Tov, ed. Stylianos Papadopoulos Doukas, Athens,
2006, pp. 399-400.



era printre cei mai indreptatiti dintre con-
temporanii sdi pentru a intreprinde un ast-
fel de proiect, pe care I-a finalizat in doi ani.
Rezultatul a fost prima editie a Filocaliei,
care a apdrut sub tipar 5 ani mai tarziu, in
anul 178228,

Publicatiile Sfintului Nicodim

Din anul 1782 pand la moartea sa, in anul
1809, Sfantul Nicodim a alcatuit un numar
impresionant de carti, multe dintre ele in
colaborare cu Macarie din Corint?®. Opera
Sfantului Nicodim a fost vastd si a acoperit
intreaga gama de subiecte teologice: dogma-
tice, liturgice, patristice, morale, apologetice,
hermeneutice, omiletice, hagiografice, pasto-
rale, de drept canonic si, nu in ultimul rand,
ascetice si de spiritualitate. A fost cu siguran-
ta cel mai prolific scriitor si editor care a lucrat
la Muntele Athos, titlu pe care il detine pana
in prezent. Printre publicatiile sale majore se
numara peste 25 de cdrti, dintre care unele au
peste 1000 de pagini. Printre acestea se numa-
rd comentarii biblice masive, verset cu verset, la
Psalmi (Constantinopol, 1819-1821), la Epistolele
Sfantului Apostol Pavel (Venetia, 1819) si la
Epistolele sobornicesti (Venetia, 18006). Pentru
aceste lucrari, Sfintul Nicodim s-a inspirat

in mare masura din comentariile scriitorilor

28 Chrysostomos SAvvATOs, ,H cuAloyr) @hokalia kai fy
oupPoln tod d6ciov Makapiov Tod Notapd oti) ovykpOTnong
™g” in: Aprog¢ Maxdprog (Notapdg), Tevapyns o0
DiokaliopovMntpomodityg KopivBoO. Ilpaxtikk Zvvedpiov,
ed. Stylianos Papadopoulos, Doukas, Athens, 2006, pp. 145-58;
Paschalis M. KITROMILIDES, ,Philokalia’s firstjourney?” inidem, An
Orthodox Commonwealth: Symbolic Legacies and Cultural Encounters in
Southeastern Europe, Variorum, Aldershot, 2007, pp. 341-360.

29 Christos KRIKONIS, “Svvepyacioa Makapiov KopivBov kai
Nikodrjpov Aytopeitov. ApxT} £k§OCEWG VNTTIKOATKNTIKOD
neplexopévov épywv” in: Aytog Maxdprog (Notapdg), I'evapxng
100 Olokaliopod-Mntpomolitng KopivBob. Ilpaktikd
Xvvedpiov, ed. Stylianos Papadopoulos, Doukas, Athens, 2006, pp.
159-179. Pentru o lista completd a lucrarilor a se vedea: Elia Citterio,
“Nicodemo Agiorita”in: La théologie byzantine et da tradition, vol.
I, ed. Carmelo Giuseppe Conticello and Vassa Conticello, Brepols,
Turnhout, 2002, pp. 905-940.
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exegetici bizantini, printre care Teofilact al
Bulgariei (t1107) si Eutimie Zigabenos (t1120),
pe care le-a adaptat si le-a reficut in mod liber,
traducindu-le in greaca modernd, extinzin-
du-le aria de interpretare si umplandu-le cu
adnotari abundente, dintre care, cele mai mul-
te, par sa fi fost scrise din memorie.

Din scrierile Parintilor Bisericii, Sfantul
Nicodim a publicat prima editie a scrieri-
lor Sfantului Simeon Noul Teolog (t1022)
(Venetia, 1790), prima editie a celor peste 800
de Intrebiri si raspunsuri ale Sfintilor Varsanufie
si loan (secolul al V1-lea) (Venetia, 1810) si vo-
lumul multiplu Evergetinos (Venetia, 1783), o
colectie organizatd tematic de invataturi mo-
rale extrase din apoftegmele Parintilor deser-
tului si din Vietile Sfintilor, reunite initial, in
secolul al XlI-lea, de Paul Evergetinos. Sfantul
Nicodim a realizat, de asemenea, o editie in
trei volume a operelor complete ale Sfantului
Grigorie Palama, in anul 1796, pe care o vom
prezenta in detaliu in cele ce urmeaza.

Pe 1angd Filocalia (Venetia, 1782) si recu-
noscand nevoia de lucrdri populare de asce-
za si spiritualitate, Sfantul Nicodim a mai
publicat: Un manual de indrumare spiritua-
la (Viena, 1801); Rdzboiul nevdzut (Venetia,
1790); si Exercitiile spirituale (Venetia, 1800).
Ultimele doud lucrdri au fost mult timp su-
biect de controversd, deoarece ambele se ba-
zeaza pe carti pioase romano-catolice, anu-
me Combattimento Spirituale de Lorenzo
Scupoli (1610) si o versiune a Esercizi Spirituali
di S. Ignazio Loiola a preotului iezuit Giovanni
Pietro Pinamonti (1632-1703). Multa vreme
s-a crezut cd Sfintul Nicodim insusi a tra-
dus aceste lucrari din italiand in greaca, dar
acum s-a stabilit ca traducdtorul a fost de

fapt Emmanuel Romanitis (t cca. 1760)%.

30 Emmanuel FRANGISKOS, ,Adpatog IToAepog (1796),
Tvpvaopata Ivevpatika (1800). H matpotnta twv
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Originar din Creta, Romanitis vorbea fluent
greaca si italiana, iar la inceputul secolului
al XVlll-lea s-a stabilit la Manastirea Sfantul
loan din Patmos, unde a tradus 11 lucrari pi-
oase romano-catolice. Nu existd nicio dovada
ca Sfantul Nicodim a vizitat vreodata Patmos,
insd Macarie din Corint a petrecut acolo o pe-
rioada indelungatd de timp studiind manus-
crisele din biblioteca manastirii. Prin urma-
re, putem fi destul de siguri cd Macarie a fost
legdtura care l-a conectat pe Sfantul Nicodim
la traducerile din Patmos si ca i-a dat aceste
traduceri (sau copii ale acestora) in timpul ur-
matoarei sale vizite la SfAntul Munte, in anul
1784. Astfel, SfAntul Nicodim nu a avut niciun
contact direct cu operele originale italiene, pe
care le-a primit in traduceri grecesti deja mo-
dificate. Si, departe de a transcrie si tipari pur
si simplu aceste traduceri, Sfintul Nicodim
le-a revizuit complet in ceea ce priveste for-
ma, continutul si limbajul lor, intr-o aseme-
nea masura incat acestea seamana foarte pu-
tin cu originalele lor romano-catolice®.

In utilizarea acestor surse, Sfantul Nicodim
alucrat cu principiul conform cdruia ,convin-
gerile eterodoxe si obiceiurile ilegale ale latini-
lor si ale altor eretici trebuie sa le detestam si
sa ne indepartam de ele, dar tot ceea ce se ga-
seste 1n ele ca fiind corect si afirmat de canoa-
nele Sfintelor Sinoade, nu trebuie sa detestam
sau sd ne indepartdm de ele, ca nu cumva sd
detestdm si sd ne indepartam de canoane fara
sa ne dim seama™?2. Alte publicatii includ co-

‘ueta@pdoewv’ Tov Nikodnpov Aylopeitn”in: Epaviots¢19,
1993, pp. 102-135. [dem, “T6 {itnua tfg y\woooudBelag tod
Nikodnjpov Aylopeitn”in: Epaviots¢ 23,2001, pp.173-190 cf.
Norman RussELL, ,St Nikodemos the Hagiorite and the Spirituality

of the Catholic Reformation”in: The Way, 56, 2017, pp. 83-95.

31 |. ZELEPOS, Orthodoxe Eiferer im osmanischen Siidosteuropa...,
pp. 217-218.

32 NIKODEMOS OF THE HoLy MONTAIN, Eoptodpdutov fjtot
Epunveia €i¢ TOVG GOUATIKOVS KAVOVAS TOV OE0TOTIK®Y Katl
Oeountopix@v éopt@v =Heortodromion, Nicholas Glykys, Venice,
1836, p. 584, n.1.

lectii importante de vieti de sfinti: Synaxaristes
(650 de vieti), in trei volume (Venetia, 1819),
Noua selectie [Ekloge] de vieti de sfinti (36 de
vieti) (Venetia, 1803) si Noul Martirologiu (85
de vieti) (Venetia, 1799), acesta din urma cu-
prinzand relatari ale martirilor care au fost
ucisi dupa cdderea Constantinopolului in
anul 1453. Sfantul Nicodim a publicat, de ase-
menea, un volum mare numit Morala cresti-
nd (Venetia, 1803), apoi un manual despre in-
vatatura ortodoxd cunoscut sub numele de
Exomologetarion (Venetia, 1794) si o colectie
exhaustivd a canoanelor Sinoadelor locale si
ecumenice cunoscuta sub numele de Rudder
(Leipzig, 1800), precum si Despre deasa impar-
tasire (Venetia, 1783)* si, in sfarsit, Mdrturisirea
de credinta (Venetia, 1819). Marturisirea este
raspunsul Sfintului Nicodim adresat critici-
lor sai cu privire la chestiunea desei imparta-
siri si la savarsirea slujbelor de pomenire in zi-
lele de duminica. Ea oferd o justificare cuprin-
zdtoare a Miscdrii Colivarilor si a fost, proba-
bil, ultimul lucru pe care 1-a scris, sanatatea sa
incepand deja sa se deterioreze in anul 1805.
In plus fatd de cele de mai sus, Sfantul
Nicodim a fost, de asemenea, un imnograf
remarcabil si a compus in jur de 40 de sluj-
be bisericesti (akolouthiai) la diferiti sfin-
ti si sarbatori, inclusiv Slujba Sfintilor Parinti
athoniti (Hermoupolis, 1847), o sarbatoare pe
care a sprijinit-o sa fie instituitd. Pentru alte
40 de slujbe care erau incomplete, el a alca-
tuit textul imnografic care lipsea. De asemea,
a alcatuit Theotokarion-ul, o colectie de 56
de canoane catre Preasfinta Niscitoare de
Dumnezeu, Theotokos, cate unul pentru fie-
care zi a saptdmanii in toate cele opt glasuri

(care continud sa fie cAntat in manastirile or-

33 George Dokos, Made for Union: The Sacramental Spirituality of St
Nikodemos of the Holy Mountain Newrome Press, Columbia, MO,
2020, pp. 105-153.
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todoxe)**; apoi o lucrare voluminoasa numita Heortodromion, care este un
comentariu biblic, teologic si filologic detaliat asupra canoanelor (imnu-
rile cintate in timpul utreniilor) marilor sarbatori (Venetia, 1836); un co-
mentariu asupra celor noud ode biblice numit Grddina harurilor (Venetia,
1819) si Noua Scard, un comentariu asupra ,,Imnurilor de indltare” cantate
la utreniile de duminica (Constantinopol, 1844). Aceste lucrari aveau ca
scop initierea credinciosilor in semnificatia teologica profunda a imnuri-
lor care erau cintate pe tot parcursul anului liturgic si, in special, dumi-
nica. Ele sunt exemple remarcabile de predare a teologiei ortodoxe prin
intermediul imnografiei.

In anul 1805, la varsta de 57 de ani, sinitatea SfAntului Nicodim a in-
ceput sa se subrezeasca, iar la inceputul lunii iulie 1809 a suferit un atac
cerebral. La 13 iulie, el a cerut ca moastele lui Macarie din Corint (t1805)
si fie aduse la el pentru a le putea venera. In acea noapte, cilugirii au jun-
gheat alituri de el, in zori a primit Sfinta Impartisanie, iar la scurt timp a
trecut la cele vesnice. In decurs de 28 de ani (1777-1805), Sfantul Nicodim
a realizat o operd exceptionald care a fost expresia principald a Miscarii
Colivarilor: 16 publicatii importante au aparut in timpul vietii sale, iar alte
9 dintre proiectele sale au fost publicate de colivari in anii de dupa muta-
rea sa la Domnul®*. In pofida marii diversititi tematice a acestor publicatii,
scopul lor a fost acela de a aduna, defini si invata credinta si viata ortodo-
Xd, ceea ce presupunea o intoarcere cuprinzdtoare la traditie in deplina-
tatea ei. La putin peste un secol de la mutarea sa la cele vesnice si ca ras-
puns la o scrisoare din partea manastirilor de la Muntele Athos, Patriarhul
Atenagora al Constantinopolului (t1972) l-a recunoscut oficial pe Sfantul
Nicodim ca sfant, la data de 31 mai 1955%, cu zi de praznuire pe 14 iulie.

In Naxos, acolo unde s-a niscut Sfintul Nicodim, aceasti sirbitoare
este precedata de o perioada festiva timp de o saptimana (7-14 iulie) si,
in plus, este cinstit, din nou, la 2 septembrie, cind are loc Sarbitoarea
Tuturor Sfintilor din Naxos.

Sfantul Nicodim este sdrbatorit in chip deosebit si la Muntele Athos, in
prima duminicd din octombrie, impreuna cu toti sfintii athoniti*.

» A

34 Constantine KARAISARIDIS, ,O Aytog Nwkddepog 6 Aylopeitng g Aettovpytohodyog” in: HpakTikd
A"Emiotnuovikod Zvvedpiov Aytog Nikddnuog 0 Ayropeitns: H (wi xai 1) Sidaokaldia Tov, 21-23
SentepPpiov 1999, vol. 2 Holy Monastery of St Nikodemos, Goumenissa, 2006, pp. 18-22.

35 Constantine MANAFIS, , Eidnotc mepi tag éxddoeis Epywv Nikodrpov tod Aylopeitov ¢€ dvekddtwy
gyypagwv tod apxeiov tii¢ Tepdc Movijc Meyiotng Aavpag tod ABw” in: Emetypic Etaupeiag
KvkAadikdv,16,1996-2000, pp. 309-335; Nikodemos LAVRIOTIS, “Xte@dvov igpopovaxov Tod Xkovptaiov
kataypagn (freporoyiov) 1834—1836 mept £ékd00ewG Epywv dyiov Nikodrjpuov Aylopeitov” in: Emetrpic
Eraupeing Kvkdadikdv,16,1996-2000, pp. 168-192.

36 Theokletos DIONYSIATIS, Aytog Nkodnpog 6 Aylopeitng, Papadimitriou, Athens, 1959, pp. Xii-xiii.

37 Manolis VARVOUNIs, ,Z0yxpovn valakn Adaiki Aatpeia Tov ayiov Niodnpov tov Aylopeitn’, 2020,
https://www.researchgate.net/publication/341233520_Synchrone_naxiake_laike_latreia_tou_agiou_
Nikodemou_tou_Agioreite, pp. 3-5, accesat la 29.05.2023.
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Editia operelor Sfintului Grigorie Palama

Interesul pentru scrierile Sfantului Grigorie Palama a scazut dupa
cdderea Constantinopolului, in anul 1453, dar nu a disparut complet.
Publicarea a trei lucrari ale Sfantului Grigorie in Tomos Agapes al patriar-
hului Dositei al 11-lea al lerusalimului (lasi, 1698) este un exemplu binecu-
noscut al acestui interes, la care s-ar putea adiuga multe altele®®. Insi abia
in a doua jumadtate a secolului al XVIll-lea a aparut un efort coordonat
pentru a face din teologia si spiritualitatea Sfintului Grigorie Palama un
element central al vietii Bisericii Ortodoxe. Aceasta renastere fara pre-
cedent a traditiei isihaste si-a gasit cel mai mare reprezentant in Sfintul
Nicodim, care a fost numit ,Grigorie Palama al secolului al XVIlI-lea™.
Atat Macarie din Corint, cit si Atanasie Parios au inteles importanta de a
avea toate operele adunate ale Sfintului Grigorie Palama disponibile in-
tr-o singura editie tiparita si, in anul 1784, discutau proiectul cu Sfantul
Nicodim, care a inceput sa lucreze la el in anul 1795*.

Intr-o remarcabild operi de eruditie, SfAntul Nicodim a reusit si fina-
lizeze editia, dar aceasta nu a fost niciodatd publicatd. Dupa cum vom
vedea, un eveniment politic a determinat autoritatile sa faca o razie in
tipografia unde urma sa fie tiparita integral opera, iar in acea agitatie, ma-
nuscrisul s-a pierdut. Desi nu a fost publicat niciodatd, munca Sfantului
Nicodim ramane edificatoare, iar istoria proiectului merita sa fie bine-
cunoscutd. Sa analizim, asadar, de la inceput, desfisurarea acestui efort
extraordinar.

Cand Sfantul Nicodim a inceput sa adune materiale pentru noua editie,
doar un numar mic de lucrari ale Sfantului Grigorie Palama erau disponibile
in tipar: Tratate apodictice despre Pogordarea Duhului Sfant (Constantinopol,
1627); Titluri de inlocuire (Antepigraphai) pentru Bekkos (Roma, 1629);
Marturisirea de credintd (Paris, 1672; Jassy, 1698); Tomosul Sfantului Munte
(Tomosul Hagioritic) (lasi, 1698); Expunere a impietdtii lui Varlaam si Akindynos
(lasi, 1698); Viata Sfantului Petru din Muntele Athos (Anvers, 1698); 10 Omilii
(Moscova, 17706); si Dialogul lui Theophanes si Theotimitos (Leipzig, 1779)*.

Cu exceptia Tomosului Sfantului Munte, aceste lucrari au fost de un in-

teres relativ limitat pentru colivari, iar unele dintre ele - cum ar fi edi-

38 Klaus-Peter ToDT, ,Dositheos Il. Von Jerusalem” in: La théologie byzantine et sa tradition, vol. 1, eds.
Carmelo Giuseppe Conticello, Vassa Conticello Brepols, Turnhout, 2002, pp. 659-711 cf. Tikhon Pino, Essence
and Energies: Being and Naming God in St Gregory Palamas, London and New York, 2022, pp. 11-12.

39 Ayiov Nikodnpov, ITpdroyog eic 1& ovyyp&upata 100 €v dyiois matpog fuav Ipnyopiov Tod Halaud,
KoAvPadixi) ypaupateia, 4, Tinos/Sacred Monastery of Panagia Chrysopodaritissa, Athens, 2021, pp. 13-23.
40 lbidem, pp. 37-45

»a

41 Pentru referinte complete a se vedea: Ibidem, 27-28; Robert Sinkewicz, ,Gregory Palamas” in: La théo-

logie byzantine et sa tradition, vol. 11, ed. Carmelo Giuseppe Conticello, Vassa Conticello, Brepols, Turnhout,
2002, pp. 138-155 cf. Norman Russell, Gregory Palamas and the Making of Palamism in the Modern Age, Oxford
University Press, Oxford, 2019, pp. 25-32 si T. Pino, Essence and Energies..., pp. 11-13.
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tia Titlurilor de inlocuire, publicata la Roma de un catolic - au fost scrise
dintr-o perspectiva categoric antipalamita. Astfel, necesitatea unei editii
complete a scrierilor Sfintului Grigorie Palama devenise evidenta si, in
acest scop, Macarie din Corint a facut primii pasi.

Macarie din Corint a avut o prima incercare candva in a doua jumatate
a secolului al XV1ll-lea - nu se stie exact cind - in momentul in care a ga-
sit un manuscris la Marea Lavra* care continea o colectie de 70 de lucrari
ale Sfantului Grigorie Palama: 10 lucriri teologice si 6o de omilii. In frun-
tea lor se afla Viata SfAntului Grigorie Palamas de Philotheos Kokkinos®.
Macarie a editat aceste lucriri si le-a pregitit pentru publicare. In scurta
sa prefata la editie, el compara scrierile Sfantului Grigorie Palama cu ,flo-
rile dintr-o gradina care pind acum fuseserd ascunse in spatele unei usi
incuiate”, ascunse asa cum erau in ,manuscrise vechi si inaccesibile™*.
Stiind ca multi dintre cititorii sdi il vor gasi pe Sfantul Grigorie Palama
(chiar si tipdrit) provocator atit in ceea ce priveste limbajul, cit si concep-
tele sale, Macarie ii incurajeaza astfel: ,cititi aceste lucrari in mod conti-
nuu si nu folositi dificultatea limbii grecesti ca scuza pentru a le ignora,
deoarece limbajul acestor lucriri este de asa natura incit, daca le cititi in
mod continuu, cu seriozitate si cu atentie, intelesul lor va deveni clar si
usa intelegerii voastre se va deschide™>.

Fragmente din versiunea originald, scrisa de mana, a editiei lui Macarie
se afld la Universitatea din 1llinois, dar editia in sine nu a fost niciodata
tipariti*. In prefatd, Macarie recunoaste ci este posibil si existe si alte lu-
crari nepublicate ale Sfantului Grigorie Palama despre care nu stie”. Prin
urmare, este posibil ca atunci cAnd Macarie I-a invitat pe Sfintul Nicodim
sa lucreze la Filocalia, el a aflat si de alte manuscrise care contineau lucrari
suplimentare ale Sfintului Grigorie Palama si a abandonat sau a aménat
propria sa editie (incompletd), pAnd cind intregul corpus palamit ar pu-
tea fi reasamblat*®. Desi proiectul lui Macarie nu a fost niciodata dus la
bun sfarsit, acesta a contribuit direct la alcituirea Filocaliei (Venetia, 1782),
care a reprodus cinci lucrari ale Sfantului Grigorie Palama din editia lui
Macarie: Cdatre preacurata calugarita Xenia, Un decalog nou-testamentar,
Trei texte despre rugdciune si curdtia inimii, Cele 150 de capitole si Tomosul

42 M. Llavra1907 Q 95 cf. Sophronios Eustratiades, Spyridon Lavriotes, KatdAoyog t@v kwdikwv tfig
Meyiotng Aavpag Tiig év @ Ayiw Opel, Aylopettiki BipAioOnkm), 2-3, Libraire ancienne Honoré
Champion, Paris, 1925, pp. 348-350

43 N.Russell, Gregory Palamas and the Making of Palamism in the Modern Age..., pp. 52-210.

44 Ayiov Nikodnipov, ITpdroyog..., p. 507.

45 [bidem, pp. 507-508.

46 C.C.Lowe, “A Byzantine Manuscript of the University of lllinois” in: Speculum 4 (1929), pp. 327-328.
47 Ayiov Nikodfipov, IIpoAoyos..., p. 508.

48 |bidem, p.116.
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Sfantului Munte®. Cu exceptia Tomosului,
aceasta a fost prima data ciand aceste lucrari
au aparut in tipar. La aceste articole, Filocalia
a addugat o singurd lucrare: Sfantul Grigorie
Palama, In apdrarea celor care practicd o viatd
de liniste (Triadele 1.2).

In prefata sa la opera Sfantului Grigorie
Palama din Filocalie, Sfantul Nicodim explica
faptul cd aceste lucrdri nu sunt decat ,frag-
mente dintr-un corpus mult mai mare”, fa-
cand aluzie, probabil, la planurile pentru o
editie completa®.

Atanasie Parios: Necesitatea unei editii

La doi ani dupad publicarea Filocaliei,
Atanasie Parios a publicat un volum dedicat
Sfantului Grigorie Palama, pe care I-a numit
O IMalapdg éxeivog (Viena, 1784). In ea a in-
clus o traducere in greacd modernd a Vietii
Sfantului Grigorie Palama de Kokkinos, im-
preuna cu o slujba completd pentru sfant si
doud canoane de pocdintd. Aceasta a fost ur-
matd de recunoasterea oficiala a sfinteniei
Sfantului Grigorie Palama de catre Sinodul
din 1368%'; Decalogul Noului Testament (repro-
dus din Filocalia din 1782); Mdrturisirea de cre-
dintd a Sfantului Grigorie Palama (reprodusa
din versiunea din 1698 a lui Dositheos); si un
Encomiu despre Grigorie Palamas de Nil din
Constantinopol (11388)°2. Dupd cum sugerea-
zd alegerea textelor, aceasta a fost o colectie de
popularizare, oferind cititorilor o relatare am-

pld a vietii si a minunilor Sfintului Grigorie

49 Antonio Rigo, ,Nicodemo Aghiorita e la sua edizione delle
opere di Gregorio Palamas” in: Paisij, lo Starec. Atti del 11l Convegno
ecumenico internazionale di spiritualita russa “Paisij Velickovskij
eil suo movimento spirituale,” Bose, 20-23 settembre 1995, ed.
Adalberto Mainardi, Edizioni Qigajon, Bose, 1997, pp. 165-182;
Ayiov Nikodrjpov, ITpodoyog..., pp. 28; 98-119.

50 Qidokalia T@v iep@v vmTiK@V, vol. 4, Aster Papademetriou,
Athens, 1966, p. 90.

51 N. RUSSELL, Gregory Palamas and the Making of Palamism in the
Modern Age..., pp. 417-447.

52 Ayiov Nikodtjpov, ITpdroyog..., p. 33, n. 53.

Palama, incurajind venerarea lui ca sfint al
Bisericii prin savarsirea slujbelor ce i-au fost
inchinate. In introducerea volumului, Parios
mentioneazd necesitatea unei editii a operelor
Sfantului Grigorie Palama, dar recunoaste ca
sarcina este dincolo de abilitatile sale, probabil
avand in vedere numarul limitat de manuscri-
se pe care le avea la dispozitie in Salonic la acea
vreme: ,Stiu ca atit cei care doresc cunoastere,
cit si cei care o detin mi-au cerut sd pregitesc
o editie a scrierilor Sfantului Grigorie, ceea ce
este cu adevarat un lucru de dorit. Cu toate
acestea, trebuie si va cer iertare, deoarece o
astfel de sarcind nu poate fi indeplinita aici, la
Salonic. Dacd, totusi, in alt loc, Dumnezeu ar
dori sa trezeasca zelul altcuiva, sa ma informe-
ze despre intentia sa pioasa si ii voi pune la dis-
pozitie cu placere toate exemplarele din opere-
le lui Palama pe care le am in posesie™®. Parios
a scris aceste cuvinte spre sfarsitul mandatului
sau de profesor la Salonic (1777-1783) si pare
evident cd il are in vedere pe Sfantul Nicodim.
Acest lucru este confirmat de ucenicul si bio-
graful Sfintului Nicodim, Eutimie, care rela-
teazd ca: ,in viata lui Nicodim, Parios se gin-
deste la el: Nicodim a fost rugat de Atanasie
Parios, care la acea vreme preda la Salonic, sa
intreprinda efortul de a aduna toate lucrari-
le parintelui nostru Sfantul Grigorie Palama
si sa le pregdteasca pentru publicare, asa cum
crede el cd este mai bine. Nicodim a acceptat
cererea cu bucurie, nu in ultimul rAnd din ca-
uza iubirii sale pentru Sfantul Grigorie. Cand
si-a terminat lucrarea, a trimis-o la Viena pen-

tru a fi tiparita™. In timp ce entuziasmul lui

53 A.Rico, ,Nicodemo Aghiorita e la sua edizione delle opere di
Gregorio Palamas”..., p.168.

54 Nikodemos BiLALIS, “O tpwtdTLTOG Biog TOD dyiov
Nikodrpov tod Aylopeitov” in: Ilpaktiké A"Emotnuovikod
Zvvedpiov Ayio¢ Nik6dnuog 6 Ayropeitne: H {wi kai 1
Sibaoxa)io Tov, 21-23 Zemteppiov 1999, vol. 1, Holy Monastery of
St Nikodemos, Goumenissa, 2006, p. 60.
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Parios pentru editie nu ii era necunoscut Sfantului Nicodim, pare probabil
cd Macarie a jucat un rol esential in acest proiect. El ar fi discutat cu sigu-
ranta proiectul cu Parios in Salonic, inainte de 1783, sau in Chios, in 1794 si
apoi a transmis dorintele lui Parios cdtre Sfantul Nicodim, care a finalizat
editia in 1796 si, dupa cum ne informeaza Eutimie, a trimis-o la o tipografie

din Viena*.

Sfantul Nicodim si editia operelor Sfintului Grigorie Palama

Acesta a fost cel mai ambitios si, cu sigurantd, cel mai provocator pro-
iect pe care Sfantul Nicodim l-a intreprins vreodatd. De asemenea, a fost
pentru prima data cand o editie de o asemenea amploare si dificultate a
fost infaptuitd de un cdlugar care lucra la Muntele Athos. Printre pro-
vocdri s-a numadrat si cantitatea imensd a materialului in cauza. Sfantul
Grigorie Palama a fost un scriitor voluminos, iar corpus-ul sau contine
50 de lucradri adesea lungi, care umplu 6 volume mari in editia criticd mo-
derna. La acestea, Sfintul Nicodim a addugat o altd lucrare lungd, Viata
Sfantului Grigorie Palama de Philotheos Kokkinos, care in editia moderna
are 160 de pagini®®. Desi Sfintul Nicodim a dobandit o listd a scrierilor
Sfantului Grigorie Palama, gidsirea textelor propriu-zise se va dovedi di-
ficild. Prima sa sarcind a fost sa caute intr-un numar select de biblioteci
de pe Muntele Athos - ceea ce a durat multe luni - ciutind manuscrise
care sa contind lucrdri ale Sfantului Grigorie Palama. Cind a gasit unul,
urmatorul pas a fost sd copieze lucrarile de mana direct din manuscris.
Intr-o nota de subsol la prologul pe care l-a scris pentru editie, Sfantul
Nicodim ne spune cd unele dintre lucrdri au fost copiate din manuscri-
sele pe care le-a gdsit la Marea Lavrd si la Vatopedu. Un alt manuscris
i-a fost trimis de la Manastirea Sfanta Anastasia (in afara Salonicului), si
incd unul dintr-o bibliotecd din Kydonies (Ayvalik) de pe coasta vestica a
Asiei Mici. Aici mentioneaza si lucrdrile Sfantului Grigorie Palama reti-
parite din Filocalia. La Manastirea Simonopetra, Sfintul Nicodim a gasit
un manuscris important pe care i s-a dat permisiunea de a-1 imprumuta.
Intr-o miscare destul de neobisnuiti, manuscrisul nu a fost copiat, ci a
fost trimis direct la tipografie, unde urma sa furnizeze cea mai mare par-
te a materialului pentru primul volum din editia proiectatd in trei volu-
me®. Sfantul Nicodim a finalizat proiectul in anul 1796, dupa ce a stabilit

55 Ayiov Nwodnpov, IIpéroyos..., p. 43.
56 Demetrios G. Tsamis, @tdobéov Kwvatavtivovmodews tod Kokkivov dyrodoyixd €pya, vol.1, Center for

Byzantine Studies, Thessaloniki, 1985, pp. 427-591 cf. N. Russell, Gregory Palamas and the Making of Palamism in
the Modern Age..., pp. 52-210.

57 NIKODEMOS OF THE HOLY MOUNTAIN, IIpdAoyos €ig & ovyypupata 100 év &yiois matpos nudv
Tpnyopiov To0 Iladaud, ExkAnoiaotiki) AABeia 4.7,1883, p. 100, n. 23; text revizuit in [IpdAoyog, 2021, pp.
182184 cf. A. Rigo, ,Nicodemo Aghiorita e la sua edizione delle opere di Gregorio Palamas”..., pp. 45-46.
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prima editie a operelor complete ale Sfantului
Grigorie Palama®®. Tot ce mai ramasese de fa-
cut era alegerea unui editor - si aici era nece-
sara o oarecare prudentd. Sfintul Nicodim ar
fi stiut ca sub Chiril Loukaris (1572-1638), in
tipografia patriarhala din Constantinopol au
fost tipdrite copii ale scrierilor anti-latine ale
Sfantului Grigorie Palama, pe care latinii, care
i-au mituit pe otomani, au reusit sa le arunce
in mare®. Venetia nu ar fi fost o alegere buna,
deoarece cartile noi trebuiau sa fie aprobate de
cenzorii romano-catolici, care nu ar fi privit
cu ochi buni materialele anti-latine publicate
de greci. Acesta este cel mai probabil motivul
pentru care, cu zece ani mai devreme, nume-
le lui Varlaam si Akindynos au fost eliminate
din Cele 150 de capitole ale lui Palama tipari-
te 1n Filocalia si inlocuite cu cuvinte precum
»adversari” si ,raufdcatori”. Dupa disputa cu
Sfantul Grigorie Palama, Varlaam (+1348) s-a
convertit la catolicism si a devenit episcop in
Calabria, iar cenzorii venetieni nu aveau de
gand sa aprobe lucridri care purtau numele lui
Varlaam in titlu, acuzandu-1 de erezie®.

Prin urmare, Sfaintul Nicodim a trimis edi-
tia la o tipografie din Viena, unde nu exista
cenzurd si unde guvernul era tolerant din
punct de vedere religios. Viena gizduia, de
asemenea, 0 mare comunitate greacd, cu o
tipografie activd, condusa de doi frati greci.
Probabil cd Sfantul Nicodim nu stia ca fratii
faceau parte dintre apropiatii lui Rigas Feraios

58 Desi, fard Scrisoarea citre Menas, pe care Sfantul Nicodim nua
reusit sa o gaseascd, cf. Antonio Rigo, ,L'epistola a Menas di Gregorio
Palamas a gli effetti dell'orazione” in: Cristianesimo nella storia 9,1988,
pp. 58-66.

59 Paschalis M. KITROMILIDES, ,Orthodooxy and the West:
Reformation to Enlightenment” in: The Cambridge History of
Christianity, vol. 5, ed. Michael Angold, Cambridge University Press,
2014, p.196. Ettore Perrella, ;O Tpnyopiog ITakapdg kai fj Abon”
n: @eodoyia 83(3), 2012, p. 73; IIpdAoyog, 2021, p. 77, n. 146.

60 Panayiotis K. CHRESTOU, Ipnyopiov tod ITalapd

Yvyypdpata, vol. 5, Kyromanos, Thessaloniki, 1992, pp. 33-34 cf.
IIpoloyog, 2021, pp. 77-78.

(1757-1798), un ganditor politic si revolutio-
nar grec. Fratii erau dedicati programului lui
Feraios, iar tipografia lor a devenit principalul
loc de desfasurare a ideilor sale revolutionare.
In august 1797, Feraios s-a aflat la Viena, ini-
tial pentru a comunica cu Bonaparte si apoi
pentru a supraveghea publicarea unei serii
de tratate revolutionare ale sale. Autoritatile
austriece au devenit ingrijorate, iar Feraios a
fost arestat la 8 decembrie, dupa care politia
a facut o razie in birourile tipografiei, con-
fiscandu-i echipamentele, manuscrisele si
stocul. In haosul si confuzia care au urmat,
editia Sfantului Nicodim a operelor Sfantului
Grigorie Palama s-a pierdut®.

La aflarea vestii pierderii manuscrisului,
Sfantul Nicodim a intrat intr-o stare de pro-
funda melancolie care a durat doud luni.
Renasterea isihastd s-a intemeiat pe scrierile
Sfantului Grigorie Palama, iar editarea opere-
lor sale avea sa fie incununarea miscarii. Dar
totul a fost in zadar. Multiplele incercari de re-
cuperare a operei au ramas, de asemenea, fara
rezultat®?. Tot ceea ce a supravietuit din edi-
tie a fost prologul Sfantului Nicodim, o copie
scrisa de mand, care a fost gasita in chilia sa si
publicatd aproape un secol mai tarziu intr-o
revistd a Patriarhiei Ecumenice®. Nu putem
decat sd ne intrebam cat de diferitd ar fi fost
astazi teologia ortodoxa daca o editie comple-
ta a operelor Sfintului Grigorie Palama ar fi
fost disponibila in secolul al XV1l1-lea.

61 IIpoloyog, 2021, pp. 74-88.

62 C. Manafis, ,Eidnoig mepi tag ¢xdooeig €pywv Nikodrpov tod
Aylopeitov.., pp. 309-335; N. Lavriotis, “Xte@dvov iepopovayov
oD Zrovptaiov kataypagr (frepoloyiov) 1834—1836 mept
¢kdooews £pywv dyiov Nikodnpov Aytopeitov”, pp.168-192.

63 NIKODEMOS OF THE HoLY MOUNTAIN, IIp6loyog eig Ti
oVYYpEUURTE TOD €V dyiols Tatpog Huv Ipnyopiov Tod
Hoadaud... pp. 94-101, cf. IIpdAoyog 2021, pp. 121-128; 142185 = edi-
tie criticd.
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Concluzie

Miscarea filocalicd din secolul al XVIlil-lea a adus o contributie vita-
14 la viata Bisericii Ortodoxe din Grecia in anii de dinaintea si de dupa
Rédzboiul de Independenta (1821). Scopul principal al miscarii a fost acela
de a relnnoi si de a consolida identitatea ortodoxa intr-o perioada de de-
clin eclesiastic intern si de schimbari sociale si politice externe®*. A fost,
fara indoiald, cea mai mare miscare teologica si spirituala pe care Biserica
Ortodoxad a cunoscut-o de la inflorirea isihasmului in secolul al XIV-lea si
nu a fost intdmplator faptul ca si-a tras inspiratia direct din traditia isi-
hasmului. Efectul a fost acela de a reorienta Biserica spre izvoarele orto-
doxe si spre un mod de viata organizat in jurul Liturghiei si al rugaciunii
ascetice. Desi miscarea si-a avut originea in Muntele Athos, impactul sau
a fost de mare anvergurd, nu numai in Grecia si in Balcani, ci si in lumea
slava, incepand cu traducerea slavona a Filocaliei in anul 1793, a carei inva-
tatura despre Rugaciunea lui lisus a fost popularizata in Calea unui pelerin
(Kazan, 1884) si a devenit un element central al renasterii religioase ru-
sesti de la sfarsitul secolului al XIX-lea®®. In Grecia, canonizarea Sfantului
Nicodim in anul 1955, urmata de o nouad editie a Filocaliei in 1957, a permis
unei noi generatii de teologi sa se intoarca la sursele ortodoxe traditionale
si sd depaseasca invataturile teologice occidentale care ajunsesera sa do-
mine educatia teologica®.

Dupa cum am vazut, miscarea a inceput ca un mic grup de zeloti mo-
nahi si a evoluat intr-o retea intelectuala de scriitori, cercetatori si edi-
tori. Schimbarea a inceput odata cu initiativa lui Macarie din Corint si a
Sfantului Nicodim. Macarie provenea dintr-o familie puternici, era episcop
si un lider carismatic. Ca succesor al lui Neofit Kavsokalivitul, Macarie era
un ierarh tandr, proeminent din punct de vedere social, care in miscarea de
renastere duhovniceasca lua locul unui diacon in varsta, izolat si certaret.
Strdin de mediul izolat al Muntelui Athos, Macarie se deplasa cu usurinta
in Chios si Smirna, care erau centre bogate de comert, industrie si educatie.
A lucrat indeaproape cu Sfantul Nicodim, sugerand sau initiind proiecte pe
care prietenul sau mai tnar le ducea la bun sfarsit. Sfintul Nicodim nu era
un simplu caligraf, ci un teolog extrem de creativ, care era profund ancorat

64 Dimitrios MoscHoOs, ,An Alternative ‘Enlightenment’: The Philokalia” in: Enlightenment and Religion in the
Orthodox World, ed. Paschalis Kitromilides, The Voltaire Foundation, Oxford, 2010, pp. 66-70.

65 Graham SPEAKE, “St Paisy Velichkovsky (1722—1794): Reviver of Hesychasm”in Idem, A History of the
Athonite Commonwealth. The Spiritual and Cultural Diaspora of Mount Athos, Cambridge University Press, 2018,
pp. 213-233; Irina Paert, ,Monasticism and Elders between Reform and Revival, 1721-1801” in: Spiritual Elders.
Charisma and Tradition in Russian Orthodoxy, Northern Illinois University Press, Dekalb, 2010, pp. 41-70.

66 Stavros YIANGKAZoGLOU, ,H ITapovaia Tod ayiov Nikodripov tod Aytopeitov ot Oeohoyiki| okéyn
100 2000 aiwva” in: IIpaktikd B"Emotnuovikod Zvvedpiov: Aylog Nikodnog 6 Aytopeitng —200 xpovia
amo TNy Koiungh Tov, Monastery of St Nikodemos, Pentalophos, 2011, pp. 131-160; Panayiotis K. Chrestou,
,Neohellenic Theology at the Crossroads” in: The Greek Orthodox Theological Review 28,1983, pp. 39-54.
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in sursele patristice si bizantine. Multe dintre proiectele de publicare pe
care le-a Intreprins au fost cu adevarat monumentale si nu putem decat sa
ne minundm de energia sa aparent inepuizabild. Alaturi de Filocalie, editia
operelor adunate ale Sfintului Grigorie Palama trebuia s fie incununarea
miscarii, dar publicarea ei a fost zaddrnicitd. Este greu de calculat pierde-
rea suferitd de lumea ortodoxa din cauza indisponibilitatii indelungate a
corpusului palamit. Abia dupa 165 de ani, in anul 1962, a aparut primul vo-
lum al editiei critice moderne a Sfantului Grigorie Palama, si incd 53 de ani
pana la publicarea celui de-al saselea si ultimul volum al seriei, in anul 2015.

Miscarea Colivarilor a contestat structurile de putere stabilite pe Muntele
Athos si la Patriarhia Ecumenica. Concentrarea atentiei asupra problemei
impartasirii rare a fost, de fapt, o acuzatie la adresa decadentei monahale
contemporane si a indiferentei ierarhice. Desi colivarii au fost persecutati in
Muntele Athos, au reusit sd isi aduca mesajul in lumea ortodoxa mai larga.
Expulzarea lor si dispersarea ulterioara prin Marea Egee a adus o mai mare
coeziune miscarii lor si a asigurat cresterea acesteia. Cu toate acestea, ier-
arhia nu a fost dispusa sd recunoasca autoritatea calugarilor eruditi si a re-
fuzat sa impartdseasca hegemonia sa institutionala. Odata cu schimbarea
de directie initiatd de Macarie si SfAntul Nicodim, miscarea si-a recapatat
legitimitatea prin publicatii si proiecte academice, care au aratat adevaratii
maestri ai traditiei teologice si spirituale ortodoxe®’. De asemenea, mesajul
lor era acum comunicat unui public mai larg si mai alfabetizat, caruia i se
adresau direct prin intermediul publicatiilor lor. Inspirati de teologia si spi-
ritualitatea SfAntului Grigorie Palama, ei ii chemau pe credinciosi sa intre
mai adanc in taina Bisericii si le ofereau mijloacele pentru a face acest lucru.
Adevaratul spirit al miscarii este foarte viu in Biserica Ortodoxa de astazi
si pentru multi raimane o optiune vitala intr-o lume luminata, ,radiind de

dezastru triumfator™:.

67 Socrates D. PETMEZAS, ,On the Formation of an Ideological Faction in the Greek Orthodox Church in the
Second Half of the Eighteenth Century: The Kollyvades”in: Bulletin de correspondence hellénique moderne et
contemprain 2, pp. 5-6, 2020, https://journals.openedition.org/bchmc/416?lang=en, accesat la 29 Mai 2023.

68 Max HORKHEIMER, Theodor W. ADORNO, Dialectic of Enlightenment. Philosophical Fragments. trans. Edmund
Jephcott, Stanford University Press, Stanford, 2002, p. 1.



Conf. Univ. Dr.
Svetoslav Rybolov

*Textul a fost prezentat
n cadrul unei conferinte
organizata cu ocazia
implinirii a120 de ani
delanasterea

prof. llija Tsonevski,

lag mai2o023,la
Facultatea de Teologie a
Universitatii din Sofia
,Sf. Clement de Ohrida”.

STUDIATHEOLOGICA Martyria

Lucian al Antiohiei
si mostenirea sa teologica*

Apostolat si ucenicie
A\

n zorii crestinismului, asimilarea unei anumite cunoasteri (in acest

caz, o cunoastere revelata de Dumnezeu) a reprezentat o provocare

majora pentru Sfintii Apostoli, intrucdt Domnul lisus Hristos S-a
apropiat de ei tocmai ca Invititor pentru a le arita calea izbavirii de pacat
si, mai tarziu, pentru a le descoperi dumnezeirea Sa la Schimbarea la Fata
de pe Muntele Tabor. Apostolii insisi 1l numesc ,invititor” (rabi). De fapt,
slujirea apostolilor este strans legatd de slujirea invatatoreascd, care mai
tarziu este transmisa episcopilor. Propovaduirea Bisericii isi gaseste dese-
ori expresia prin invataturd, intr-un proces de transmitere si primire a
cunoasterii. Cu toate acestea, pentru primele generatii de crestini, proble-
mele legate de organizarea sistematica a educatiei si a stiintei nu erau de o
importanta capitala. Cu timpul, insd, pe masura ce numarul credinciosi-
lor si al celor care doreau sa primeasca Sfanta Taind a Botezului a crescut,
a inceput sd apard necesitatea infiintdrii unor scoli bisericesti organizate,
care sa se ocupe de catehizarea celor care doreau sda devina crestini si, ulte-
rior, de educarea clerului. Pe temeiul acestei activititi se pun fundamen-
tele expunerii stiintifice a doctrinei si a activitatii misionare a Bisericilor
locale. Aceasta din urma a inceput sa se bucure mai tarziu chiar de sprijin
din partea statului, in Imperiul Roman increstinat, datoritd naturii parti-
culare a structurii sale statale, iar scolile sale au devenit parte din sistemul

educational al imperiului'.

Scoala cateheticad din Antiohia

De exemplu, faimoasa Scoald de Teologie din Alexandria a luat nastere
tocmai ca o scoala catehetica. Este foarte probabil ca Scoala antiohiana de
teologie (dacd a existat o astfel de structura unitara) sa-si fi inceput exis-

tenta pe acelasi principiu, dar intr-o forma mai putin organizata si insti-

1 Vezi Fr. WINKELMANN, Istoria na rannoto Hristianstvo, trad. G. Kapriev, Sofia. 19; H. Hunger, Imperia na novo
sredishte - hristianskiyat duh na vizantiiskata kultura, trad. G. Indjieva, Sofia..
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tutionald. In a doua jumitate a secolului al 111-lea si in prima jumitate a

secolului al 1V-lea, orasul Antiohia, desi avea o populatie de aproape doua

ori mai micad decit cea a Alexandriei, este totusi comparabild ca impor-

tantd economica si culturald cu aceasta din urma: populatia este cuprinsa

intre 350.000 si 500.000 de rezidenti permanenti, ceea ce implica o via-

ta urbana bine dezvoltata, cu institutiile sale

fundamentale, inclusiv scoli si universititi2.  Cercetdtorul modern, nu de putine ori
Spre deosebire de scoala alexandrina, insa, ghidat mai degraba de ideile sale din

scoala antiohianad este invaluitd in mult mai prezent, exagereaza uneori importanta
mult mister si perioade intregi din existenta institutional a scolilor catehetice si a
scolilorin general din acea epoca.

Este foarte probabil ca rolul personali-

tatii individuale a Tnvatatorului sa fi fost

ei ne-au ramas necunoscute din cauza lipsei
marturiilor istorice. De fapt, nicdieri nu avem
o marturie istoricd concreta cd Antiohia ar fi
avut un centru precis pentru invitarea siste-
matica si studiul stiintific al Scripturii, asa mult mai important decat institutia
cum a avut scoala de teologie din Alexandria.  scolii n sine. &

Din informatiile pe care le avem despre auto-

rii individuali care sunt considerati ca apartinind asa-numitei ,Scoli an-

tiohiene”, ajungem la concluzia ca aceasta denumire se refera probabil la

mai multi invatati ai Bisericii care locuiau in oras si in imprejurimi si care

au pastrat aceeasi traditie de propovaduire a invataturii lui Hristos - o

opinie exprimata pentru prima datad de cercetdtorul ucrainean H.Fetisov

despre teologii din Antiohia din secolul al IV-lea. Acest punct de vedere

este acum, treptat, acceptat pe scari largi in stiinti?. In jurul acestor invi-

tatori, cel mai probabil in biserici, chiar si in case particulare din oras da-

ruite Bisericii, se adunau tineri, cuprinsi de dorinta arzatoare de a studia

Scripturile®. Cercetdatorul modern, nu de putine ori ghidat mai degraba

de ideile sale din prezent, exagereazd uneori importanta institutionald a

scolilor catehetice si a scolilor in general din acea epoca. Este foarte pro-

babil ca rolul personalititii individuale a invatatorului sa fi fost mult mai

important decit institutia scolii in sine, mai ales ca fiecare dintre inva-

tatorii din aceasta traditie se remarca, de asemenea, printr-o viatd asce-

2 Dela350.000 la500.000 de persoane masura A. FESTUGIERE, Antioche paienne et chrétienne, Paris 1959,
p. 24; aproximativ300.000 de persoane estimeaza A. Guillou, O Bulavtivog IToAttiopds. Metagp. P.
Odorico, 2. Tooxavtapiov, 2n ékdoon, A6 va 1998, p. 345.

3 Vezi N. FETISOV, Diodor Tarsiiski. Opyt cerkovno-istoriceskogo issledovanija ego jizni i deiatelnosti, Kiev 1915, pp. 56 si
urm. si receptarea acestei teze in A. SIDOROV, Bl. Feodorit Kirski—arhipastyr’, monah, bogoslov. Ego znacenie v istorii
drevnohristianskoi Cerkvii pravoslavnogo bogoslovia—in: Bl. Feodorit Kirski, Istorija bogoljubcev. Moscova: Palomnik,

1996, pp. 3-135. Acesta din urmd mentioneazd, de asemenea, literatura de specialitate pe aceastd tema.

4 Fapte interesante din viata Bisericii din Antiohia intre sfarsitul secolului | si inceputul secolului al Ill-lea.
in: G.DOWNEY, Ancient Antioch. Princeton, New Jersey: PU Press 1963, pp. 120-142; D.S. WALLACE-HADRILL,
Christian Antioch. A study of early Christian thought in the East. Cambridge: Cambridge University Press 1982,
pp.1-66; IlanadomovAog, XpvoooTtopog, Apyteniokonog AOnvav, Totopia 17j¢ ExkAnoiag Avtioyeing. Ev
AleEadpeia 1951, pp. 3-128.
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ticd desavarsitd, care era strins legata de activitatea lor invatitoreasca.
Acestia par sd fi fost vazuti nu doar ca simpli invatatori (dascali aseme-
nea celor din scolile laice de retorica), ci ca batrani duhovnicesti, intelepti,
care impartasesc experienta lor spirituald in studiul si intelegerea Sfintelor
Scripturi®. Probabil cd, intr-o anumita masura, acelasi lucru se poate spune
si despre scoala din Alexandria, desi trebuie sd remarcam o diferenta sem-
nificativa intre cele doua scoli. Dispunem de marturii clare potrivit cirora
scoala din Alexandria era deschisa si la ea veneau necrestini interesati de
Sfanta Scripturd, pe cAnd despre Antiohia nu se poate spune acelasi lucru.
Dimpotrivd, accesul in cercul antiohian al lui Diodor de la mijlocul seco-
lului al IV-lea cerea o perioadd de probd inainte de a putea intra in el, astfel
incit acesta se aseamdnd mai mult cu obstile monahale de mai tarziu®.
Elementul comun, insd, pare sa fi fost tocmai importanta figurii ,inva-
tatorului” in scoala. Aceastd presupunere se impune dacd ne intoarcem la
scolile filozofice din Antichitatea tirzie (despre care avem un corp de in-
formatii foarte vast si lamuritor) si incercam sa ne imaginam ce trebuie sd

fi reprezentat o scoald crestina in epoca res-

Dupa o serie de invadtatori gnostici care
s-au pretins a f,,adevarati crestini”...

si dupad valul montanist de vagabonzi
itineranti care s-au pretins siei a fi
propovaduitori...,, s-a impus ih mod clar
o pozitie mai activa a Bisericii in ceea ce
priveste catehizarea, tocmai ca proces
metodologic de instruire. &2

pectivd; aceasta nu poate sa nu fi avut nimic
in comun cu scolile laice, dar nici nu poate fi
o copie fideld a acestora, ci mai degraba oferea
0 anumita alternativa de viata si de educatie
pentru tineri’.

Ceea ce numim ,Scoala antiohiana” (probabil
ca acelasi lucru este valabil si pentru cea ale-
xandrind) pare sa fi fost legata, ca fenomen, de

tendintele specifice ale societdtii mediteranee-

ne din acea vreme (mai ales in Orient). Nevoia
de a institutionaliza si sistematiza invatatura Scripturii sub controlul
Bisericii nu este intimpldtoare. Dupa o serie de invatatori gnostici care s-au
pretins a fi ,adevarati crestini” in secolul al 1l-lea si dupa valul montanist
de vagabonyzi itineranti care s-au pretins si ei a fi propovaduitori ,singuri
credinciosi Duhului”, s-a impus in mod clar o pozitie mai activa a Bisericii
in ceea ce priveste catehizarea, tocmai ca proces metodologic de instruire.
Pe de altd parte, desi nu avem nicio marturie a unei astfel de preocupari

sistematice cu privire la invatatura Scripturii in Antiohia inainte de mijlo-

5 Vezi consideratiile interesante pe aceastd tema ale lui B. NAsIF, ,Spiritual Exegesis in the School of
Antioch”—1n: B. NASIF, (edr.), New Perspectives on Historical Theology. Essay in Memory of John Meyendorff. Grand
Rapids/Michigan-Cambridge/U.K.: William B. Eerdmans Publishing Company 1996, pp.343-377.

6 Vezi paragraful referitor la acest punct din: Behr, . The Formation of Christian Theology. Vol. 1: The Way to
Nicaea. New York: SVS Press 2001, pp. 263 si urmatoarele.

7 Vezi C. ROBERTS, Manuscript and Beliefin Early Christian Egypt. London 1977, 54; John Dillon, The Academy in the
Middle Platonic Period. Dionysus 3,1979, pp. 6377, si in limba bulgard o prezentare competenta a invatamantului
standard din acea epocd in: P. BROWN, Vlast i ubejdenie v kisnata anticinost. Prev. D. lliev, Sofiya: Lik 2004, pp. 61-110.
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cul veacului al 111-lea, putem lega acestimpuls  ...educatia devine din ce in ce mai mult

pentru o expunere sintetizati a Invititurii in acel mijloc care legitimeaza cel mai

scoli bisericesti organizate de evolutiile glo-  hine individul in clasele superioare.
bale din lumea mediteraneand a timpului. La Importanta sa a crescut in mod invers
proportional cu scaderea influentei
aristocratilor ereditari in armatd si in

organele de conducere ale imperiului. &2

sfarsitul secolului al 11-lea si inceputul seco-
lului al I1l-lea s-a produs sinteza mostenirii
culturale elene, care a dat nastere traditi-
ei clasice care s-a mentinut in Evul Mediu.
Epoca impdratilor Antonini a fost aceasta
perioadd fecundd, in timpul cdreia viata intelectuala s-a intensificat, au
fost compilate enciclopediile folosite secole mai tarziu, au aparut ma-
nuale de medicinad si de stiinte naturale, s-au format gusturi literare si
o retoricd politicd care vor ramane ca niste borne de reper chiar si in
Bizantul tarziu. In legituri cu aceste procese se afli si dezvoltarea ge-
nerali a educatiei si a vietii culturale. In plus, educatia devine din ce in
ce mai mult acel mijloc care legitimeaza cel mai bine individul in clasele
superioare. Importanta sa a crescut in mod invers proportional cu sca-
derea influentei aristocratilor ereditari in armata si in organele de con-
ducere ale imperiului. Acest proces este, de asemenea, important in mo-
delarea atitudinii statului fata de crestinism. Noilor ,badrbati de seama”
ai Imperiului Roman, care proveneau din armata, care s-au afirmat mai
degraba in functie de calitatile lor decat pe baza originii lor aristocrati-
ce, le-a fost mult mai usor sa-si revizuiasca opiniile si nu au mai fost atat
de strans asociati cu vechiul conservatorism al aristocratiei romane (si
cu vechile culte pagane corespunzatoare), principalul dusman al cresti-
nismului in primele secole®.

Aceasta a fost perioada in care ponderea vietii politice si a oportuni-
tatilor economice ale Imperiului Roman s-a mutat treptat spre Rasarit.
Roma insasi era acum complet dependenta de aprovizionarea cu cereale
din Egipt. Apogeul acestui proces de lunga durata va fi reprezentat de mu-
tarea capitalei de la Roma la Byzantium (devenit ulterior Constantinopol)
de catre Constantin cel Mare, in 330. Elitele oligarhice ale oraselor elenis-
tice din Orient adoptasera deja o identitate romana, iar Occidentul latin
isi insusise de mult timp mostenirea clasicd a Greciei. De asemenea, im-
portanta crescandd a Orientului se va manifesta prin indreptarea atentiei
imperiale catre provinciile orientale, in contextul renasterii Persiei in anii
1520 si al celor trei campanii intreprinse de regele persan Sapur I in Siria,
Cilicia si Capadocia intre anii 252 si 260°.

8 Vezi P. BRAUN, Svetdt na kisnata antichnost (150-750 g. sl. Hr.). Prev. St. Gjaurov, Sofija: Nauka i izkustvo 1999,
pp.17, 27-30.
9 Ibidem, p. 20.



Ca unul care esti plin de dar duhovnicesc

si de intelepciune,

Luchiane cu totul ldudate,

Toatd scriptura cea de Dumnezeu insuflatd
o0 ai talcuit, mucenice,
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Aceste evenimente pot fi corelate cu intensificarea si desfisurarea de ca-
tre Biserica din Antiohia a unor programe educationale de anvergura. Astfel,
la mijlocul secolului al 111-lea, tabloul zugravit de izvoare incepe treptat sa

evidentieze existenta in Antiohia a unei scoli pentru studiul Scripturilor.

Sfantul Mucenic Luchian, activitatea si scrierile sale

Primul reprezentant al scolii antiohiene este, de obicei, considerat a fi
mucenicul Luchian®. In Lexiconul bizantin al lui Suidas se afirmi ci Luchian
a fondat o ,scoald” (5idaokaleiov) in Antiohia". Probabil ca acesta a fost
un bdtran din oras si se ocupa cu talcuirea Sfintelor Scripturi si cercetarea
gramaticala si istoricd amanuntita a textului acestora. Acesta s-a nascut
in orasul sirian Samosata, in jurul anului 240, intr-o familie de parinti de
vita nobild si a studiat Sfanta Scriptura in orasul vecin Edessa sub condu-
cerea unui anume Macarie™. In constiinta sinodali a Bisericii s-a pastrat
marturia cd mucenicul Luchian a indreptat si curatat manuscrisele intre-
gii Scripturi de interpoliri eretice, probabil gnostice. In Lumindnda de la
15 octombrie, cAnd Biserica Ortodoxa il praznuieste se cinta astfel®:

Ivevpatikiis WG EumAews, y&pitog Kl oopiag,
Aovkiavé mavevgnue, v OedmvevoTov MépTug,
Tpapny fpunvevoag méoav,

A&vyy 8¢ T@v EAAfvwy,

fiiley€ag TV moAvBeov,

lar inseldciunea elinilor cea de multi dumnezei, Kol YeVSWVUHOY YVAOLY,

Sis

¥

¥

tiinta cea cu nume mincinos infruntddu-le, v 8¢ Xprotod, ExkAnoiav nogpavas,

ai veselit Biserica lui Hristos, purtdtorule de chinuri; ~ A6logdpe,

luminénd cu cuvintele tale
multimile drept madritorilor.

pauSpvvwy €v Toig Adyors oov,

0OpBoddééwv T mAHON.

In acest caz, referirea la ,inselaciunea Elinilor” (mAavnv t@vEMvwv) se

referd la idolatria paganilor, impotriva careia Luchian scria sau predica in

10 Desi nuavem o opinie definitivad in surse cu privire la un anumit parinte al asa-numitei scoli antiohiene,
urmdtorii autori, care se ocupa de traditia antiohiana il identifica pe Mucenicul Luchian ca fiind primul in-
vatdtor antiohian sau intemeietorul acestei scoli: A. BUONAIUTI, Luciano martire, la sua dottrina e la sua scuola.
RSCST 4 (1908), pp. 833-834, n. 3; Stokes, G. Lucianus, priest of Antioch. DCB, Vol. Ill, London 1889, p. 748; C.
Bardy, Recherches sur Saint Lucien d “Antiochie et son école, Paris: Etudes de Théologie Historique 1936, pp. 78-79;
Sellers, R. Two Ancient Christologies. A Study in the Christological Thought of the Schools of Alexandria and Antioch
in the Early History of Christian Doctrine. London: SPCK1940,107; G. Downey, Op. cit., p.141; D. S. WALLACE-
HADRILL, Op. cit., p. 30 sq. De pdrere contrara, si anume ca primul reprezentant al acestei tendinte teologice
specificd nu putea fi considerat Mucenicul Lucian este A. Sidorov, Svjatoj Lukian Antiohijskij i ego ucheniki. Ao 2
/49,2007, p. 57. Acesta din urmd propune ca prim invatator al acestei scoli pe Sfantul Eustatie al Antiohiei.

11 SUIDAS, s. v. (PG 117,1289B) in traducere latina.
12 SUIDAS, s. v. (PG 117,1289B).

13 Mnvaiov Tod Oxtwfpiov mepiéyov &rnaoay THv &viikovoay avtd dkolovBiav uetd Tiis mpoadrkng 100
Tomkod. ABfjvat: ATooTohiki Atakovia 1991,p.157.
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mod evident, iar ,stiinta cea cu nume minci-
nos” (yevdwvopov yvwouv) se referd foarte pro-
babil tocmai la sectele gnostice, care adesea
atacau textul Scripturii, folosindu-1 in scopuri
proprii si, in felul acesta, faceau propriile lor
adaugiri si interpretari la anumite pasaje din
ea. Acest lucru este adevdrat mai ales in ca-
zul gnosticilor crestini - marcionitii si basi-
lidienii™. Pe de altd parte, literatura crestina
anti-gnostica cu privire la gnostici comentea-
za pretentia acestora de a poseda ,adevarata
cunoastere” in termeni ironici, afirmand ca,
in fapt, este vorba de ,stiinta mincinoasa”
(yevdwvopog yvwolg), si anume ea inlocu-
ieste adevaratele intelesuri ale numelor din
Scriptura, incercand sa le incorporeze intr-un
alt discurs religios; ea se opune traditiei apos-
tolice pastrate in constiinta soborniceasca a
Bisericii (iatd ce inseamna expresia: ,multimi-
le drept maritorilor” - OpBod6wv ta TARON)™.
Informatii similare giasim in Lexiconul bi-
zantin Suidas, unde se spune cd mucenicul
Luchian a fost nevoit sd indrepte textul biblic
deoarece acesta fusese corupt de-a lungul tim-
pului de catre ,0oamenii cei mai vicleni care au
incercat sa strice unele intelesuri din carti si
astfel au sadit simanta multor minciuni™®.
Aceeasi informatie o avem si din Viata
Sfantului Luchian". Sa nu uitam cd in Antiohia
au activat in secolul al 1I-lea mai multi gnos-

14 Vezi H.JoNAS, The Gnostic Religion. The Massage of the Alien God and
the Beginning of Christianity, third ed., Boston 1992, pp.130-146;174-205.

15 Cf. Il. CoNEvskI, Uchenieto na sv. Irinei Lionski za lichnostta i iz-
kupitelnoto delo na lisusa Hrista. GDA 15,1965, 153-170; Jevtich, ep.
Atanasij, Uchenieto nasv. Irinej Lionski za Carkvata, Pravoslavieto
i Evharistijata. V: Crkva, Pravoslavie, Evharistija—kratka antologija
na savremennoto srpsko bogoslovie. Prev. M. Stoyadinov, chast

I, Sofia1999, pp. 35 si urmdtoarele.; N. BRoX, Offenbarung, Cnosis
und gnostischer Mythos bei Irendus von Lyon (Zur Charakteristik der
Systeme), Miinchen 1966, pp.169-200. Despre influenta gnosticilor
encratiti si valentinieni asupra Scolii din Alexandria siin Siria, vezi
C. ROBERTS, Op. cit., pp. 49-60.

16 SUIDAS, s.v. (PG 117,1289B).

17 Unscurt textinclus in Viata Imparatului Constantin la
PHILOSTORGIUS, Hist. eccl. I, 1214 (PG 65, 476B - 4778).

tici renumiti, iar cu o generatie inaintea lui
Luchian a trait aici armeanul Vardesan, un
gnostic vestit, cunoscut pentru cd a intemeiat
o scoala de studiu al Scripturii. Printre altele,
aceasta presupunea modificarea textului bi-
blic pentru a-1 face sad se potriveasca cu idei-
le scolii vardesiene. Este insa foarte probabil
ca lucrarea sa sa fi lasat urme semnificative in
Antiohia atunci cand Luchian si-a inceput ac-
tivitatea acolo™.

Opera mucenicului Luchian este asa-numi-
ta Recenzia lui Luchian la Sfanta Scripturd, text
care a devenit textul liturgic indeobste accep-
tat de la Antiohia la Constantinopol® si care
a fost probabil folosita de toti reprezentantii
ulteriori ai Bisericii din Constantinopol si
chiar de Sfintii frati Chiril si Metodiu in tra-
ducerea Sfintei Scripturi in slavona realizata
de acestia in anii ’60 ai secolului al 1X-lea®.
Textul Vechiului Testament din aceasta ver-
siune se bazeaza pe revizuirea Septuagintei
,Celor saptezeci de tilcuitori” a lui Teodot,
confruntata cu codicele ebraice pe care muce-
nicul le avea in Antiohia. Potrivit Lexiconului
[ui Suidas, el ,a indreptat toate cartile, prime-
nindu-le dupa limba ebraica, pe care o cunos-
tea in chip desavarsit™'.

18 Pentru detalii cu privire la gnosticul antiohian Vardesan vezi A.
HILGENFELD, Bardesan—der letzte Gnostiker. Leipzig 1864.

19 IanadomovAog, Xt., ITatpoloyia. Topog B'. O Tétaptog
Aidvag (Avato)r] kal Avon). ABva 1990, p. 76. Fericitul leronim
marturiseste cd mucenicul Luchian a compilat recenzii ale
,Traducerii celor saptezeci, a Noului Testament si ale altor texte
mici: De viris illustribus 77 (PL 23,723); Epist. ad Damasum (PL 29, 527);
Praef. ad Paralip. (PL 29, 423-425).

20 B. PIPEROV, Prezviter Lukian, negovata recenzija na biblejskia tekst i
prevodat na sv. sv. Kiril i Metodij. GDA18 /44/,1971, pp. 883-896.

21 SUIDAS, p. v. (PG 117,1289B). O alta figurd importantd a scolii din
Antiohia din aceeasi epoca a fost prezbiterul Dorotei (B. PIPEROV,
op. cit. 288). Boyan Piperov admite cd acesta a lucrat impreund cu
mucenicul Luchian la asa-numita Recenzie a lui Luchian. Avem foar-
te putine informatii despre el. Se stie cd a fost un erudit al limbii
ebraice si cunostea foarte bine Scripturile si traditia interpretativa
judaica (EuseBIUs CAESAR., Hist. eccl. VII,32. PG 20, 721B; G. BARDY,
Recherches sur Saint Lucien d’Antiochie... pp. 43-44.). Eusebiu menti-
oneazd, de asemenea, cd a fost un ascet prin exemplu (EUSEBIUS
CAESAR,, Hist. Eccl., VII, 32 (PG 20, 721B): @th6kadog & ovtog mept
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Este prea probabil ca acest text sa fi fost consacrat ca bazd a celui bizan-
tin incd din timpul arhiepiscopatului de Constantinopol al Sfantului loan
Gura de Aur??. Putem considera cd scoala mucenicului Luchian se afla sub
tutela imediata a Bisericii tocmai pentru ca acesta se preocupa cu multd
seriozitate de fixarea in Biserica Antiohiei a textus recept pe care se inte-
meiaza viata ei liturgica®.

In nicio perioadi istoricd nu avem in Biserici o critici textuali in folos
propriu (asa cum vedem la sectele gnostice), iar lucrarea asupra textului
Scripturii este intotdeauna conditionata de necesitatile liturgice - viata
liturgica vie si plind de har - a Bisericii. Astfel, autenticitatea cartilor sfin-
te este garantatd de constiinta si autoritatea comunitara a Bisericii®*.

Din pacate, insd, niciuna dintre lucrarile de tilcuire ale Sfintului
Luchian nu s-a pdstrat®. Se poate presupune ca extrase din scrisoarea
sa, vorbind despre martiriul episcopului Antim, reprezinta epilogul unei
epistole din Nicomidia cdtre antiohieni, care se gaseste in Cronica pas-
cald (TTaoxdAiov Xpovikov)?®. Acest document oferd, de asemenea, infor-
matia pretioasa cd mormantul mucenicului se afld in orasul Drepanon
din Bitinia (locul de nastere al Sfintei Elena si numit mai tirziu dupa ea
Elenopolis), unde mai tirziu a fost ridicata o biserica purtand hramul
sau si unde a mers in pelerinaj imparatul Constantin inainte de a muri.
Aici, in Nicomidia, el a patimit mucenicia in timpul persecutiei impara-
tului Maximinus in 311 sau 312, probabil la 7 ianuarie?. lar istoricul bise-
ricesc Filostorgius a marturisit ca mama imparatului Constantin, Sfinta
Elena a intemeiat un oras cu numele ei la iesirea din Golful Nicomidia,
pentru ca in acel loc un delfin a adus in chip minunat la mal trupul ne-
insufletit al mucenicului dupa ce acesta a fost ucis nu departe de acolo,

in Nicomidia?®.

& Bela yeyovag... TV gvotv 8¢ EAAwg edvodxog, obTw Tegukdg ¢€ adTRG yevéoews). Apogeul activititii
salea fostinjurul anului 275, in timpul episcopatului lui Timotei si Chiril la Antiohia (Xprjotov, TT. Op. cit., p.
946.). Probabil g, la fel ca si sfantul-mucenic Luchian, si-a incheiat drumul pamantesc ca mucenicin timpul
persecutiilor lui Diocletian (Eusebiu Cezar, Hist. eccl. VII, 6. PG 20, 752B). Sursele ulterioare fac referire la

el cafiind ,un om bdtran, episcop de Tyr, duhovnicesc, care a mucenicit sub imparatii Liciniu si Constantin”

si citeazd scrierile sale de talcuire precum Despre profeti, Despre cei doisprezece apostoli, Despre cei saptezeci de
apostoli (Chronicon Paschale, Bonn, 2,120-138, PG 92, 1072).

22 Aceastd teza este sustinutd si de [Tanadomovhog, Zt. Op. cit. 76.

23 Vezi ITanadomovAog, XpvoodoTtopog, Apyteniokonog ABnvav, Op. cit. 118. Cf. Hieronymus, De vil. lll. 77
(PL23,723).

24 Vezi Em. Traicev, Kam vaprosa za tipologicheskoto talkuvane na Sveshh. Pisanie in: Sbornik ot mezhdu-
narodna nauchna konferencia ,Religia, obrazovanie i obshhestvo za edin miren svuat”, Kardjali, 2003, p. 121.

25 Tn ceea ce priveste teoriile despre presupusele sale scrieri disparute vezi G. BARDY, Op. cit., pp.. 82-180.
26 Vezi. Chronicon Paschale ad ann. 327 (PG 92, 689).

27 n aceasti zi, romano-catolicii il priznuiesc pani in prezent. Sursele care atest3 moartea sa martirici sunt:

EuseBIUs CAESARIENSIS, Historia ecclesiastica, VI, 13; 1X, 6 (PG 20, 773C; 808D-809A); HIERONYMUS, De viris illus-

tribus 77 (PL 23, 723); PHILOSTORGIUS, Historia ecclesiastica, 11,13 (PG 65, 476BC); JOANNES CHRYSOSTOMUS, In sanc-
tum Lucianum martyrem (PG 50, 519-526); SYMEON METAPHRASTES, Martyrium S. Luciani (PG 114, 401).

28 PHILOSTORGIUS, Historia ecclesiastica, 11,12 (PG 65, 476BC).
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Fericitul leronim, in lucrarea sa Despre oamenii ilustri, marturiseste ca
mucenicul Luchian a scris scrisori scurte si o mica Carte despre credintd.”
Mult mai probabil si fie vorba de textul simbolului transmis de episcopii
arieni la Sinodul de la Antiohia din 341, avindu-l in frunte pe Eusebiu
de Nicomidia.* Acest text este cel care stabi-
leste cea mai directd legituri intre personali-  Asocierea mucenicului cu activitatile
tatea mucenicului Luchian si arieni. Istoricul Sinodului a fost unul dintre mijloacele
bisericesc Sozomen marturiseste ca episcopii prin care cei care au luat parte la Sinod

adunati acolo au afirmat ca ,aceasta este cre- s-aul distantat cat mai mult pOSibiI de
persoana lui Arie, care fusese deja
condamnat la Niceea... &

dinta lui Luchian™". Acest sinod a fost cel mai
important dintr-o serie de sinoade anti-nice-
ene de la mijlocul secolului al IV-lea®. La el au
participat imparatul Constantius si alti inalti
magistrati.®® Sinodul a emis patru definitii dogmatice, despre a doua din-
tre ele afirmindu-se ca este opera mucenicului Luchian. Asocierea muce-
nicului cu activitatile Sinodului a fost unul dintre mijloacele prin care cei
care au luat parte la Sinod s-au distantat cat mai mult posibil de persoana
lui Arie, care fusese deja condamnat la Niceea* si de a dovedi vechimea
credintei lor in opozitie cu cei care sustineau ,consubstantialitatea” (t0 6
opoovotov), adica cea niceeana.

In ciuda indoielilor exprimate de Sozomen (sub influenta sa si a unui
numar de cercetdtori din epoca moderna®), acest simbol pare sa se inscrie
intr-o polemica anti-sabeliana si anti-monarhianista, care in epoca muce-
nicului Luchian era de actualitate pentru Antiohia si nu numai. Aceasta
tema va fi tratatd in scrierile Parintilor, invatatorilor si scriitorilor antio-
hieni pentru o lunga perioada de timp - chiar si in secolul al V-lea. Desi nu
se poate spune nimic pozitiv despre acest ,,simbol”, A. Sidorov si G. Bardi
accepta autenticitatea textului. Potrivit acestora, nu este o coincidentd

faptul cd adeptii formulei omiusious au fost cei care au aderat mai tirziu

29 Deviris illustribus 77 (PL 23, 723).

30 SOCRATES SCHOLASTICUS, Hist. eccl. II, 10 (PG 67, 201-204C). Aproape acelasi text, cu foarte mici diferente,
se pastreaza in Athanasius Alexandrinus, Epistola de Synodis 23 (PG 26, 721-724); Avem, de asemenea, si o tra-
ducerein limba latind in Hilarius Pict. Liber de Synodis seu de fide orientalium 29 (PL10, 502—504). Vezi HERMIAS
S0zOMENUS, Hist. eccl. 11, 5 (PG 67,1041-1045A), care nu transmite textul, dar se indoieste ca paternitatea este
alui Luchian.

31 Hermias Sozomenus, Ibid: €Aeyov Tavtnv Vv Moty OAdYypagov edpnkévat Aovkiavtd Tod év
Nikopundeia papTvproavtog.

32 Vezi.KOEV, Dogmaticeskite formulirovki na parvite cetiri vselenski sabori. Sofia: Sinodalno izdatelstvo 1968,
pp. 58 si urmatoarele

33 A.SIDOROV, Sfantul Luchian al Antiohiei..., 41. A se vedea subcapitolul privind Sinodul: Socrates
Scholasticus, Hist. eccl. I, 8. (PG 67,196A-197B) si Hermias Sozomenus, Hist. eccl. Il, 5 (PC 67,1041A-1045A).
34 A.Sidorov, Sfantul Luchian al Antiohiei..., pp. 42-43.

35 Vezi A. SPASKI, Istoria dogmaticeskih dvizheni v epohu Vselenskih sabarav (v svazis filosofskimi uceniami togo

vremeni). 1zd. vtoroe, Moskva 1995, p. 230; A. KARTASHOV, Vselenskie sobori. 1zd. Vtor., Moskva 1994, p. 66;
R.HANSON, The Search for the Christian Doctrine of God. Edinbourgh 1988, p. 290.
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la el, fiind conservatori in ceea ce priveste notiunea de ,consubstantial”,
dar si anti-arieni, realizind fundamentele total eronate ale acestei erezii.*®
Cu toate acestea, atit Sidorov, cit si Bardi evalueaza continutul simbolului
nu ca eretic, ci ca fiind anacronic in contextul controversei triadologice. Cu
toate acestea, el se inscrie ferm in traditie si cu greu poate fi considerat ,gre-
sit”; dimpotriva, invocarea sa in cadrul controversei reprezintd o miscare
bine ginditd din partea lui Eusebiu de Nicomidia si a celor din preajma sa®.

O altd lucrare care ii poarta semndatura este Apologia, publicata de Rufin
de Aquileia in traducerea sa latind a Istoriei bisericesti a lui Eusebiu®®. Este
mult prea improbabil ca acesta s fie textul lui Luchian, cel putin asa cum
a ajuns el panad la noi. Gustave Bardy ofera o analiza detaliatd a zeci de
expresii din aceastd traducere in latind care corespund literaturii apologe-
tice latine din secolele 11-111. Interesant este faptul cd, desi este vorba de o
traducere a unei lucrari a lui Luchian, aceasta este realizata foarte liber si
cu ajutorul unui numar de ,clisee” imprumutate din apologiile latine din
epoca. Pe de altd parte, o serie de elemente ale acestei apologii coincid cu
date din Viata Sfantului Luchian, care se regasesc in Istoria Bisericeascd a lui
Filostorgiu, astfel incat textul nu poate fi in nici un caz despartit de tradi-
tia asociatd cu numele invatatorului antiohian®®. Ce este deosebit de im-
portant in acest text, daca intr-adevar el contine gandurile mucenicului
Luchian, este modul in care el descrie scopul Intrupirii. Potrivit textului,
Dumnezeu trimite Atotintelepciunea in trup la oameni pentru a le ardta
calea spre Dumnezeu si pentru a-i invata cine este Creatorul a tot ceea ce
existd. In acelasi timp, chiar la inceputul textului se subliniazi faptul ci
Dumnezeu este cu totul inaccesibil si incognoscibil:

»Aceasta Majestate absolutd nu poate in niciun caz sa intre in simturi-
le mintii omenesti, daca nu este coborata [in sensul de deschis, dar prin
coborire] prin harul Duhului Sdu, sau prin lamuririle Cuvantului sau
Intelepciunii Sale... Acel adevirat Dumnezeu atotputernic, pe care maini-
le noastre nu l-au faurit [ca idolii pagani], avind mild de oamenii rataciti,
a trimis in aceasti lume Intelepciunea Sa invesmantata in trup, pentru a
ne inviata despre Dumnezeu, care a creat cerul si pAmantul; care trebuie
cautat nu in lucrurile ficute de maini omenesti [idolii], ci in cele vesnice
si nevazute. El ne-a rinduit legi pentru viata si porunci spre invatatura -
sa fim cumpatati, sa ne bucurdm de saracie, sd pretuim blindetea, sa fim

facatori de pace, sa imbratisam curatia inimii, sa avem indelunga-rabdare

36 Vezi A. SIDOROV, Sfantul Luchian al Antiohiei..., pp. 44-45; G. BARDY, Op. cit., pp. 130-132.
37 A.SIDOROV, Ibid., p. 45; Bardy, G. Op. cit., p.132.

38 Rufinus, Hist. eccl. IX, 6. Gustave Bardi a publicat o editie criticd a textului in studiul sdu despre Luchian:
Op. cit., pp. 134-149.
39 Philostorgius, Hist. eccl. 11,14 (PG 65, 476C-477A).
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[cf. Fericirile — Matei V,3-11]... Dupd aceasta, si in cele din urma ci El Insusi, care
era fird de moarte - si anume, Cuvantul si Intelepciunea lui Dumnezeu
- s-a dat pe Sine Insusi la moarte, prin care a fost pus in trup pentru a ne
da noud pildi de indelungi ribdare. Insi El nu ne-a amagit prin moartea
Sa, ciainviat a treia zi... dar fard de prihana, fara pata si curat, El a primit
moartea doar pana la a o birui prin inviere™®°.

O alta presupusd scriere a sa, sau opera unui discipol al sau, este scurta
talcuire a convorbirii dintre dreptul lov si sotia sa, atribuitd ,unora care
l-au ascultat pe Luchian” si care se gaseste in Tdlcuire la cartea lui lov de
lulian de Halicarnas*.

Cercetatorii operelor mucenicului Luchian au ajuns la concluzia ca
acesta l-a urmat pe Origen in ceea ce priveste lucrul si metodologia textu-
lui si cd revizuirea sa a Vechiului Testament urmeaza coloana a cincea din
Hexapla lui Origen, care nu a supravietuit, dar despre care stim ca a fost

textul ,Traducerii celor Saptezeci” pe care Origen l-a revizuit*?

. Totusi,
acest fapt nu-l face pe Luchian un ucenic al lui Origen. Nu avem nicdieri
dovezi ca cei doi s-au intalnit. Gustave Bardy crede ca, din punct de vedere
pur cronologic, nu exista nicio posibilitate ca Luchian s fi participat la

prelegerile lui Origen®.

indoieli privitoare la mucenicul Luchian

Cu toate acestea, Fericitul leronim, in lucrarile sale citate mai sus, in
care mentioneaza activitatea mucenicului Luchian in domeniul criticii bi-
blice, nu este deosebit de magulitor in aprecierile sale, ceea ce se datorea-
zd, cel mai probabil, indoielilor legate de cercul de clerici adepti ai ereziei

lui Arie si care se autointitulau ,tovarasi ai lui Luchian™*

. Aceasta aprecie-
re nu poate fi acceptatd in mod necritic, deoarece Fericitul leronim nu este
intotdeauna obiectiv cu privire la invatatorii din Rasarit.

In epoca moderni, savantul german Adolf Harnack a indraznit fari ezi-

tare sa-l numeascd pe Luchian ,Arie inainte de Arie™, dezvoltind teza

40 BARDY, C. Op. cit., pp..138: Neque enim possit sublimis illa maiestas sensibus humanae mentis inlabi, nisi
vel spiritus sui virtute delata, vel verbi ac sapientiae suae interpretationibus indicata... Verum omnipotens
ille dues, quem non nostris minibus fictum, sed cuius nos decebat esse figmentum, errors miseratus hu-
manos, sapientiam suam misit in hunc mundum carne vestitam, quae nos doceret deum, qui caelum fecis-
setet terram, non in manufactis, sed in aeternis atque invisibilis requirendum. Vitae etiam nobis leges ac
disciplinae praecepta constituit, servare parsimoniam, paupertate gaudere, mansuetudinem colere, stude-
re paci, puritatem cordis amplecti, patientiam custodire... Inde et denique, quod et ipse, qui eratimmortalis,
utpote verbum ac sapientia dei, morti se praebuit quo nobis in corpore positus patientiae praeberet exem-
plum. Sed nec nos sua morte decepit, quibus post diem tertiam resurrexit... sed innocens, immaculatus et
purus ad hoc solum mortem suscepit, ut eam vinceret resurgendo...

41 BARDY, G. Op. cit., pp. 42.

42 BARDY, G. Op. cit., pp. 42-44; Piperov, B. Op cit., p. 294.

43 Vezi. BARDY, G. Op. cit., pp. 42 5q.

44 B. Piperov, Op. Cit., p. 292.

45 Ad. HARNAK, Lehrbuch der Dogmengeschichte. 1 Band: Die Entstehung des Kirchlichen Dogmas. Darmstadt 1893,
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cd mucenicul a fost adevadratul initiator al ereziei ariene, modificind opi-
niile eretice ale lui Pavel din Samosata. Harnack traseaza o schema sim-
pld, aparent evidenta, pe care, insd, nu o giasim nicdieri in izvoare. Ea ii
plaseazd pe Pavel din Samosata, Luchian si Arie in dependenta succesiva
- fiecare succesor invatand de la cel precedent, in timp ce preotul Arie da
in vileag ,nelegiuirea lui Luchian”. Aceasta pozitie este adoptata de intreaga
scoald protestantd germand pana in ziua de azi*® si a exercitat o influenta
semnificativa asupra unui numar considerabil de studii istorico-dogmatice
ortodoxe contemporane care abordeaza problema arianismului®. O astfel

de afirmatie, desigur, ne nedumereste, deoa-

..este de datoria cercetatorului ortodox  rece numele lui Luchian rimane in constiinta
sa studieze memoria sa Tnh contextul Bisericii ca fiind numele unui martir si al unui

ca fiind ,luminat de Duhul Sfint, ...sabie stra-
lucitoare, care taie fara gres toate buruienile -

invataturile straine ale ereticilor, ...propovadu-

Bisericii daca ar fi fost intr-adevar legat ag
de erezia care a zguduit Biserica pe tot

parcursul secoluluial IV-lea. & pilda de viati ascetici imbunatititd®. Inca

itor al adevarului
lar Lexiconul bizantin al lui Suda il lauda ca pe

de la inceputul secolului al XX-lea, parintele

Dmitrii Lebedev anticipeazd dezvoltarea controversei asupra personali-
tatii si memoriei Sfantului Luchian in mediul academic si spune ca este
de datoria cercetdtorului ortodox sa studieze memoria sa in contextul
Traditiei, ca pe cea a unui Sfant si nu a unui eretic. Numele sau nu ar fi ra-
mas curat in constiinta soborniceasca a Bisericii dacd ar fi fost intr-adevar
legat de erezia care a zguduit Biserica pe tot parcursul secolului al IV-lea®.
Printre izvoarele care mentioneazd numele lui Luchian, preotul din

Antiohia, se pot distinge doua linii: una il aseaza ca fiind cel sub care a

pp. 526-532, 731-732; eiusdem, Lehrbuch der Dogmengschichte. 2 Band, Darmstadt, 1964, p. 187; eiusdem, Die
Chronologie der altchristlichen Literatur bis Eusebius. Zweiter Band, Leipzig 1904, pp. 138-146; E. BOUNAIUTI, ,Luciano
martire. La sua dottrina e sua scuola”. Rivista storico-critica delle scienze teologiche, 4 (1908), pp. 830-837; 909-923.

46 Reprezentantii sdi de seama care impdrtdsesc aceastd teza a lui Harnack sunt: Fr. LOOFs, Leitfaden zum
Studium der Dogmengeschichte. Halle* 1906, p. 234; R. SEEBERG, Lehrbuch der Dogmengeschichte. Zweite Band: Die
Dogmenbildung in der Alten Kirche. Erlangen 19233, pp. 21-22; B. ALTANER, Patrologie. Leben, Schriften und Lehre
der Kirchenviiter. Freiburg-Basel-Wien 1966, p. 214.

47 Vezi KOEV, Op. cit.,12-18; A. DVORKIN, Ocerki po istorii Pravoslavnoi Cerkvi. N. Novgorod, 2003, 150; loan
Romanidis, Kratka pravoslavna svetooteceska dogmatika. Sofia: Ruenski manastir 2007, 39 sl.

48 Mnvaiov Tod Oxtwfpiov, p. 154: Tvwoel Tf) Oeiq kabwmAiopévog, kai tov vodv Beiq §6&q ENNaugBeic
ABNT4, 1@ Ivedpatt @wTi{opevog, paxatpa deong Eotidfwpévn, o {ldvia mavta &pdny éktépvov,
aipetik@v & AANOPUAa SOypata Evdote: kal knpuE Tiig dAnbeiag, Tpog {wny drakeipwy dnavtag, Tovg
e00ePdG TTPOTLOVTAG 0L, £K KtvdUVwY 68 Avtpodoart kat OAiyewy. IIpeaPedwy uf mador OEP TAVTWY HiUdV.
49 SUIDAS, s. V. (PG 117,1289B).

50 Peaceastd pozitie se afla D. LEBEDEV, Evsevi Nikomidiski i Lukian (K voprosu o proishozhdenii arianstva). (VB,
1912, april, 722-734; mai, 180-189). De asemenea, a aderat la ea si Bolotov, V. Lekcii po istorii drevne Cerkvi. IV.
Istoria Cerkvi v period Vselenskih soborov. 3. Istoria bogoslovskio misli. Moskva 1994, 3.
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studiat prima generatie de arieni si ai cdrui
adepti au fost Arie, Eusebiu din Nicomidia,
Maris al Calcedonului, Asteriu din Capadocia,
Teognis din Nicomidia, Leontie din Antiohia
etc®'. De asemenea, la Sinodul pro-arian de la
Antiohia din 341, cel de-al doilea simbol, care
la prima vedere lasa impresia unei amprente
ariene, si caruia adeptii formulei homiousios
i-au ramas credinciosi, a fost atribuit chiar
de ei, asa cum am mentionat, tocmai mu-
cenicului Luchian. Ca text al sau, simbolul
a ramas sa fie discutat la Sinodul din Caria
din 367°2. Totusi, sd ne amintim ca adeptii
homiusious sunt mai degraba ortodocsi care
sunt ingrijorati de termenul de ,consubstan-
tial” (6poovoiog), deoarece, potrivit lor, ar pu-
tea duce la o contopire sabeliana a celor trei
persoane ale Treimii, dar, de fapt, ei au con-
damnat erezia lui Arie. Mai mult, conform
realizarilor moderne ale cercetatorilor lui
Arie, nu exista nicio dovada certd, in afara de
cea citatd, ca Arie a studiat cu Luchian. Mai
mult, dupa descoperirea, in secolul al XX-lea,
a unui numar de fragmente apartiniand lui
Pavel din Samosata, Luchian si Arie, teza con-
form careia ar exista o legatura directa intre
cei trei a ramas in plan secund. Dimpotriva,
acum putem afirma cu certitudine cd nu exis-
ta o relatie directd intre Pavel din Samosata
si Luchian®®. Dar Arie apartine mai degraba

unei traditii care si-a clarificat doctrinele in

51 PHILOSTORGIUS, Historia ecclesiastica, 11,14 (PG 65, 476 D-477A);
EPIPHANIUS, Adversus haereses, 43, 1; 69, 6 (PG 41, 817-820; 42,
209C-213A); eiusdem, Ancoratus, 33, 4 (PG 43, 77AC).

52 Xpnotov, I1. EAAypviks) Iazporoyia, 7. B' (ITepiodog
Siwyudv). Oeo/vikn 1978, p. 952. Textul propriu-zis este pastrat
in Hermias Sozomenus, Historia ecclesiastica, |11, 5; V1,12 (PG 67,
1041A-1045A; 1321B-1328A). Cu toate acestea, Sfantul Epifanie al
Ciprului, atunci cind se refera la acest text, este precautin a-l ac-
cepta ca fiind unul autentic al mucenicului Luchian, vezi Adv. haer.
43,1 (PG 41, 817-820).

53 Vezi G. BARDY, Paul de Samosate. Etude historique. Louvain-Paris
1923, 58-59, 400 sq.; LOOFS, Paulus von Samosata. Eine Untersuchung zur
altkirchlichen Literatur- und Dogmengeschichte. Leipzig1924,185-186;
Williams, R. Arius. Heresy and Tradition. London 2001, pp. 162-163.

opozitie cu Pavel din Samosata in anii 60 ai
secolului al 111-lea®*.

El este asociat intr-o epistold a lui
Alexandru, episcop de Alexandria, in 321, cu
persoana ereticului Pavel din Samosata, men-
tionandu-se cd, din cauza ratacirii sale, a ra-
mas in afara comuniunii cu Biserica in vre-
mea celor trei episcopi care au urcat pe scau-
nul episcopal din Antiohia dupa condamnarea
episcopului eretic Pavel din Samosata in 268-
269. Cu toate acestea, in aceastd epistola se
spune cd Luchian a fost succesorul (Stadoxog)
lui Pavel de Samosata, dar nu se spune daca
in opiniile sale sau pe tronul episcopal®. Este
cu totul logic cd este vorba de o succesiune pe
tronul episcopal, deoarece Pavel a fost depus
si declarat exclus din Bisericd de catre Sinodul
de la Antiohia din 268/269.

Al doilea indiciu pe care il observam in iz-
voarele referitoare la pomenirea mucenicu-
lui Luchian Eusebiu de Cezareea il descrie
ca fiind ,un om desavarsit in toate privintele,
cumpatat in viata si invatat cu multa pricepe-
re in stiintele sfinte™s.

Pentru invdtatura sa ortodoxa desavarsi-
ta este laudat de Sfintul loan Gura de Aur?.
Acelasi mucenic Luchian este numit sfint, as-
cet, mare mucenic in ,Sinopsis”, opera atribu-
itd celui mai mare luptdtor impotriva ereziei
ariene, Sfintul Atanasie cel Mare®®. Deosebit

de importante pentru noi riman textele litur-

54 Vezi). BEHR, The Nicene Faith. Formation of Chritian Theology, Vol.
2, part1. NY: SVS Press, 2004, pp. 215q.

55 Epistola s-a pastratin Theodoretus Cyrensis, Historia ecclesiastica
1,3 (PG, 82,900D-901A).

56 Eusebius Caesar., Hist. eccl., IX, 6 (PG, 20, 808D-809A).

57 Homilia panegyricain S. Martyrem Lucianum. PG 50, 519-526.
Interesant este faptul cd, totodatd, avem dovezi foarte clare ca Sf. loan
Gurade Aurera la curent cu erezia lui Pavel din Samosata si cu dimen-
siunile ei dogmatice. Cuvintele sale sunt: , Sd se rusineze cei care au
acceptat nebunia lui Pavel din Samosata, pentru cd se impotrivesc
unuiadevar atatde vadit!”— Hom. inJoannem, 17, 2 (PG 59,109B).

58 ATHANASIUS ALEXANDRINUS, Brevis divinae Scripturae Veteris ac
Novi Testamenti Synopsis, id est Compendium 77 (PG 28, 436).
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gice, unde pomenirea sa este pastratd nealteratd si este cinstit ca un mare
mucenic®.

Oricare ar fi traditia cu care asociem numele mucenicului Luchian, asa
cum subliniaza pe buna dreptate Otto Bardenhever, fragmentele sale in-
contestabile care au ajuns pana la noi nu ne permit sa confirmam acuzati-
ile de invatatura gresita, fie cd este vorba de cea a lui Pavel din Samosata,
de Arie sau de orice alti eretici care au urmat®°.

Din acest punct de vedere, contrar celor mai multi cercetdtori din do-
meniul istoriei dogmatice contemporane, autorii care s-au ocupat in mod
aprofundat de personalitatea mucenicului, cum ar fi Friedrich Loofs®,
Gustav Bardi®, Dimitris Balanos®, si Panayiotis Christou®, pentru a la-
muri conflictul din jurul numelui lui Luchian, presupun existenta a doua
personalitdti cu acest nume in Antiohia, care au activat in a doua juma-
tate a secolului al 111-lea, una din cercul lui Pavel din Samosata si nascuta
in jurul anului 230, cealalta cu cel putin douazeci de ani mai tanara si,
mai probabil, asociatd cu martiriul de la Nicomidia din 311-312. Cel de-al
doilea, potrivit acestora, este, de asemenea, considerat a fi fost invatatorul
lui Arie; tot el a fost figura principala in dezvoltarea timpurie a scolii de
teologie din Antiohia®. Primul, potrivit lui D. Balanos si P. Christou, ar fi
fost destul de batran pentru a merge, la varsta de aproximativ 8o de ani, la
Nicomidia, unde a suferit martiriul. Un argument care, in sine, are putina
valoare, fiind in intregime ipotetic.

Unul dintre argumentele lui D. Balanos prin care considera ca muceni-
cul Luchian nu este aceeasi persoana cu ucenicul si succesorul lui Pavel
din Samosata portretizat in Epistola episcopului Alexandru al Alexandriei
este ca, episcopul Alexandru marturiseste cd, dupda condamnarea lui Pavel
din Samosata, Luchian ,a rdmas in afara comuniunii cu Biserica, sub trei
episcopi, pentru un numar destul de mare de ani.”® Balanos crede ca, in
aceasta situatie, Luchian nu ar fi putut deveni mucenic al Bisericii, fiind in

neascultare, ci pur si simplu cd arienii, avand nevoie de o autoritate care

59 Mnvaiov t00 Oktwppiov, pp.150-157.
60 Otto BARDENHEWER, Op. cit., 2 Band, Darmstadt 1962, p. 433.
61 Fr.LOOFS, Das Bekenntnis Lucians des Mdrtyrers. Sitzungber. d. Preuss. Academie 1915, pp. 576-603.

62 GC.Bardy, Lediscours apologétique de S. Lucien d'Antioche. RHE 22 (1926), pp. 487-512 si cartea sa de mai tar-
ziu, bazatd inintregime pe aceasta tez: Recherches sur Saint Lucien d'Antiochie et son école. Paris: Etudes de
Théologie Historique 1936.

63 Mmahavog, A. Aovktavdg 6 pdptug kat Aovktavog 6 dmoovvaywyos. Ilpaktikd Akad. ABnvavz,
1932, pp. 306-311.

64 Xpniotov, I, Op.cit., p. 951.

65 Aceastd tezd este acceptatd in mod necritic de A. SIDOROV, Sviato Lukian Antiohiski i ego uceniki. AO1, /48],
2007, p. 38, sia devenit fundamentul pentru dezvoltarea intregii sale lucrari despre Luchian. A1/48/, 2007,
pp. 36-50; 2 /49/, 2007, pp. 38-57.

66 THEODORETUS CYRENSIS, Historia ecclesiastica |, 3 (PG, 82, 900D-901A): ATOGULVAYWYOG £{LELVE TPLOV
ETOKOTIWV TIOAVETETG XPOVOUG.
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sa se angajeze in sustinerea doctrinei lor, au incurcat in mod deliberat re-
latdrile despre cele doud persoane distincte care poarta acest nume si care
provin din Antiohia. Cu toate acestea, el, asa cum observa si P. Christou®,
nu tine cont de faptul ca in text se vorbeste de un timp limitat - sub trei
episcopi, de ,multi ani”, nu de ,perioade de timp nedeterminate”. Aceasta
inseamna ca si mucenicul Luchian s-a aflat intr-o neascultare temporard,
a fost restaurat mai tarziu si chiar se pare cd a invitat in Biserica pana la
sfarsitul vietii sale. De fapt, Sfantul lerarh Alexandru al Alexandriei sta-
bileste cd este vorba de o perioada limitatd - sub trei episcopi, care sunt
Domnus (din 268 pana in 270-1?), Timeu (270-2712 pana in 279-280?) si
Chiril (din 279-80? pina in 303)%, adica pinad in 303.

Totusi, aceasta ramane o ipoteza bine construitd, care nu a putut fi
doveditd in niciun fel cu dovezile istorice de care dispunem. Din acest
motiv, ea este respinsd de cdtre patrologul grec contemporan Stylianos
Papadopoulos®.

Concluzie

Asadar, putem spune cd, in ciudaindoielilor exprimate de mai multi scri-
itori bisericesti, amintirea acestui mucenic pentru credintd este pastrata
nealteratd in Biserica, iar textele liturgice despre el indicd in mod cert cd
personalitatea sa este destul de clar asociata cu invataturile si studiile sale
biblice. Cu toate acestea, in cercetdrile de istorie bisericeasca si patristica,
opera sa este nu de putine ori subestimata, dar farda argumente serioase.
Cu toate acestea, fara indoiald, textul biblic recept care a iesit din mainile
sale a devenit textul liturgic de baza al Bisericii Constantinopolitane si,
astfel, a avut ulterior o influentd semnificativa asupra a numeroase tra-
duceri, dintre care cea mai timpurie a fost insa cea in slavona a Sfintilor
frati Chiril si Metodie. Astfel, acesta a exercitat o influentd semnificativa
asupra insdsi formarii limbii bulgare.

67 Xpnotov, IT. Op. cit. 950.

68 Vezi pentru cronologia episcopilor de Antiohia, asa cum a fost stabilita de marturiile lui Eusebiu de
Cezareea din R. DEVREESSE, Le Patriarchat d’ Antioche depuis la paix de I Eglise jusqu'a la conquéte arabe. Paris,
1945, pp. 115 sq.

69 Tlanadomovov, 1. Op. cit., p. 76.
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STUDIATHEOLOGICA Martyria

Caracterul eclesiologic
al Sfintei Taine a Cununiei

Traducere din limba greacd si adnotari de prof. univ. dr. lon Marian Croitoru.

xistenta Sfintei Taine a Cdsdtoriei se raporteaza la insusi actul cre-

atiei, in timpul caruia, conform relatarii din Facere, femeia a fost

creata din coasta lui Adam ca ajutor’, pentru ca si cei doi impreund,
in cadrul comuniunii de iubire, sd exprime si trupeste faptul de a fi dupa
chipul lui Dumnezeu in intreaga fire umana. Acest fapt este confirmat de
insesi cuvintele Domnului lisus Hristos, Care spune in mod caracteris-
tic: de la inceputul fapturii®, barbat si femeie i-a fdcut Dumnezeu®. Barbatul
(&ppev) si femeia (07Av*), in conformitate cu Origen, la fiecare dintre ei
referindu-se Domnul lisus Hristos in cuvintele Sale catre farisei, nu in-
seamnd impartirea firii umane, ci diferentierea omului intreg in cele doua
sexe, masculin si feminin®, in raport cu Dumnezeu. Din contra, prin ter-
menii bdrbat (&vijp) si femeie (yvvi®), prin ei consemnindu-se distingerea
somatica a omului (&vfpwmog), se arata fiinta barbatului in raport cu feme-
ia. In felul acesta, cAnd barbatul se lipeste nu femininului, ci femeii lui si [cei
doi]’ devin un trup, fiindcd un trup sunt bdrbatul si femeia®, dupa cuvantul

Mantuitorului lisus Hristos®, atunci bdarbatul si femeia devin un om unitar,

1 Facerea 11,18 si 21-24; vezi si , Tapog”, in Ae&ixo Bifrixiic Ocodoyiag, €xd. BipAko Kévtpo “Aptog Zwiis”,
ABrva, 1980, p.194.

2 Adica al zidirii sau al creatiei (n. trad.).
3 Marcu X, 6 (amd 8¢ dpxiig kTioewg dpaoev kai OfjAv émoinoev avTovg).

4 Termenii grecesti citati in versetul biblicde la Marcu X, 6, dppnv/dpony, -evsi 0ijAvg sunt adjective, insem-
nand masculin, birbdtesc, respectiv, feminin, femeiesc. In textul biblic citat, respectivii termeni sunt luati cu
valoare de substantive (n. trad.).

5 Asacum indica si cele doud adjective substantivizate, mentionate maisus (n. trad.).
6 Acesti termeni grecesti indicd substantivele pentru barbat si femeie (n. trad.).

7 Atatin text, catsiin note, amintrodus, intre paranteze drepte si cu acordul autorului, uneori, chiar prin
consultare directa, completari de sensuri si [amuriri privind unele nuante, pentru o mai usoara si adecvata
intelegere a celor expuse (n. trad.).

8 ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei (Eig 70 Katd MatOaiov Evayyériov) 14, in Patrologia Graeca (= PG) 13,1228
BC (koAAdtat ov 7@ OnAet AANG Tf} yuvaiki adTod Kai yivovtat émel £v capki avip Kal yvvr i odpka piov).
9 Marcu X, 7-9: De aceea va ldsa omul pe tatdil sau si pe mama sa si se va lipi de femeia sa, si vor fi améandoi intr-un

trup. incdt nu maisunt deloc doi, ci un trup (Evexa TovTov kataleiyer &vOpwmog Tov matépa kol THY unTépa
kol koAAnOnfoeTou T yuveurl avtod, ki éoovau oi 8o eis ohpra piav. Qote 0vxéT eioiv o &AL oipé
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care se descopera ca dupa chipul intreg al lui Dumnezeu in insusi modul
lui de viata prin comuniunea de iubire™.

[Din cele de mai sus reiese clar cd] institutia Casitoriei nu reprezinta
o simpld unire morald intre doud fiinte sau caractere diferite, dar care
sunt deofiintd", ci trimite deslusit, dupda Sfintul Apostol Pavel si con-
form Sfintilor Parinti ai Bisericii, la legdtura ontologicad creatoare din-
tre Dumnezeu si om, precum si la legatura recreatoare a Domnului lisus
Hristos cu Biserica. Aceastd comuniune dintre Dumnezeu si om, care il
determind ontologic pe om, nu are legitura cu parerea personalistd des-
pre desavarsirea persoanei prin comunicarea cu celdlalt (Mitsein), ci tri-
mite clar la distingerea fundamentala (propriu-zis si metaforic) dintre
Dumnezeu Cel Nezidit si fard de cauza si creatia zidita si cauzata™. De
aceea, infiintarea Sfintei Taine a Casdtoriei nu consta in legatura dintre
oameni, ci in creatia omului de citre Dumnezeu. In acest mod, Sfinta
Taina a Cdsdtoriei primeste, in mod clar, un caracter eclesiologic si prin
ea, dupd cum si prin celelalte Sfinte Taine, este consemnata firea reald a
acestora, care are un caracter ontologic si inseamna comuniunea fiintelor
rationale cu Dumnezeul Treimic, descoperit prin intermediul energiilor
divine. Prin urmare, nu este posibil sa fie exclus ca scop al Casatoriei sen-
sul plinatatii (Erfiillung)®, de vreme ce prin comuniunea iubitoare dintre
Dumnezeu si om, al cdrei chip este Casatoria, se realizeaza plinatatea on-
tologici a fiintei zidite atat cat Il priveste pe Dumnezeu, prin participarea
la energiile dumnezeiesti nezidite (indumnezeire), cit si referitor la lega-
tura conjugala, prin comuniunea deplina a sotilor (un trup).

Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si, indeosebi, al Cdsatoriei se
intelege mai bine, daca se va avea in vedere ca fiintele insesi si modul de
viatda al omului reprezintd exprimari ale acestei legaturi tainice dintre
Dumnezeu si om, legaturd in care se traieste modul bisericesc™ de viata.
Acest mod de viata nu este nimic altceva decit trairea si experierea dog-
melor Bisericii, din moment ce dogma, ca exprimare teoretica a adevaru-

lui autentic al credintei, este formularea istoriei insesi a Bisericii, adica a

uia). Vezisi Matei XX, 4-6. De mentionat ca textul in limba greaca difera putin de traducerea consacrata in
limba romana, fapt pentru care am tradus tindnd cont de textul original, marcand, priningrosare, diferente-
ledesens (n.trad.).

10 ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei14, in PG 13,1228 B-1229 A; SFANTUL EPIFANIE, Contra ereziilor (Katd
aipéoewv) I, in Epiphanius, Ancoratus und Panarion (Die griechischen christlichen Schriftsteller 25, 31, 37), vol. 1-3,
reed. K. Holl, ed. Hinrichs, Leipzig 1933, p. 92 s.u.; vezi si I. [Tatpwvov, Ocodoyia kai éumeipia 100 I'kpov,
¢kd. Adpog, ABfva 2000, p.3195.u.

11 insensul cd barbatul si femeia au aceeasi fiintd umani, autorul folosind termenul grecesc 6pootaiog /
deofiintd (n. trad.).

12 Fr. COURTH, Die Sakramente. Ein Lehrbuch fiir Studium und Praxis der Theologie,

Hreder, Freiburgi.Br., 1995, p. 322 5.u.

13 Ibidem, p.326; H. VORGRIMLER, Sakramententheologie, Patmos, Disseldorf, 1987, p. 314.

14 Sau eclesiastic (n. trad.).
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Revelatiei dumnezeiesti prin faptele istorice™. In felul acesta, Sfintele Taine

exprimi ,modul in care” omul 1l percepe si triieste pe Dumnezeu Cel re-

velat. Dar si in cadrul Bisericii, ca loc de comuniune dintre Dumnezeu

si om, se dobandeste experierea legiturii dintre zidit si Nezidit, care se

exprima in insesi aceste Sfinte Taine, de vre-

Sfanta Taind a Casatoriei, asadar,ca  me ce ele reprezinta lucriri ale midularelor
legatura reald si adevaratd a barbatului ~ Trupului spre desavarsirea prin participarea

cu femeia este chipul Iegéturii §i unirii la Capul [Bisericii], Care este Fiul si Cuvantul
|ui Hristos cu Biserica. In felul acesta, i Dumnezeu lisus Hristos™.
partea duhovniceasca se leaga cu partea
trupeasca si devine taind a adevarului

ascuns in chipul legaturii conjugale. &2

Pe baza acestei interpretdri a Sfintelor Taine
este perceputd, in mod deplin, firea” Bisericii,
care nu este doar un asezamant pe pamant,
un organism independent intre Dumnezeu
si oameni, prin intermediul caruia se asigura
mantuirea omului®, ci, in primul rind, este comuniune, este insasi viata
omului, care rezultd din viata tainicd si comuniunea cu Dumnezeu. De
aceea, Sfantul Nicolae Cabasila va spune: ,lar Biserica este intruchipata
in [Preacuratele] Taine®, nu ca in simboluri, ci ca madularele in inima si
ca ramurile in raddcina plantei, si, dupd cum a spus Domnul, ca mladitele
in vie?. Cici nu este aici doar o comunitate de nume sau o analogie de
asemadnare, ci o identitate de fapt. Si pentru ca Trup si Singe al lui Hristos
sunt [Preacuratele] Taine, prin urmare, in Biserica lui Hristos acestea sunt
mancare si bauturad adevaratd™.

Sfianta Taina a Casatoriei, asadar, ca legdtura reald si adevirata a bar-
batului cu femeia este chipul legiturii si unirii lui Hristos cu Biserica. In

felul acesta, partea duhovniceasca se leaga cu partea trupeasca si devine

15 Vezi'l. Kappipn, Zvvoyig 1ij¢ Soypatikiic didaokariog tijc Ophodééov Kabohikiic ExkAnaiag, ex-
tras din Emotnuoviks) Enetnpida Ocodoyikiis XyoAijs Havemotnuiov AOnvav, ABfjvar, 1957, p. 45.u.; N.
Bekaxn, OpBodo&og Aoypatikn, vol. A, kd. ENNOIA, ABrva, 2006, p. 180 s.u.; N. Matcobka, I'éveoig
kai ovoia 100 dpBoddéov Soyuaros (Avalekta Bhatddwy 2), ¢xkd. IatpiapyikdI8pupa Mateptk@v
Mehet@v, Oegoalovikn, 1969, p.31s.u.

16 IDEM, Aoypatiks) ki ZvuPoldiksy Ocoloyia BE. Exfean tijc 6p0odoénc miotng, éxS. IOYPNAPAZ,
®eooalovikn, 1985, p. 465.

17 Saunatura (n. trad.).

18 Vezi Miguel M. GARIJO-CGUEMBE, Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und Struktur der Kirche, ed.
Patmos, Diisseldorf, 1988, p. 14.

19 Adicd in Trupul si Sngele Mantuitorului lisus Hristos (n. trad.).
20 Veziloan XV, 4-5 (n. trad.).

21 SFANTUL NICOLAE CABASILA, Interpretarea Dumnezeiestii Liturghii XXXIX (Epunveia tij¢ Oeiag Aeitovpyiag
A®)), Sch. 62, p. 230 (PG 150, 452 CD: Znuaivetou 8¢ 1 ExkAnoia év 1ois pvatnpiois, vy ws év ovpPoloig,
GAN @6 €v kapdiq puédn kol s év pily uTod KA&So! Katl kabBdep Epn 6 Kvprog we év dumédw kAfjuarta.
O yip ovouatos éviadbu Kovwvie udvov fj &vaoyia ouo1dtnToS, dAAK Tp&ypaTos TAvTéTNHG. Kot

yap odpa kai aipa Xpiotod 1é pvathpie, dAA 17 ExkAnoioa Xpiotod taita fpdaic éoTiv kol mooig
&AnOiviy). Vezi si Xpvooatopov Zaffdatov (viv Mntpomolitov Meoonviac), Td pvatipia tijc ExxAnoiag
¢ Oepéhio Tii¢ mvevpatikic év Xpiotd (wijc katd 16v NikéAao Kafdoida, extras din Emotnuovikis
Enetnpidog 17j¢ Ocoloyikiic Zyolijs 1o Iavemornuiov ABnvav, MA, Bfjval, 2005, p. 284 s.u.;

N. Matoovka, op. cit., pp. 352 5.U., 467 $.U.
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taina a adevarului ascuns in chipul legiturii conjugale??. Crearea Evei din
coasta lui Adam, fapt care arata legatura indestructibila dintre ei ca os din
oasele [lui Adam] si carne din carnea [lui]®, reprezinta chipul si icoana le-
gaturii dintre Domnul nostru lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, si crearea

Bisericii?*, Care se face trup si se uneste cu omul®

, pentru ca omul sa devi-
nd, conform Sfintul Atanasie cel Mare, dumnezeu dupa har®®.
Constituirea Bisericii de cdtre Hristos se aratd, dupa Sfintul loan Gura
de Aur, mai intii de toate, in momentul in care unul dintre soldati a inte-
pat coasta Trupului lui Hristos pe Cruce si imediat a iesit din ea sange si
apd. Din acest singe si din aceastd apd a fost instituita intreaga Biserica,
din moment ce singele inseamna, conform Sfantului loan Gura de Aur,
Stantul Dubh, iar prin apa si prin Duh se realizeaza renasterea si intra-
rea credinciosului in Impiritia Cerurilor. In felul acesta, asadar, Biserica,
cu care se leagd omul prin intermediul Botezului (apd) si in care creste
duhovniceste prin Taina Dumnezeiestii Euharistii (singe), este facu-
ta din coasta lui Hristos, asa cum intocmai si Eva este creata din coasta
lui Adam?. Astfel, credinciosul devine membru al Trupului lui Hristos,
adica al Bisericii, si reprezinta carne din carnea Fiului si Cuvantului lui
Dumnezeu intrupat si os din oasele Lui, de vreme ce din sangele si apa lui
Hristos suntem nascuti?® si ne hranim. Si dupa cum in timpul somnului
lui Adam este facuta femeia, asa si cu moartea lui Hristos pe Cruce este

instituita Biserica®.

22 Sfantul loan Damaschinul, La Epistola citre Efeseni (neautenticd) [Eig émotodiy mpog Egeciovs (ue.)],

in PC 95, 852 AB; Diodor din Tars, La Epistola cdtre Efeseni [Eig émiotoAv mpog Egeciov (in Catenis)],

in Pauluskommentar aus der griechischen Kirche aus Katenenhandschriften gesammelt, editor K. Staab, Ed.
Aschendorff, Miinster, 1933, p. 83. Despre chip si adevar vezi N. Matoovka, Opfodoéia kai aipeon arov
ékxAnoiaotikovs ovyypageic 100 A’ E', T  aidva, ¢xd. IOYPNAPAY, @sooalovikn, 19927, p. 70 s.u.
23 Facerea ll, 23 (60T00V ék T@V 60TéWV Si 04pE K THG TapK o). Expresia odpé éx Tij¢ oaprdg se poate tradu-
cein limbaromanasi cu trup din trupul (n. trad.).

24 Sevir, La Epistola citre Efeseni [Eig émotoAjv mpog Egeaioug (in Catenis)], in Pauluskommentar aus der griechis-
chen Kirche aus Katenenhandschriften gesammelt..., p. 312. Vezi si X. Av8povtoov, Aoypatiki Tfig OpBodo&ov
Avatohkiig ExkkAnotiag, £&x8. ASTHP, ABfjvai, 19567, p. 396 s.u.; X. Bavt{ov, O yduos kai fj npoetoipacio
avTod €€ éndyews opBodoéov mowpavtikiic. ZvpPoln i Thv Howavtikiy Ocoloyia kai yvyodoyiav,
ABfjvat, 1977, p.195.U.

25 Vezi ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei14,in PG13,1232 A.

26 Veziloan |,14 si SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Contra arienilor | (Katd Apetavav A'),in PG 26,92 C: dar
Dumnezeu fiind, a devenit apoi om, pentru ca... pe noi si ne indumnezeiascd (kAL Oeog @v, Totepov yéyovev
&vBpwmog, iva... fuds Geomouor).

27 Vezi TEODORET AL CIRULUI, Interpretare a Epistolei citre Efeseni (Epunveia tij¢ npog Egeciovs Emiotolf),
inPG82,548C.

28 Adicd, renascuti duhovniceste la viata cea noud in Domnul lisus Hristos (n. trad.).

29 Sfantul loan Gurd de Aur, Laudd la Maxim (Eyxwutov eic M&&iov), in PG 51, 229 BC. Sub aceste premise,
Casatoria exprima plinatatea ontologica a omului in lume si reprezinta spatiul in care este trdit modul biseri-
cescdeviatd, altfel spus, constituie realizarea (Nachvollzug) legaturii dintre Hristos si Biserica si nu o simpla
incurajare spre o comuniune de viatd si iubire, care se refera la legatura sfintitoare a lui Hristos (Heilsliebe
Christi), vezi Fr. COURTH, op. cit., p. 330 s.u. Asadar, in Casatorie si avand constiinta cd viata conjugald repre-
zintd modul bisericesc-tainic de viata, este trditd unitatea cea in Hristos a membrilor familieisi se realizeaza ,un
trup” (Efeseni |l,16), ,intr-un trup” (Efeseni V: 31), ,intr-un Duh” (I Corinteni XI1,13).



In acest sens, Sfinta Taini a Cisitoriei
nu reprezintd doar legatura anterioara a lui
Hristos cu Biserica lui Israel, care se refera
la infierea poporului inzestrat si incheierea
primului Legamant®®, ci este prelungita si la
Biserica cea urmadtoare dintre neamuri, care
aratd calea dinamica si atragiatoare a acestei
legaturi. Aceasta cea de a doua legatura a lui
Hristos cu Biserica neamurilor este rezultatul
ruperii primeilegaturia lui Hristos cu Biserica
lui Israel®, ceea ce corespunde cazului in care
Casatoria se clatind, din cauza lipsei de incre-
dere a femeii in barbat. Barbatul nu mai repre-
zintd punctul de referintd al vietii conjugale si
al modului de existenta al femeii, avand ca re-
zultat ruperea comuniunii si schimbarea mo-
dului de viata al femeii. Aceastad desfasurare a
lucrurilor duce, prin constrangere, la distru-
gerea Cdsdtoriei, din moment ce este intre-
ruptd comuniunea dintre barbat si femeie si
este ruptd unitatea cuplului.

Prin urmare, prima sotie a Mirelui Hristos
este, dupa Sfintii Parinti si scriitori ai Bisericii,
Sinagoga, in care vine Fiul lui Dumnezeu
pentru a Se uni intr-un trup si a o conduce
la mantuire. Dar, cind El intAmpina cerbicia

inimii*? ei si indiferenta poporului israelitean,

30 lesirea XIX 5-6; vezi si W. ZIMMERLI, Erritoun Ocoloyia Tijg
IHadaag Arabrxns, ptep. B. Xroyiavvog, ékd. Aptos Zwig,
Abfrva, 20012, pp. 55 5.U., 226 S.U.

31 Fr. COURTH, 0p. cit., p. 324. Vezi si SFANTUL ATANASIE CEL MARE, La
Psalmi 88 (Ei¢ Tovs WaAuots ITH'), PG 27,389D: I veacil voi pézi,
adicd pe popor, cu mila Mea si Legdmadntul Meu”. Pe de o parte, pe cel cea
crezut prin El, adica prin Hristos, il numeste popor. Pe de altd parte, mili
numeste iertarea [picatelor] prin credintd. lar Legdmantul il numeste cel
nou, care este si de incredere, adicd sigur si cert si permanent. Cdci primul
Legdmant aincetat, pentru cd era slab si fari de folos; deoarece Legea

ny a condus pe nimeni la desivdrsire. De asemenea, vezi si SFANTUL
CHIRIL AL ALEXANDRIEI, La Profetul Malahia 12 (Eig Tov mpog#Tny
Malayiav12), PG 72, 297BC: Deoarece Legea a fost preinchipuire si tna-
inte exclamare a inchindriiin Duh si adevdr si , legiuiri pentru trup”, dupa
cum scrie minunatul Pavel, ,care au fost valabile pand la viemea indrep-
tarii”. lar timpul reinnoirii nu este altul, cred, decdt venirea Mantuitorului
nostru. De aceea, primul Legamant, fiindcd nu are impecabilitate, se
spune cd a fost facut sd dispard; cdci a fost invechit; implinirea lui a fost
necesard prin noul si cel de al doilea [Legdmant], care este dincolo de orice
greseald si pdcat.

32 Incazul despre care se vorbeste, cerbicia inimii este interpretata
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care merg pand la moartea pe cruce a Mirelui,
atunci El da carte de despartire (= divort), con-
form Legii lui Moise, si o indeparteaza din
acoperisul conjugal. Asadar, divortul nu vine
sa vindece o Casatorie problematicd, ci sa di-
zolve Casatoria. Nu are importanta rezolvarii
problemelor, ci exprima tagaduirea comuniu-
nii tainice si a iesirii din comuniunea haris-
maticd a Bisericii®*. De aceea, cartea de des-
pdrtire nu se da, fireste, ca pedeapsd pentru
comportamentul necuviincios al femeii, adica
al Sinagogii, ci pentru ca s-a gasit la ea ceva
neplacut®®, care inseamna ca infidelitatea este
cauza acestui comportament, desfraul du-
hovnicesc al poporului, care, orbit deja de ido-
latrie, a intrerupt comuniunea cu Dumnezeu
si s-a indreptat catre lucrurile pimantesti si
spurcate ale vietii lumesti®.

Asa si in cazul Casatoriei, divortul se da
cand unul dintre soti se deosebeste de comu-
niunea harismatica de iubire si rupe carac-
terul unificator si vindecdtor al Casitoriei.
Divortul condamna un mod diferit de con-
ceptie si de viatd, dupa cum se petrece chiar

castarea de negare a Bisericii lui Israel fata de Mirele Hristos si nu
se refera la cerbicia inimii barbatului fatd de femeie, cazin care se
dd posibilitatea de divort, pentru evitarea a ceea ce poate fi si mai riu
pentru femeie, diin moment ce barbatul, dacad nu putea sa se elibe-
reze de o femeie de care nu-i placea, arincerca sa o siomoare!, vezi
2. Ayovpidn, ,O'Inoodg kai ol yovaikeg”, in AeAtio Biflikdv
Medet@v10 (1981), p. 67. Dar chiar si intr-un asemenea caz, cu alte
cuvinte, dacd posibilitatea de divort se da pentru cerbicia inimii
barbatului, astfel incat sa fie protejatd femeia de injosire si moarte
(Levitic XXII, 23), importanta eclesiologicd a acestei exprimari nu
seschimba, de vreme ce poporul israelitean, care este caracterizat
de cerbicia inimii datoritd suprematiei barbatului, 1l neaga pe Fiul si
Cuvéntul lui Dumnezeu lisus Hristos, facand vizibil desfraul sau
duhovnicesc.

33 I. [Tatpwvov, op. cit., p. 297 S.u.
34 Deuteronom XXIV, 1.

35 lesirea XXXIV, 15-18; Isaia 1: 21. Vezi si SFANTUL CHIRIL AL
ALEXANDRIEI, La Profetul Isaia (Eig Tov mpog#itnv Hoalawv), in PG
70,1201 A-1204 A; ORIGEN, La Evanghelia dupa Matei14, in PG 13,1232
C-1237 A; Sfantul Maxim Marturisitorul, Diferite intrebari si alegeriale
unor diferite capitole nedeslusite 31 (Epwtijoeis Sidpopor kai éxkdoyai
Siapdpwy kepadaiwv dmopovuévwy 31),in Corpus Christianorum
(Series Graeca 10), editor ). H. Declerck, Ed. Brepols, Turnhout, 1982;
vezisi, Nopgiog/Nopuen’, in Aeiko Biflikijg Oeodoyias..., p. 707.

47
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si in cazul ereziei, care exprima un mod dife-
rit de experiere a Dumnezeului Treimic in ca-
drul comunitatii bisericesti, sparge unitatea
trupului bisericesc si neaga posibilitatea man-
tuirii*®. Prin urmare, divortul confera parte-
nerului o posibilitate de scdpare din cerbicia
inimii, astfel inct sd se dea putinta pentru ca-
utarea plinatatii iubirii si a fidelitatii conjuga-
le intr-o a doua sau a treia Casatorie®. Si acest
lucru, deoarece Casatoria este un fapt care il
indeparteaza pe om de idolatria trupului si re-
prezinta o stare mintuitoare in viata lui®.
Idolatria, desigur, drept cauzd de bazd a
ydivortului” omului de Dumnezeu, nu prives-
te doar inchinarea la idoli, ci ddinuie chiar si
sub forma bogitiei, a puterii, a maririi sau si
a unui dumnezeu crestin inchipuit dupa do-
rintele si necesitatile omului contemporan.
Aceasta forma de idolatrie nu este nimic alt-
ceva decit stdpinirea demonica a imaginati-
ei, cunoasterea ne-fiintei ca fiinta, precum si a
minciunii si a finitului ca modul de viata real
si adevarat®. Un asemenea fel de cunoastere,
care creeaza o ,realitate” a unui suflet ,iratio-

nal”, nu se datoreaza, fireste, irationalului for-

36 Inacest sens, divortul nuar putea sa fie identificat cu erezia,
care combate taina treimicd a unitdtii Persoanelor si lpostasurilor dum-
nezeiesti (I. Tlatpavov, op. cit., p. 300), ci ar putea sa fie interpretat
cao faptdde ,iconomie”si de ,iubire de oameni” a Bisericii fatd de omul
bolnav (ibidem, p. 302), care fapta corespunde condamndrii ereziei,
pentru a se asigura unitatea Bisericii si mantuirea omului. Si acest
lucru pentru cd erezia, ca interpretare sau intelegere nereusitd a conti-
nutului invatdturii dogmatice propoviduite de Bisericd despre lucrarea
mdantuitoare in Hristos, constituie..., mai mult decdt se cuvine, un avant
in detrimentul adevdrului dogmatic, intr-un mod in care sunt zguduite
coerenta si echilibrul organic al tuturor adevirurilorin parte, adevdruri
care constituie, in totalitate, dogma mantuirii in Hristos... Erezia, con-
form acestor adevdruri, se opune continutului Revelatiei in Hristos, asa
cum acesta a fost transmis Bisericii sobornicesti, iar interpretarea diferitd
a continutului mantuirii in Hristos aduce despartire de trupul Bisericii
sobornicesti; erezia se separd de totalitatea trupuluisi, prin urmare,

se desprinde de comuniunea credinciosilor (N. MatooUka, I'éveoig

kol ovoia o0 dpBodo&ov S6yuaros, éxd. Hatpiapyikd Topupc
Iatepik@v Meletdv, Oeooalovikn, 1969, p. 94 5.U.).

37 I. [Tatpavov, op. cit., p. 302.
38 Ibidem, p.3365.u.

39 SFANTUL IOAN DAMASCHINUI, Expunere a credintei ortodoxe
(Exdooig 1ijs 6pBodoéov miorews) 31,in KOTTER, p. 83.

Idolatria, desigur, drept cauza de baza a
,divortului” omului de Dumnezeu,

nu priveste doar inchinarea la idoli,

ci dainuie chiar si sub forma bogadtiei,

a puterii, a maririi sau si a unui
dumnezeu crestin inchipuit dupa
dorintele si necesitatile omului
contemporan... &

mal*® al omului, fiindcd acest lucru ar ardta ca
o disfunctionalitate fireasca a ratiunii este ca-
uza imaginatiei si, prin urmare, omul este scu-
tit de responsabilitatea unui mod idolatru de
viatd. Asadar, idolatria este patologie® si este
localizatd in ratiunea bolnavd, care pe toate le
supune puterii rationale a omului si sfarseste
prin a idolatriza si a se inchina fie zidirii irati-
onale, cu care se si aseamana*, fie propriului
sine®, adica insesi puterii ratiunii lui**.
Conform acestei interpretdri, atat ido-
latria, cat si erezia, care se refera la parti ale

intregii invataturi [a Bisericii]*, reprezinta

40 Prin irationalul formal se intelege ceva care se afla, in mod para-
lel, curatiunea, dar nu este ratiune sau logicd, ci doar pare ca este
(n. trad.).

41 Termenul patologie provine din cuvintele patimire (m&6oc) si rati-
une (Aéyog), ceea ce inseamnd pdtimirea ratiunii (n. trad.).

42 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, La Facere VIl (Ei¢ T'éveov Z'),in PG
53,67 D-68D.

43 |dem, La Epistola citre Romani (Eig T1v ipog Pwpaiwy ématolny),
in PG 60,408 A.

44 N. MatooOka, Ocodoyiki] kTiotodoyia ki ékkAnotodoyia
Katd 1OV Méyav ABaviaiov. Enueia Tatepikic ki 0iKOVUEVIKTG
Oeodoyiag, @cooalovikn, 2001, p.128 5.uU.

45 Dejadin Antichitate erezia incepe sa se distinga de principii, adi-
cd sd se deosebeasca de invatatura filosofica a unei scoli, continand
anumite principii incerte. Tnacest sens, Diogene Laertiu observd,
referindu-se la sceptici si pironisti, urmatoarele: pe de o parte, asadar,
erezie nuMim ceed ce Urmeazd sau pare ci Urmeaza un principiv aparent
adevdrat; in acest sens, just vom numi erezie [filosofia] scepticd; dacd, Tnsd,
considerdm ca erezie pe cei ce se inchid in canoane, care sunt consecvente
cu principiile pe care le aratd, nu s-ar fi numit [pironistii] erezie, pentru

cd nu au principii [Diogene Laertiu, Introducere (ITpooiutov) 1, 20,

in Diogenis Laertii vitae philosophorum, |1, editor H. S. Long, Edition
Clarendon Press, Oxford, 1964 (aipeotv uév yap Aéyouev tiv Adyw
TVl KaTd TO Qarvouevoy dxorovbodoav ij Soxodoav drolovOerv-
ka6 e0Aéyws &v aipeory Ty Zkentikny kadoiuey. ei 8¢ aipeory
vooiuev mpookhiory §oypaaty dxolovBiav Eyovory, 00kéT dv
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un segment al comunitatii bisericesti, segment care incearcad, fara succes,

sa redefineasca si sa delimiteze un mod de viata diferit de cel care este
fundamentat pe viata comuniunii bisericesti, adicd pe dogmele Bisericii.

De aceea, prin intermediul ereziei sau al idolatriei este interpretat gresit

modul de viata al comunitatii bisericesti si se

Rezultatul acestui refuz lamasa  realizeazi devierea de la punctul de referin-
de nunta, adica de a participala  td al comuniunii bisericesti, care este Mirele

hrana solid3 si rationald a tainelor ~ Hristos, Capul Trupului bisericesc®.
dumnezeiesti este moartea duhov- Asadar, oamenii contemporani, care sunt in-
niceasca, ea venind ca o consecintd
fireasca a autoizolarii omului si a lipsei
de comuniune cu Dumnezeu. &%

robiti unui mod material de viata, caracteri-
zat de dorinta maririi si a imbogatirii, nu sunt
diferiti de acei invitati la nunta in Parabola
nuntii fiului de impdrat, pe care i cheama im-
paratul sd participe la nunta fiului sdu si aces-
tia refuza, fie gasind ca pretext grijile lor zilnice vitale, fie desconsiderand
si adresind injurii slugilor, pe care le-au si ucis¥. Rezultatul acestui refuz
la masa de nunta, adica de a participa la hrana solida si rationala a taine-
lor dumnezeiesti, este moartea duhovniceascd, ea venind ca o consecinta
fireascd a autoizolarii omului si a lipsei de comuniune cu Dumnezeu®.
lubirea lui Dumnezeu, insa, este atit de mare, incit nu este limitata de
reactia si negarea unei anumite grupari de oameni. De altfel, multi sunt che-
mati, dar putini alesi®. De aceea, ea se adreseaza neamurilor, cu scopul de a
umple masa de nunta. Asa 1i cheama pe toti oamenii rai si buni*® sa partici-
pe la nunta lui Hristos cu Biserica. Intrarea la ospatul de nunta se arata ca
fiind deschisa pentru toti oamenii, incat toti sa aiba posibilitatea de a intra
in Impiritia lui Dumnezeu. Dar, pe de alti parte, este clar ci nu pot si ri-
mana in bucuria nuntii cei vicleni si viciosi, care prefera sa fie in necuratie,
rusine si meschindrie. Se cuvine ca cei invitati sa fie in mod corespunzator
pregatiti, ceea ce Tnseamna ca va trebui ca ei sd se schimbe si sa se imbrace
cu hainele de nunta specifice momentului, adicd sd devind milostivi si sd

fie caracterizati de bunitate, smerenie, blindete si marinimie sufleteasca?.

npooayopevolto aipeaic- 0v yip éyer Soyuara)]. Dupd Sfantul Ignatie ale Antiohiei, erezie inseamna orice
nvdtdturd instrdinata de cea crestina. Concret, el spune: Asadar, vd rog, nu eu, ci iubirea de lisus Hristos; folositi
doar hrana cresting, iar de iarba strdind, care este erezie, depdrtati-vi [Sfantul Ignatie de Antiohia, Cdtre tralieni VI,
1(IIpog Tpaddiavoic XT,1),in PG5, 680 A (ITapakadd odv Duds, 00k éyw, &AX 1] dydmn Tnood Xpiotod-
uovy tij xprotiavii Ipo@fi xpijoe, dArotpiag 6¢ fotdvng dméyeabe, fTic éoTiv aipeoiq)].

46 Vezi N. Matoovka, [¢veois kai odaia 00 6pBodoéov 86yuaro..., p. 94 s.u.; idem, OpBodoéia xai
alpeon 010G ékKAnoiaoTiKoUG ovyypageic o A', E', XT aidva..., p. 33 5.U.

47 Matei XXII,1-14.

48 Vezi ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei17,in PG 13,1524 C-1525 C. A se compara cu Evrei V, 13-14.
49 Matei XXII,14.

50 Matei XXII,10 (n. trad.).

51 SFANTUL I0AN GURA DE AUR, La Efeseni XX (Ei¢ Egeciovs K'), in PG 62,137 B.

52 ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei17,7n PG 13,1528 B.
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Totusi, aceasta schimbare a oamenilor, adicd a celor invitati la nunta,
nu se realizeaza exclusiv doar prin ei insisi, ci prin lisus Hristos, Care,
ignorand infatisarea exterioara, adica nedand importanta comportamen-
tului exterior si, in multe aspecte, social, se concentreaza asupra omului
interior, asupra cultivarii frumusetii sufletului, care [consta in] starea de
blindete, modestie si ingdduinta®. El nu se intereseaza de cel bogat si de
nobletea exterioard, ci de nobletea sufletului®. De aceea, asadar, Insusi
Mirele Bisericii, Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, lasd tronul parintesc si
vine spre mireasa>, pe care o intilneste murdard, necuratd, goald, plind de
sangiuiri®®, si dindu-Se pe Sine de dragul ei la moarte, a prefacut necurd-
tia, a rezidit-o, a indreptat-o, i-a iertat pdcatele ei si a metamorfozat-o intr-o
frumusete de neintrecut”’. Si dupa cum prin impreunarea tatalui cu mama
se naste fiul, care reprezintd un rod al participarii iubitoare a unuia cu
celdlalt®® iar cei trei reprezintd deja un trup, la fel se petrece si in cazul
lui Hristos cu Biserica, in care, prin participare, omul devine un trup cu
Domnul lisus Hristos*. Modul de participare al omului se realizeaza prin
iubirea jertfitoare, care este temelia schimbarii si a unirii femeii cu barba-
tul, precum si a Bisericii transformata in Trup al lui Hristos, astfel incat
sa fie cei doi intr-un trup®.

Premisa, asadar, a acestei unitati iubitoare intre cei ce se unesc conju-
gal este, pe de o parte, pardsirea parintilor si lipirea barbatului de sotia
lui, asa cum se mentioneaza dintru inceput in cartea Facerii®, iar pe de

t62

alta parte, supunerea femeii fatd de barbat®. Realizarea acestei legaturi,

53 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, op. cit., in PG 62,138 B.

54 |bidem,138 C.

55 IDEM, Laudd la Maxim,in PG 51,230 C.

56 IDEM, La Psalmul 5 (Eic YaAuov E'),in PG 55, 63 C (pum@oay, abypudoay, yuuviny, TeQupuévny aijiats).

57 IDEM, Laudd la Maxim, in PG 51,228 AB (uetéfale tiv &ndiav, yuetémdaoce, ueteppibuioey, doike T
NUapTHUEVA... €ig K&ALog &unyavov).

58 Vezi I. [Tatpwvov, Ocodoyia kai éumeipio 100 I'dpov..., p. 327.

59 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, La Efeseni XX, in PG 62,139 D-140 A: deoarece se aratd cd dupi cefi pdriseste careva,
adicd barbatul, pe parintii lui, din care s-a si ndscut, se uneste cu aceea, cu alte cuvinte, cu femeia lui; si, prin urmare, tru-
pul, adicd tatal, mamasi copilul, este, dupi ce a fost amestecat din impreunarea fiecdruia dintre cei doi; cdci dupd unirea
semintelor, se naste copilul; incat cei trei sunt un trup. Asadar, la fel sinoi, cat Il priveste pe Hristos, devenim un trup prin
participare (Seixvvar yip, 811 ToDG yevvnoauévovs Tis dpeic kai 8 v Epu, éxeivyy ovpmAéxetan kai Aoimmov 1
aap& 0 mathp Kl f uTHp Ktk 6 IS 0Ty €k THG EKATEPOV GUVOVTIRG oVYKpabEion: Kl Yip ULYEVTWY TV
omepudTwy, TiKTETOU O TIATG: DaTE TOVS TPEIS elvat piay odpra. OVTwG 00V Hpeic mpds Tov XpioTtov yrvouebor
piac oip€ Sick peTovaiag). Vezisi ,Nopgioc/Nopen”, in Aeéiko Biflikric Ocoloyiag..., p. 708 5.u.

60 Matei X, 7 (0i 8vo €i¢ obpra piary).

61 Facerealll, 24.

62 EfeseniV, 22-24. Supunerea femeii fatd de barbat nu se intelege, desigur, ca o supunere inrobitoare fata
de stdpanirea barbatului, dupa cum se si explica maijos, ciin cadrul largit al iconomiei dumnezeiesti, care
este descrisa in paragraful precedent (Efes. V: 16-20) si intregitd prin indemnul supuneti-vd unul altuia intru
frica lui Hristos (Efes. V: 21). In felul acesta, supunerea ia caracterul punctului existential de referintd al femeii
fata de barbat ca sotie a lui, din moment ce ruperea legaturii si retractarea ei conduce la dizolvarea legaturii
conjugalein sinesi la anularea insusirii existentiale a sotiei. Fireste, in fata obligatiei supunerii femeilor este
pusd iubirea barbatului fatd de femeie, care are si ea acelasi caracter existential de predeterminare a barba-
tului ca sot si se sprijind pe aceleasi premise care sunt valabile pentru sensul supunerii femeii fata de barbat.
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..lega I J i i esi este un rezultat al alegerii libere, repre-
legatura dintre barbat si femeie  des Itat al alegerii lib p
depaseste limitele conventionalismului  zinta, totusi, o lege naturald, care s-a dat dupd
social si dobandeste un caracter ontologic, ~ facerea femeii si a fost saditd in firea oameni-
din moment ce aceasts legituri se lor®?. In felul acesta, legitura dintre birbat si
raporteaza atat la crearea omului insusi,
catsi la lucrarea iconomiei dumnezeiesti,

adicd la procesul de renastere al atat la crearea omului insusi, cat si la lucrarea
Bisericii si unirea ei intr-untrupcu  jconomiei dumnezeiesti, adica la procesul de
Logosul intrupat al lui Dumnezeu. &%  renastere al Bisericii si unirea ei intr-un trup
cu Logosul intrupat al lui Dumnezeu pentru

femeie depdseste limitele conventionalismu-
lui social si dobandeste un caracter ontologic,

din moment ce aceasta legitura se raporteaza

mantuirea intregii zidiri, adica a firii vaizute®*. Dar, pentru ca aceasta iubi-
re transformatoare si conduca la unitatea reald a barbatului cu femeia, va
trebui ca si femeia sd se teama de barbat®. Acest lucru inseamna ca femeia
nu va trebui sd pretindd egalitatea, ci sa-si recunoasca barbatul drept cap al
ei, exprimandu-si, totodata, in acest mod, iubirea fatad de el. Si acest lucru
deoarece capul nu este diferit de trup, ci reprezinta madular inseparabil
al lui, pe care trupul nu poate sa-l respinga. Astfel, aceasta legatura de iu-
bire si teama asigurd, dupa Sfantul loan Gura de Aur, pacea, de vreme ce
aceasta nu poate sa fie realizata nici cand familia se conduce dupa principii
democratice, nici cnd toti sunt stapani®®.

De altfel, supunerea femeii constituie un raspuns si nu premisa a iubirii barbatului, care iubire predeter-
mind, cu desavarsire, caracterul ontologic al sotilor, veziTw. Kapapidomovlov, Bifrikéc Meréteg I'', éxd.
IIOYPNAPA, @ecoalovikn, 2004, p. 97 5.u.

63 TEODORET AL CIRULUI, Interpretare a Epistolei citre Efeseni (Epunveia 17j¢ mpos Eeaiovs EmiatoAis), in PG
82,548 CD (puetd /v TG Yuveuog Snutovpyiav... Tfj pvoer T@v &vBpdmwy); vezisi SFANTUL lOAN GURA DE
AUR, Laudd la Maxim, in PG 51,229 C-230 A.

64 Ibidem, 229 D: Si cerceteazd intelepciunea apostolicd; cdci nici din legile dumnezeiesti, nici doar din cele omenesti
nu neindeamnd la iubirea femeilor, cisidin acestea si din acelea, pe ambele acestea pe rind le pune; pentru ca, pe de o
parte, cel mai superior si maiinvitat si fie condus la iubire de citre cele de Sus, adica de catre legile dumnezeiesti,
iar pe de altd parte, cel slab de cdtre cele dejos, altfel spus, de catre legile omenesti, si cele ale fivii (Kai oxémer
gopiay &roatohikhy- 0UTe Yip &mo T@V Oeiwy vopwy, oite &mo T@V vOpwmivwy uévov, eis THY &ydmny
HudG évdyer T@V yuvauk@v, dArd kai &mo TovTwv Kol &’ ékeivwy évalddéas dupdtepa Tad T TIBNOIY-
ivae 0 pév OynAdtepos kai PirocopTepos &d T@V dvwbev, 6 8¢ kabevig dmo TV K&TwWOEY KXl TV THG
QUOEWS €6 idTpov éviynTa).

65 EfeseniV,33. Inacest punct va trebui si se consemneze ca Sfantul Apostol Pavel nu insist atat asupra supu-
nerii femeii fatd de barbat, cat asupra iubirii barbatului fatd de femeie pana la jertfa de sine. Acest fapt, desi-
gur, numicsoreazd deloc valoarea importantd a supunerii femeii in legatura cu iubirea pe care barbatul o scoa-
tein evidentd fatd de ea, in cadrul legaturii conjugale, avandu-se in vedere cd supunerea femeii fata de barbat
eradelasineinteleasd, in acea epocd. De aceea si Sfantul Apostol Pavel se referd indeosebi la iubirea barbatu-
lui fata de femeie, subliniind responsabilitatile lui crescande fatd de ea, de vreme ce acest lucru nu era de la sine
inteles, in societatea acelei epoci dominate de cdtre barbat, vezi'Tw. Kapapidomovlov, op. cit., p.105s.u.

66 SFANTUL loAN GURA DE AUR, La Efeseni XX, in PG 62,141 A (006¢ Snjpokpatovuévng oikiag, 008¢ mévtwy
&px6vTwy). Aceastd pozitie a Sfantului loan Gurd de Aur, referitoare la legatura functionald dintre teamd si
iubire in cadrul cdsatoriei, nu lasd posibilitati de interpretare a unei supuneri reciproce intre barbat si femeie,
dupd cum aceasta este sesizabild in legaturile conjugale contemporane si este sustinutd de catre profesorul
loan Karavidopulos, vezi'lw. Kapapidomovlov, op. cit., p.107 s.u. Sfantul Parinte subliniaza comportamentul
barbatului fatd de femeie, comportament care se cuvine s fie caracterizat de iubirea jertfitoare si sa constituie
un indiciu existential al sotului, indiciu care se potriveste mai mult legaturii ontologice tata-fiu si medic-bolnav
decat legdturii morale stapan-rob sijudecdtor-inculpat. Supunerea barbatului fatd de femeie, din contrd, trimite
direct la legatura morald, caracterizata de comportamentul formal-legalist al sotilor, care predetermina condi-
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Asadar, Sfanta Tainad a Casatoriei este mare,
fiindca se raporteaza la lucrarea mantuitoa-
re a Domnului nostru lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Care si-a ldsat Tatal si, lipindu-Se
de Bisericd, o face un duh cu Sine Insusi®’. La
aceasta iubire chenotica, insd, pe care o ex-
primd Hristos fata de Bisericd, se cere teama
fata de Dumnezeu®, care garanteaza legatu-
ra dintre Dumnezeu si om, neconducand la
autoizolarea egocentricd a omului si la auto-
nomizarea lui, adicd la contradictie, razvra-
tire si dorintd de intiietate®®. Si acest lucru
deoarece contradictia conduce la revolta si
la revendicarea puterii, care inseamna rupe-
rea si intreruperea legaturii celui supus fata
de stipanul siu. Insi, supunerea omului fati
de Dumnezeu sau a femeii fata de barbat nu
inseamna dominarea tiranicd a stapanului
fata de cel supus. Tocmai din acest motiv,
Dumnezeu nu l-a creat pe barbat capabil pen-
tru toate lucrurile, cidci ar fi devenit neglijabil
genul femeilor si s-ar fi dezvoltat o legitura de
putere. Acelasi lucru este valabil si pentru cre-
area femeii, care ar fi aratat o mare arogan-
ta. Dar in comun si pentru pace ingrijindu-se,
si pdstrand ordinea cuvenitd fiecdruia (0uod xai
TG EIPHVHG TPOVOWDY, KAl THY TIPETOVOAY EKATTW
161y Siatnp@v), Dumnezeu da aptitudini di-
ferite fiecdruia, astfel incat si evidentieze si sa
sublinieze distingerea dintre fiecare, distingere
care asigura coexistenta functionala si lega-
tura lor si nu asuprirea unuia de citre cela-

lalt’. Desi in cazul barbatului si a femeii se

tiile de convietuire si conduce la o coexistentd armonioasa a lor, si nu
de unitatea reald si identitatea ontologica a celor ce se afld in legatu-
raconjugald, astfel incat sd constituie un trup in lisus Hristos.

67 | Corinteni VI1,17.

68 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, op. cit., in PG 62,140 BC.

69 Ibidem, 142 C.

70 IDEM, Laudd la Maxim, PG 51, 231BC: Cdci dacd I-ar fi facut pe barbat
sd fie folositor in ambele, adicd in cele de mai marissiin cele de mai mici lu-
cruri, atunci ar fi devenit neglijabil genul femeilor; iarasi, dacd ar fi ingaduit
femeii lucrul cel mai mare si cel mai folositor, atunci le-ar fi umplut cu multa

Dumnezeu da aptitudini diferite
flecaruia, astfel incat sd evidentieze si
sa sublinieze distingerea dintre fiecare,
distingere care asigurd coexistenta
functionald si legatura lor si nu
asuprirea unuia de citre celdlalt. &

pretind aptitudini diferite, cu scopul de a fi
asiguratd diferentierea dintre ei, nu se petrece
acelasi lucru si in cazul lui Hristos cu Biserica.
Si aceasta fiindca diferenta dintre Hristos si
Bisericd, Dumnezeu si om, se datoreaza di-
ferentei ontologice dintre Nezidit si zidit, in
care pe de o parte, [firea] neziditd este fdacdtoarea
zidirii, iar pe de altd parte, [firea] ziditd este cea
care are prin firea neziditd cauza si puterea de

a fi"". Dar in cazul uneia si aceleiasi fiinte si

arogantd pe femei. De aceea, nici pe ambele nu le-a dat unuia, incat s nu
fie micsorat celilalt gen sisd pard cd este de prisos; nici pe cele doud nu le-a
impartit in mod egal fiecdruia, pentru ca iardsi, din cauza egalitatii, sd nu
fie vreun conflict sau disputd (Ei yip év dupotéporg émoinoe 1ov &vopa
mideiov elval, EDKATAPPOVHTOV &V TO TV YUVaUKDY EpéveTo
yévog v, €l TO peiCov kol XpHoIudTEPOY EMETPEYE Tf] YUVALK,
TOAATG & évémAnoe To yvvaikag Trg dmovoiag. Ak To0T0 0UiTe
Gupotepa évi édwkev, iva uiy 10 Etepov EdatTwdi yévos, kai
nepiTTov elveu Sokij- oite ékion dupoTepa Ekatépw didvepey, va
n TeA L € TAG iooTIpiag pdyn 116 pévytar kel QLAovelkic).

71 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Contra lui Eunomie | (Karée Evvopiov
A'), 271,in Contra Eunomium Libri |-11, editor W. Jaeger, Leiden, 1960
(Jaeger), p.106 (PG 45, 33 BC: &xT10TOG UéV 1 MOINTIKT] TFG KTIOEWS,
kT10TH 68 1 O1& TFG AKTIOTOV PUOEWS TV aiTiay Kol THY SOvapry
100 elvau éyovoa). Vezi, de asemenea, idem, Contra lui Eunomie lll, 6,
66,JAEGER 11, p. 209, (PG 45,793 C), precum si idem, Explicarea Cantdrii
Cantarilor VI (EEqynais 100 Aropatos Atopdtwv ZT'),JAEGER VI,
p.174: Darsi firea inteligibild este impartitd in doud, pe de o parte, este cea
deauna la fel, superioard fatd de orice adaos si neingdduitoare a micsordrii
bunurilor, iar pe de altd parte, cea care, prin zidire fiind adusi la existentd,
tinteste pururea citre prima cauza a fiintelor si se mentine pentru totdeau-
na fn bine, prin participarea la Cel superior, iar, intr-un anume mod, este
ziditd mereu prin cresterea in cele bune, transformatd spre mai bine, astfel
incdt niciodatd s nu fie observatd in ea vreo limitd, nici sd fie ingraditd de
vreo limitd cresterea ei spre mai bine (II&hiv 8¢ kai T7j¢ vonTiig pUoEWwS
Sux7i Stmpnuéva, 1 uév AkTIoTOG €01 KAl TONTIKT] TOY BVTWY,

&el 000w Gmiep €07l kol TAVTOTE DORDTWS EXOVOQ, KPEITTWY TE
poaOnKknG &mdons kai TijG EAATTWOEWS TOV dyabdv dvemidexTog,
7 0¢ 81k kTioews mapayBeion €i yéveorv mpdg 10 mp@TOV (iTIOV GEl
PAémer T@v Sviwy kal Tfj peTovoie ToD DEpEyovToG S1ik TAVTOG €V
0 &yadd ovvTypeitar kol TpdTOY TIVG TThVTOTE KTI(ETOU S1dk TFIG
&v 1ol dyaboic émavérioews mpog 10 peilov dAlotovuévy, d¢ unde
TavTy T épag évBewpeioOar unde Spw Tvi THY IPOG TO KPEITTOV
av&no adTiic meprypdpeoo).
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firi, cum este cazul omului, distingerea dintre sexe se face pe baza diferi-
telor aptitudini si nu a firilor.

In cadrul acestei diferentieri dintre barbat si femeie, dimensiunea teme-
rii, pe care femeia este datoare sd o arate fata de barbat, si caracterul de me-
tamorfoza [al acestei temeri] poate cineva s le perceapd mai bine daca va
avea in vedere felurile supunerii si legitura dintre ele. Dupa Sfintul Grigorie
de Nyssa, supunerea se distinge in patru feluri: a) a slugii fatd de stipan; b)
a firii irationale fatd de cea rationala; c¢) a unuia dintre doi adversari fata de
celdlalt, in perioada situatiei de razboi, si d) a tuturor oamenilor fata de Fiul
Unul-Ndscut si Cuvantul lui Dumnezeu, iar prin El fatd de Tatal”. Sfantul
loan Damaschinul distinge supunerea in doua categorii: a) in fireascd, in
care sunt cuprinse legiturile dintre femeie, copii si parinti, si b) in cea dupa
lege, care se referd la legatura dintre sluga si stapan”. Pe baza distingerilor
de mai sus ale supunerii, ar putea s se faca o clasificare a ei in doud catego-
rii, care au o diferentd majord. Prima categorie este supunerea cea fireascd,
referindu-se la calitatea diferitd a fiintelor zidite si la schimbarea spre mai
bine. Acestei categorii apartine supunerea fiintelor irationale fatd de cele
rationale, care se deosebesc dupd fire, precum si supunerea intregii realitati
zidite materiale fatd de Cuvantul lui Dumnezeu intrupat, iar prin El fatd
de Tatdl, realitate care se distinge dupd fiintd. Cea de a doua categorie se
referd la supunerea dupd lege, care cuprinde supunerea celui invins in fata
invingdtorului, in cadrul unei confruntdri violente, precum si supunerea
slugii fatd de stapan. Supunerea dupd lege, in opozitie cu cea dupd fire, este
caracterizatd de stapanirea tiranicd a unuia fata de celalalt si, de aceea, con-
form Sfantului Grigorie de Nyssa, nu rimane statornica, pentru cd in una
si aceeasi fire, cum este cea umanad, ceea ce este egal dupd fire si de acelasi gen
are insdsi dorinta spre mai bine si egalizarea spre ceea ce domina™. Totusi,
in cazul supunerii dupd fire, legatura dintre cel supus si stipan nu are forma
morald, juridica a schemei ascultare-rasplata, neascultare-pedeapsa, ci a
legaturii calitative, a imbunatatirii si a desavarsirii celui inferior spre mai
bine. In felul acesta, supunerea fiintelor irationale fati de cele rationale si
a firii zidite fata de Fiul si Cuvantul intrupat al lui Dumnezeu, Care, asu-
mandu-Si firea umand, Se da pe Sine Tatdlui’, aratd elementul dominant

72 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Contra lui Eunomie A',193, in Contra Eunomium Libri I-11, editor W. Jaeger,
Leiden, 1960 (Jaeger), p. 8 (PG 45,309 A). A se compara cu ibidem, 191-193, Jaeger |, p. 82 s.u. (PG 45308 D-309
D) siidem, La faptul cind toate sunt in supunerea Sa (Eig 10 6tav vmotayfj avtd Tt éevT0x)..., Jaeger I, p. 6 (PG
45,1305 C,1305 D-1308 A).

73 SFANTUL lOAN DAMASCHINUL, La Epistola cdtre Efeseni [Eig ématodiv mpdg E@eaiovg (neautenticd)],

in PG 95,849 B.

74 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Contra lui Eunomie A', 527, Jaeger |, p. 178 (PG 45, 413 B); ibidem, 525, JAEGER
I, p.178 (PG 45, 413 A). Pentru mai multe detalii vezi N. Ewwvn, Odoia kai évépyeies o0 Oeod katd T6v &Y.
Tpnydpro Nboors, £xd. TPHTOPH, Afrva, 1999, p. 109 s.u.

75 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Cuvint polemic fati de Expunerea lui Eunomie 83 (AvTippytikdg mpog tiv
EdvoutovExOeotv 83), Jaeger Il, p. 346 (PG 45, 504 AB).
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in fata firii supuse, care, prin participare si nu
prin presiune abuziva, este condusa spre con-
servarea vietii si desavarsire. Dar aceasta le-
gaturd depdseste schema rasplatd-pedeapsa,
in care sunt cuprinse impreuna legaturile cele
dupd lege - iar existenta lor depinde de anu-
mite conditii in cadrul legaturilor sociale con-
ventionale - si se transforma in schema onto-
logicd ascultare-viata, neascultare-moarte.

Asadar, teama, in intelesul moral al cuvan-
tului, dupa cum si rdasplata (uto8apvia), apar-
tin, dupa Sfantul Grigorie Teologul, celor doua
categorii mai joase de crestini, care sunt cele
ale slugilor si ale simbriasilor, care sunt consi-
derate stadii preliminare in procesul dinamic
spre starea de fiu”’, in care domina iubirea oa-
menilor liberi’”®. Numai prin legitura liberd de
iubire a fiului” fatd de Tatdl, dezviluindu-se
legitura ontologica a omului cu Dumnezeu,

poate sd fie interpretatd corect si legitura

76 Ultimul fel de supunere, adica cea a firii zidite fata de lisus
Hristos si prin El fata de Tatdl, nu se referd la aceeasi categorie
ontologicd, dupd cum cea a fiintelor irationale fata de cele rationa-
le, ciladoud zone ontologice diferite, cea a realitatii zidite si cea a
firii dumnezeiesti nezidite, in care cea de a doua reprezinta semnul
existential de referinta al primei. Dar si in cazul fiintelor irationale
fatd de cele rationale, chiar daca se mentine egalitatea dupa rati-
unea fiintei, locul dominantal fiintelor rationale joacd un rol im-
portantin conservarea sau distrugerea realitatii zidite irationale,
facandu-se cunoscut, in acest mod, elementul dominant al fiintelor
rationale fatd de firea zidita irationald.

77 Adicd stare de filiatie, in care se poate afla orice om credincios, fie
cd este un barbat sau o femeie (n. trad.).

78 SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvédntul XL (La Sfantul Botez)
[Adyog M' (Eig 70 &ytov famTioua)], in PG 36,373 C: Asadar, cunosc
trei clase a celor ce se mantuiesc, sclavia, cu alte cuvinte, clasa slugilor sia
robilor, simbria, adica clasa celor ce sunt platiti pentru munca lor, infierea,
intelegandu-se clasa fiilor. Dacd esti rob, teme-te de rini, altfel spus, de
bataia cruntd; dacd estisimbrias, vezi doar ceea ce ai luat. lar dacd dea-
supra acestora estisi fiu, ca pe Tatd respectd-L pe Dumnezeu. Lucreazi
binele, pentru ci bine este si te supui Tatdlui, chiar dacd nu urmeaza si-ti
fie ceva. Aceasta este plata, adicd faptul de a te davui Tatdlui (Tpeig yop
oida t&&eic T@v owlopévwy, Sovdeiav, pobapviay, vidtyra. Ei
SovAog e, Tég mAnyds pofrbnti- ei pobwog, mpdg 0 AaPeiv
BAéme povov. Ei §¢ vmép tovTovS, Kai viog, ws natépa aidéaOnti.

"Epyacai 10 kadov, 611 kadov 1@ matpl meibeobal, kdv €f oot pundev

&oeabau péddor. Tooto avTo P1obog, 10 1@ matpi yapifeadai).
Vezi si SFANTUL VASILE CEL MARE, Cuvinte morale VII (Despre picat)
["Hbuxoi Adyor Z' (Ilepi dpaptiag)], in PG 32,1212 D-1213 B.

79 Saua fiicei. Referire tot la starea de filiatie, vezi mai sus nota 77
(n. trad.).

treptelor de mai jos ale slugii si simbriasului,
care privesc viata morala a omului, se refera la
preceptele morale ale Legii si reprezinta trepte
de initiere in calea duhovniceasca a omului si
in mantuirea din credintd®. Si acest lucru pen-
tru ca Legea si morala, luate impreuna, pazesc
adevarul duhului de minciuna idolatriei, dar
nu asigurd mantuirea, care este rezultat al im-
pacarii, adica al anuldrii atat a Legii, cat si a
idolatriei in Persoana Cuvantului intrupat al
lui Dumnezeu, ceea ce inseamna in Trupul lui
Hristos, adica in Biserica®'. De aceea, Hristos
nu transformd Sinagoga, ci zideste Biserica, nu
devine elinul® iudeu, ci prin Sine insusi si dupd
ce si pe el si pe acela El i-a topit ca intr-un creuzet,
a scos din interior un lucru minunat, El devenind
intdi acel lucru®.

Prin urmare, supunerea dupd fire, caracteri-
zatd de iubirea jertfitoare, este cea care se refe-
ra la ascultarea si la teama femeii fata de bar-
bat si a copiilor fatd de parinti. Si acest lucru
deoarece teama, asa cum mentioneaza carac-
teristic SfAntul loan Gura de Aur, este diferita
la femeia sluga de ceea ce este la femeia libera,
care se identificd cu ipostasul barbatului si re-

prezintd proiectia trupului acestuia®. Asadar,

80 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, La Epistola a Il-a catre Corinteni V1|
(Eig B' KopivBiovg Z'),in PG 61, 446 C: Tncat, cand te veiindepdrta

de lege, atunci vei vedea bine legea; iar cat timp o vei tine si nu vei cre-
dein Hristos, nu cunosti nici aceastd lege (Qote tav dmootfjs Tod
vopov, TéTe dyeL TOV voRov KaAds: wg 8 &v adTOV KaTéYHS, KAl
ut) motevys Xplot®, ovk oidag 008¢ adTov TV vopov). Vezisi
idem, Cuvdnt despre pociinti V1 (Aoyog mepi petavoiag XT"),in PG
49,320 D: Caci legea i conducea pe cei atenti la Hristos; cel care

il necinsteste pe invatator, il ignora si pe pedagog (O y&p viuog
10 XpLot® napémepmne 100G mpooéyoviag 6 Tov Sidkararov
Gripdlwy, &yvoel kol TOV maudaywyov).

81 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, La nasterea lui Hristos (Eig trv
yévvyorv 100 Xpioto?), in PG 46,1144 A; SEVIR, La Epistola ca-

tre Efeseni [Ei¢ émiotoAnv mpog Egeaiovg (in Catenis)], in
Pauluskommentar aus der griechischen Kirche aus Katenenhandschriften
gesammelt..., p.308 s.u.

82 Prin acest termen se inteleg neamurile care se inchinau la idoli,

adicd paganii (n. trad.).

83 SFANTUL IOAN GURA DE AUR, La EfeseniV, in PG 62, 40 B (GAA& &1
£quToD Kol TODTOV KAKEIVOV YwVelous, Eva &vijveyke OavpacTov,
AUTOG TODTO TTPWTOV PEVOUEVOG).

84 IDEM, La Efeseni XX, 1n PG 62,142 B: Dar cdnd auzi teamd, si pre-
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cand femeia, care este in chip de Biserica si reprezinta sufletul omului in
fata Mirelui Hristos, se va elibera... de unirea cu cele irationale ale patimilor®®
si respinge, prin ascultare, toate miscdrile diferite ale firii, atunci se uneste
doar cu ceea ce trebuie sd fie iubit si dorit, si se contopeste prin miscarea si ac-
tiunea iubitoare, transformandu-se pe sine in firea celui ce participa®. Din
contrd, cea de a doua legitura, adicd supunerea dupd lege, reprezinta un fe-
nomen social, care existd sub anumite conditii si nu are o valoare stabila.

Asadar, primul caz, care se referad la legatura dintre barbat si femeie si
se raporteaza la firea insasi, adica la modul de existentd al omului, are o
mare importanta pentru interpretarea legaturii lui Hristos cu Biserica, de
vreme ce continutul acestei legaturi are, in mod clar, o dimensiune onto-
logicad. Si acest lucru pentru ca supunerea femeii fatda de barbat nu priveste
doar legatura si unirea lor trupeasca, ci mai ales legiatura duhovniceasca
si unitatea interioara. In cazul lui Hristos cu Biserica, acest lucru arata de-
pendenta duhovniceasca si ontologica a Bisericii fata de Hristos, Care re-
prezinti, fiind Cap al ei, inceputul ei ontologic. In felul acesta, prin urma-
re, ascultarea fatd de barbat, adica de Hristos, reprezintd premisa funda-
mentala a unitatii si a curatirii prin iubire a femeii, adica a Bisericii. Orice
diferentiere a trupului de Cap inseamna negarea iubirii vindecdtoare a lui
Hristos si persistenta celor invitati la nunta Mirelui, dupa Parabola nuntii
fiului de imparat, de a fi1n hainele murdare si profanate ale sufletului, care
aratd preocuparea miscarilor si actiunilor sufletului de vointele trupului
care conduc, in cele din urmad, in afara casatoriei si, desigur, in intunericul
cel mai din afara®.

In consecinti, supunerea Bisericii fatd de Hristos, chip al cireia este
supunerea femeii fata de barbat, inseamna increderea si credinta in
Dumnezeu. Din contrd, revendicarea intaietatii conduce la o tradare din
partea Bisericii, care se intoarce la modul idolatru de viata, ceea ce se iden-

tifica cu imaginatia si este caracterizat, dupa Sfantul loan Damaschinul,

tinzi teama care i se cuvine femeii libere si nu cumva de la roabd; cdci trupul este al tdu; deoarece daci vei face acest
lucru, adicd se pretinzi teamd de la roabd, iti aduci vehement injurii tie insuti, necinstind propriul tau trup (AAX Stay
drovys poPov, Edevlépa mpoahikovia poPov dnaiter, un kabws mapi SovANG oy yip 0T GOV- &v pip
10070 TTOIaYS, oavTOV KaBvPpileis, T0 odpa &TIPd WY TO T6V).

85 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre suflet si fnviere (ITepi Yuyiis kai avaotdoews), in PG 46,89 C
(éAevBépa yévorro... TiiG IpoG T& Aoy T@V TAODY TVUPUING).

86 Ibidem, 93 C (v tar T& 01K THG PUOEWS... KIVAUKTA... TO UOVOV TOLOY T1 &YATTHTOV Katl Epdapuiov
POoPUETAL TE AVTQ Kl CVVAVAKIPpVETAL SLX THG &YATNTHS KIVHOEWS Te Kaul évepyeiag).

87 Matei XXI1,13. Vezi SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, op. cit., in PG 46, 88 AB: Oricine va deveni cu totul trupesc

in cugetul lui, preocupind fiecare miscare a sufletuluisi fiecare lucrare cu vointele trupului, unul ca acesta nici atunci
cdnd va iesi din trup, nu se desparte de patimile cele dupd trup, asa cum cei ce au rdmas destul timp in locurile cele mai
urdt mirositoare, nici dacd s-ar muta in aer bun de respirat, nu se curdtd de mirosul respingdtor, cu care s-au ames-
tecat prin indelunga sedere n el (Qg i 11g 6Aog 01’ GAwv dmooapkwOein Tij Siavoiq, m&koay Yux7s Kivioiv

Te Kal évépyetay v Toic Bedijpat Tic oapkos &axod@v, O To100ToG 000¢ TijS Tapkos Ew YevOpEVOs TV
kot adTHv nabnudrwy ywpiletal, kabdmep oi éni mAéov évdiatpiyavteg Toic Suowdeatépois T@V TéTWY,
000¢ el mpog 1OV elmvovy dépa petéABorev kabapebovor Tiig dndeiag, iy Sik TiiG xpoviwTépag év av Ty
Srywyric avauiéavto). Vezi si ORIGEN, La Evanghelia dupd Matei14, PG 13,1228A.
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de minciuna si rautate. Acest lucru se datoreaza faptului ca razvratirea
impotriva lui Dumnezeu si dorinta intaietatii conduce la cunoasterea ne-
fiintei® si denaturarea realitatii, folosind nefiinta ca fiintd si neatribuind fi-
ecareia ceea ce 1i apartine®. Asadar, premisd fundamentala a curatirii si a
sfintirii, a unirii cu Dumnezeu prin participare si iubire, este supunerea,
care se exprima prin credinta® si spdlarea apei prin cuvdnt, adica cu Botezul
in numele Tatilui si al Fiului si al Sfaintului Duh®". In felul acesta, Hristos
trece de la Sinagoga iudaica la Biserica cea din neamuri, iar omul devine,
prin Botez, madular al Trupului lui Hristos, si dupa cum Hristos iubeste
Biserica si se ingrijeste de ea, ca de un madular inseparabil al Trupului Sdu
duhovnicesc, asa trebuie si barbatul, dupa imitarea lui Hristos, sa iubeas-
ca si sa-si ingrijeascd femeia ca pe un madular al trupului sdu si carne din
carnea lui®*. Astfel, Biserica, vazuta din punct de vedere ontologic, este cre-
atia din nou a omului, isi raporteazi existenta in Insusi lisus Hristos, Fiul
si Cuvantul lui Dumnezeu, si se trdieste in viata sacramentald a omului.
Aceastd viatd sacramentala se realizeaza zilnic in unitatea duhovniceasca si

trupeasca a barbatului cu femeia prin Sfanta Taina a Casatoriei.

88 SFANTUL loAN DAMASCHIN, Contra maniheilor1 (Katd Maviyaiwv 1), Kotter IV, p. 351.

89 Ibidem 60, KOTTER IV, p. 379: Asadar, acest lucru este rautatea faptul de a fi folosit nefiinta ca fiintd, adicd fap-
tul de a nu atribui fiecdreia cele proprii; proprii fiecireia sunt cele ce sunt stabilite de citre Dumnezeu (Tovto 00V
€01 Kakio TO TQ Py 6vT1 ¢ Svrr yprioaoBal, TO pf) mapéyery éxdoTw Té idia- IS éxoTw T V0 O€0D
op1loueva).

90 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, La faptul cdnd toate sunt in supunerea Sa (Eig 10 Stay dmotayfj av1d Té
navta), Jaegerlll, 2, p.18 s.u. (PG 44,1317 A-D).

91 SFANTUL I0AN GURA DE AUR, La Efeseni XX, in PG 62,137 D; SFANTUL IOAN DAMASCHIN, La Epistola citre
Efeseni (neautenticd), in PG 95, 849 BC: Stdpdnirea nu doreste si fie durd supusului. Cdci acesta este principiul ade-
vdrat, domnul si se ingrijeasci de toti cei ce sunt sub el, care principiu a fost aratat in Hristos, Care nu a cautat ceea ce
I'se cuvenea, ci interesul Bisericii. Cici, pe de o parte, slava Lui a fost in nemurire si aceasta a fost cea care | se datora si |
se cuvened; iar pe de altd parte, mdantuirea Bisericii a fost in curatirea pdcatului, care nu s-ar fi facut pur sisimplu, dacd
nu ar filucrat Hristos schimbarea vietii murdare, desfiintdnd asemdnarea ei cu moartea, pentru ca murind impreund
cu Elsi ne eliberdm de viata in care trdiam. lar cauza acestei curatiri este Sfantul Botez. Cicise adaugd acelei ape in-
vocarea prin cuvdnt, invocare care il aratd sfant. in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh (To fjyepovikov ov
Bovdetar akAnpov eivar ¢ Drnkdw. AT yép dAn0is dpxn, Tov Epyovia kijdeaOur v O’ abTOV, fTIG
&v XpLot@ mépnvev, un {nrioavt 10 Eqvtd mpémov, dAA& 10 i) ExkAnoie ovpépov. H pév pip adtod
80éa év dBavaoio 7y, kal avTh S@eilopévy Te ki mpémovaa- 1 8¢ Tij¢ ExxAnoiag owtnpia év kabhpoe
i dpapTiag fjTic 00y AmA@G yiveto, ei un 1ii¢ pvnwBeions {wijs petdBeorv eipydoaro Xpiorog, 10
opoiwpa TavTnS kKatalvoas Bavirw, iva cvvamofviokovres avT@ Avbdpey Tijs (wiis ¢ élapey. TavTyg
8¢ 176 kb poews aitiov T0 &yrov fanTiope. [pdoeatt yip éxeivew T@ Vot 1] ik pripatog émikAnaig,
dytov adTo dmopaivovoa. Ev ovouatt Ilatpog, kai Yiod, kai dyiov ITveduatog).

92 Ibidem,n PG 95, 852 A.
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Sensuri teologice si iconografice
in Erminia picturii
Manastirii Polovragi

A\

n conformitate cu traditia Bisericii Ortodoxe, iconografia este departe

de a insuma o simpla valoare decorativa, dedicata exclusiv satisfacerii

simtului estetic. In esenti, pictura bisericeasci constituie o adevirata
steologie in imagini”, iInsumand o gama complexa de repere si argumente
biblice, liturgice, dogmatice, hagiografice si de istorie bisericeasca. Cu alte
cuvinte, ,picturile dau glas monumentelor. Ele cristalizeaza idei, simtiri si
viata, reprezintd ducumente si izvoare de istorie. Iconografia ne introduce
in lumea de arta a trecutului nostru™.

Indispensabild din punct de vedere bisericesc, iconografia insumeaza o
multitudine de teme, avand o istorie complexa si urmand o traditie bine
stabilita din punct de vedere liturgic. Mai mult decat o artd, iconogra-
fia ortodoxa reprezinta un resort pentru mantuire, o posibilitate catehe-
ticd de intdrire in credinta, o apologetica vie a formelor pline de fond si
a sensurilor ce strabat dincolo de imagine si forma. Existd in acest sens o
complexd erminie teologicd, argumentatd in cele mai fine detalii de la cro-
matici, la gesticd sau heraldica. In toate aspectele sale, arta bisericeasci
iconografica insumeaza o adevarata ,eliberare de sub tirania simturilor”,
confirmand ,dorinta de a vedea fira a fi vazut, de a cunoaste fard a fi cu-
noscut, de a lua fard a da”. Aceasta forma paradoxala de intelegere ne duce
cu gandul la metamorfoza taboricd, generand inaintea icoanei o adevara-
ta ,schimbare de perceptie”. ,Mesajul Schimbarii la Fatd - creatia este o
icoana, o teofanie, o manifestare slavita a lui Dumnezeu - poate fi cople-
sitor datoritd responsabilitatii pe care o aseaza pe umerii nostri, fiindca ea
ne spune de fapt ca fabricile mizerabile din Asia, mahalalele din America,
pamanturi insingerate de ucideri din Orientul Mijlociu si din Africa sunt
si ele strabatute de lumina necreata. A percepe un astfel de adevar si a-1
vedea chiar si pentru o clipa este poate mai mult decit majoritatea dintre
noi putem duce. Si daca am putea, ce trebuie sa facem pentru a cinsti o

astfel de vedere? ...A vedea lumina lui Hristos in intreaga creatie inseam-

1 1.D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romanesti, Bucuresti, 1973, p. 9.
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na si a vedea suferinta intregii creatii intrupatd in Rastignire, a percepe
paradoxul cd Taborul si Golgota sunt acelasi munte. Avand o astfel de ve-
dere inaintea ochilor lor, o astfel de piatrd sub picioarele lor, adevaratii

ucenici pardsesc luminati confortul indltimilor”.

1. Tipicul iconografic in traditia picturala roméineasca

Urmind traditiei si erminiei bizantine, pictura bisericeasca din Tarile
Romaéne se incadreaza unui tipic iconografic bine stabilit, cu particulari-
tatile si specificitatile sale. De aceea, detaliile cromatice si simbolurile or-
todoxe, chipurile sfintilor si al Maicii Domnului, scenele biblice din viata
Mantuitorului Hristos, precum si alte detalii din pictura murala nu sunt
puse nicidecum la intdmplare, ci urmind un canon sau tipic predefinit.
Existd insd o ascendentd istoricd in formarea programului iconografic, va-
riind de la o regiune la alta, precum si in functie de evolutia arhitecturii
religioase-bisericesti, a dimensiunilor si suprafetelor destinate activitatii
picturale. ,Au contribuit la aceasta si ideile sau curentele teologice (dog-
matice) care au friméntat cugetarea crestind, gusturile si intentiile ctito-
rilor ziditori de biserici, care au impus uneori pictorilor preferintele lor,
iar uneori chiar si fantezia pictorilor insisi, care pe acest teren aveau prile-
jul si-si afirme identitatea. Intr-un fel se picta o basilici crestina din seco-
lele IV-V1 si in alt fel o biserica ortodoxa din secolul al XIV-lea; intr-un fel
se picteaza o biserica modesta de parohie, intr-un fel o catedrald mareata
si somptuoasa si in alt fel o manastire sau un paraclis de Curte domneas-
cd sau o biserica de cimitir, ori o necropola, in care credinta si nadejdea
Invierii - joaca rolul principal™.

Forma clasicd de delimitare a tipicului iconografic bizantin, specific in
integralitatea sa locasurilor de inchinare romanesti, se pliaza pe cele trei
elemente de continut arhitectonic bisericesc: altarul si tdmpla (catapeteas-
ma), naosul si pronaosul, suprafetele exterioare. Exista de asemenea si o a
doua forma de structurare si analiza a picturii bisericesti, grupata in trei

cicluri iconografice: ciclul dogmatic; ciclul liturgic; ciclul praznical.

11. Canonul iconografic dupa ansamblul arhitectural

IL.I. Pictura altarului cumuleaza partea cea mai sacra a bisericii, alta-
rul (gr. bima, ierateion; lat. sacrarium, altare) fiind locul unde se savarseste
Sfanta Jertfa din cadrul Sfintei si Dumnezeiestii Liturghii. Aici este soco-
tit a fi ,sediul Dumnezeirii, punctul de intlnire a divinului cu umanul,

2 Arhim. Maximos CONSTANS, Arta de a vedea. Paradox si perceptie in iconografia ortodoxd, trad. Dragos Dasca,
Ed. Doxologia, Bucuresti, 2017, pp. 45-46.

3 Pr. prof. Univ. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica Generald—cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd cresti-
nd, vol. Il, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 66.
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al supranaturalului cu naturalul, hotar intre cer si pimant, poarta spre
vesnicie”.*

In Sfantul Altar vom gisi doui categorii de scene si personaje, alcitu-
ind dupd cum urmeaza programul iconografic clasic al acestui spatiu li-
turgic si sacru: 1. Scene istorice sau simbolice legate de evenimentul liturgic
al savarsirii Jertfei Euharistice; si 2. Chipuri de arhierei si de clerici (diaconi
coliturghisitori) din perioada Bisericii Primare, al ciror nume sunt lega-
te de alcdtuirile Sfintelor Liturghii, al celor mai importante compozitii
imnografice.

In absida centrali a Sfantului Altar, pe locul cel mai inalt, o vom gisi
de fiecare datd zugravita pe Maica Domnului Oranta sau ,Platitera ton
Ouranon” (,Cea mai inaltd decit cerurile”) sau (in latind) ,Madona de
majestate”. ,Dupd primul tip, Sfinta Fecioard este infatisata, de obicei,
stind pe tron, ca imparateasd a cerurilor, asa cum a vazut-o Proorocul
David, in versetul pe care preotul il citeste la slujba Proscomidiei: De fatd
a stat impdrdteasa, de-a dreapta Ta, in haind auritd imbrdcata si preainfru-
musetatd (Psalmi XLIV, 11). In bratele sale, pe genunchii ei, poarti pe Pruncul
lisus, Pdinea cea cereascd, cum este numit in rugdciunea principald a
Proscomidiei. De obicei, doi ingeri sau arhangheli (Mihail si Gavriil), in
pozitia de adorare, incadreazad chipul Maicii Domnului, in dreapta si in
stinga. La unele biserici mai vechi, din Grecia, Bulgaria, Serbia si sudul
Italiei, pe langd ingeri, mai apar si chipuri de sfinti care, de cele mai multe
ori, sunt sfinti patroni ai ctitoriilor respective, iar, uneori, apar chiar chi-
puri de ctitori si donatori, in atitudine de adorare. In bisericile moldove-
nesti, ca la Moldovita, se vad si chipurile Sfintilor loachim si Ana, parintii
Nascatoarei de Dumnezeu, iar in bisericile muntene, ca la vechea Biserica
Domneasca Sfantul Nicolae din Curtea de Arges, Sfinta Fecioara este in-
cadrata in dreapta de Arhanghelul Mihail si de Sfantul Nicolae, patronul
bisericii, iar in stinga de Arhanghelul Gavriil si de Sfantul loan Gura de
Aur, toti prosternandu-se spre Sfinta Fecioari. In bisericile zugravite in
secolul al XIX-lea (Antim din Bucuresti), Maica Domnului este incadrata
de David si Solomon™.

Tot in Sfantul Altar, intre Maica Domnului si registrul inferior, al ierarhi-
lor, regasim trei teme cu caracter liturgic: Cortul Mdrturiei (Tabernacolul),
Liturghia ingereascd si Impdrtdsirea Apostolilor. De asemenea, in cele doud
abside vom regidsi citeva scene cu particularitate tematicd. Astfel, la
Proscomidiar, pot fi zugravite ,chipuri si scene in legaturd cu Nasterea

si Patimile Domnului, care sunt prezente in ritualul Proscomidiei’™

4 A.HACKEL, ,Der Kiechenbau als Symbol”, in vol. Der Christliche Osten. Ceist und Gestalt, Regensburg, 1939, p. 303.

5 1.D. STEFANESCU, La peinture religieuse en Valachie et en Transylvanie, Paris, 1932, p. 52; O. TAFRALI, Monuments
byzantins de Curtea de Arges, Paris, 1931, p. 52; Ene BRANISTE, Liturgica Generald, vol. I, p. 79.
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Rastignirea, Purtarea Crucii, Punerea in
mormant, Mantuitorul asezat in Sfintul
Mormaint sau Pieta. O particularitate deose-
bitd o constituie scena ,viziunii (sau prooro-
ciei) Sfantului Petru al Alexandriei”, in care il
regdsim pe ,lisus, tdndr, in picioare, pe Sfanta
Masa, cu camasa sfasiatd, iar Sfantul Petru,
cel dintai episcop alexandrin care osidndeste
pe Arie, 1l intreabi: ,Cine Ti-a sfisiat vesman-
tul, Mantuitorule™, iar lisus raspunde: ,Arie
nebunul”. Sursa de inspiratie a acestei sce-
ne iconografice este un text liturgic din sluj-
ba Duminicii Sfintilor Parinti, de la Sinodul 1
Ecumenic (Duminica a V1I-a dupa Pasti)™.

In bisericile brancovenesti din Oltenia, in-
cluzdnd aici pe langd biserica ,Adormirea
Maicii Domnului” a Manastirii Polovragi,
Bisericile Hurezi si Dintr-un Lemn, in absi-
da Proscomidiarului este zugravitd euharis-
tic urmatoarea scena: ,Hristos asezat pe o
masd sau pe mormant, avand in spate Crucea;
din coasta Lui odrasleste o ramura de vitd de
vie, care se incolaceste pe bratele Crucii sau
pe trupul lui lisus si isi pleaca, pana la mana
Lui, ciorchinii, din care El stoarce vin (sdngele
Lui), in potir (loanXv,1)”.

In absida opusi Proscomidiarului, cea din-
spre miazazi, erminiile zugravilor recomanda
pictarea Mantuitorului Hristos ca ,Inger de
mare sfat”, inconjurat de Sfintii Evanghelisti
sau de Sfintul loan Botezatorul, precum si
de Moise tindnd in maiini Tablele Legii. Se
mai pot picta de asemenea si alte personali-
tati ale Vechiului si Noului Testament, pre-
cum: Profetii, Sfintii Apostoli, Sfintii Doctori
Anarghiri, dar si scene ca Iniltarea Sfintei
Cruci sau Adormirea Maicii Domnului.

6 Vezi: Viata Sfantului Petru al Alexandriei, in Sf. Dosoftei al
Moldovei, Vietile Sfintilor (1686), la 24 noiembrie; cf. G. MILLET, ,La
vision de Piere d'’Alexandrie”, in Melanges Charles Diehl, vol. 11, Paris,
1930, p. 99-115.

7 A.Popa, Mindstirea Sdracd, Timis, 1943, p. 30.

11.2.1. Altarul Bisericii ,,Adormirea Maicii
Domnului” a Manastirii Polovragi

Biserica ,Adormirea Maicii Domnului” a
Mainastirii Polovragi are o iconografie cu to-
tul aparte. Capodopera a Scolii Brancovenesti,
finalizatd la 11 septembrie 1703 de zugravii
Andrei, Simeon, Istrate si Hranit®, pictura ur-
meazd indeaproape coordonatele clasice ale
programului iconografic. De aceea, in cele ce
urmeazd, preluind itinerariul arhitectural,
vom incerca sa exemplificam pentru fiecare
structura in parte compozitia iconografica.

Pe registrul superior al absidei principa-
le (conca mare) o gasim zugravita pe Maica
Domnului pe Tron sau ,Mai inaltd decit ce-
rurile” - Platitera ton Ouranon. Cromatica
imbina foarte frumos culorile de rosu voie-
vodal, albastru inchis si bleau-ciel (pentru
anumite parti din vesminte) si, pe alocuri, nu-
ante de verde crud. Maica Domnului tronea-
za cu Pruncul in brate, ea la rindu-i Scaun al
Imparatului Ceresc. Pozitia corpului este sobri,
sustinind prezenta dumnezeiasca a Pruncului,
Care binecuvinteazi cu mana dreapt. In par-
tea stanga si in partea dreaptd a Scaunului ce-
lui de Sus se gasesc cei doi Arhangheli, Mihail
si Gavriil, identificati prin initialele grecesti M
si I Fiecare dintre ei, asezati in pozitie smerita,
arata cu miinile intinse citre Maica Domnului
si catre Prunc, socotindu-se astfel ca semn de
marturisire deplina a identitatii lor.

1. In cel de al doilea registru, de sus in jos,
tot pe bolta Sfantului Altar, regdsim sce-
na ,Impirtisirii Apostolilor”. Mantuitorul
Hristos, imbricat in straie arhieresti, fard mi-
trd, sade in fata Sfintei Mese, fiind pictat de
doua ori, in partea stinga si in partea dreap-
ta. Sfinta Masa se gidseste sub un cort, pe

8 Detaliu mentionat pe pomelnicul pictat in proscomidiarul bi-
sericii: ,Pomeneste, Doamne, pe Andreiu, Simion, Istrate, Hranit,
zugravii care au fostu; avgust s leat 7211".
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ea fiind asezatd deschis Sfinta Evanghelie, la cuvintele: ,Luati méincati,
acesta este Trupul Meu...”, ,Beti dintru acesta toti, Acesta este Sangele
Meu...” (scrise in limba slavoni). In partea dreapti, Domnul impirtises-
te pe Apostoli cu Trupul Sdu, iar in stinga, avind in mana Sfantul Potir,
1i impartaseste cu Sangele Sau. Si aici predomina nuantele de rosu pal,
vesmintele Mantuitorului si ale Apostolilor fiind stribitute de nuante de
albastru si verde. In scena apare pictat si luda, in partea dreapta, intors cu
spatele citre Mantuitorul si implicit citre Impartisanie, pe care o scuipi
din gura sa si iese de la Cind (Matei XV1,14)

2. Tot in registrele superioare, in continuarea scenei ,Impartisirii
Apostolilor”, regasim pe Arcul Triumfal care leagd Altarul de Catapeteas-
md, mai multe scene din vindecdrile minunat savarsite de Domnul, dar
si din viata Sa si a Maicii Domnului, toate argumentate si sustinute de
Sfanta Scriptura. impreuni alcatuiesc ,Duminicile Penticostarului”,
o tema absolut ineditd pentru stilul brincovenesc, in special pentru
Mainastirea Polovragi. Astfel, incepand de la dreapta, la stinga, avem sce-
na ,Aducerii Maicii Domnului in Templu” (in slavona: Blagovestenia).
Aici, Maica Domnului este incredintatd de Sfintii ei Parinti, loachim si
Ana, arhiereului, in Templul din lerusalim. In spatele Sfintilor Pirinti este
reprezentat alaiul ,fecioarelor”, care o conduc pe Sfinta Prunca pe treptele
Templului, asa cum arata odinioara proorocul lezechiel: ,Lungimea prid-
vorului era de unsprezece coti si litimea de doudzeci de coti. La el suia o
scard cu zece trepte. Si langad stilpi erau coloane: una de o parte si alta de
altd parte a intririi” (lezechiel XL, 49). In continuare, mai avem de asemenea:
»Vindecarea hidropicului”; ,Vindecarea paraliticului”; ,Vindecarea orbu-
lui din nastere”. In partea stingi a arcadei intdlnim: ,,Convorbirea cu fe-
meia samarineanca” si ,Nasterea Sfintului loan Botezatorul”.

3. In nisa Proscomidiarului se regiseste imaginea lui ,lisus in mor-
mant”. Hristos apare aici gol, cu rdnile din maini si din coasta vizibile
si singerande. Cromatica dominanta este galbenul pai, chipul Domnului
fiind strabatut de tristete si de durere. Mainile Sale sunt asezate impre-
unate, in spate fiind pictatd Sfanta Cruce, iar de-a dreapta si de-a stinga
Maica Domnului si Sfantul loan Evanghelistul.

4. 1n rezumat, la ceea ce am aritat detaliat pani acum, adiugand cate-
va mici completdri, trebuie sa observam ca ,Arcul triumfal” al Sfantului
Altar ,este frecvent rezervat, in epoca brancoveneascd, Duminicilor Pen-
ticostarului si scenei Inaltirii Domnului. Aceste doud teme se gisesc sila
Polovragi, pe arcele boltii altarului. Daci Iniltarea, care se giseste pe ar-
cul triumfal la o seama de biserici brancovenesti, reprezenta o tema pen-
tru bolta altarului fixatd inca din epoca paleologa, minunile Duminicilor

Penticostarului incep sd formeze un ciclu tematic distinct in pictura murala
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din Tara Romaneasca si sd figureze pe arcul
triumfal doar incepand cu epoca brancove-
neasca. Ele sunt desfisurate, de fapt, in con-
tinuarea scenei Invierii Domnului, plasati,
prin traditie, in absida nordica a naosului. La
Polovragi, Duminicile Penticostarului sunt
insotite sideicoana ,Injumaitatirii Praznicului
Cincizecimii” reprezentata, traditional, prin
scena in care lisus la 12 ani i invata pe pre-
oti in templu. Confuzia operatd in imagine
intre cele doua evenimente evanghelice dis-
tincte, relatate in loan VI, 14-39, respectiv
Luca 11, 41-52, dateazd din epoca Bizantului
mediu, fiind raspandita de iconografi in cur-
sul veacului al X1V-lea si raimasa in traditie
ca atare. La Polovragi mai apare o scena, care
nu face parte din ciclul Proscomidiarului:
Vindecarea hidropicului. Ea completeazd in-
tr-un chip sugestiv, sirul minunilor savarsite
de Mantuitorul Hristos prin apa, praznuite in
Duminicile Penticostarului: Vindecarea or-
bului, Vindecarea paraliticului, Convorbirea
cu samarineanca la fintana lui lacob, dar si
tema centrald a Injumititirii Praznicului
Cincizecimi, cea a slavirii lui Hristos ca lzvor
al vietii™.

5. Registrul inferior al Altarului urmea-
za erminia traditionala, aici fiind zugraviti
Arhiereii, alcatuitori al Sfintelor Liturghii:
Sfantul loan Gura de Aur, Sfintul Vasile cel
Mare si Sfantul Grigorie Dialogul, aldturi de
Sfantul Spiridon al Trimitundei sau de Sfantul
Atanasie cel Mare.

11.3. Erminia timplei sau a catapetesmei
cuprinde mai multe registre suprapuse ver-
tical si delimitate orizontal, incepand de la:

9 Arhim. Timotei AIOANEI, Florin SINCA, Elisabeta NEGRAU,
Polovragi, Mandstirea de langd cer. Istorie, spiritualitate, artd, volum
aparut cu binecuvantarea IPS Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei, 2012, pp. 63-64.

Usile Imparitesti, Cina cea de Taini si (in
partea superioara) Sfinta Cruce. Marele litur-
gist roman, parintele profesor Ene Braniste,
vorbeste in acest sens despre un ,program
clasic (normativ)” al erminiei catapetesmei,
la care vom face referire si noi. ,,Evolutia ico-
nografiei catapetesmei de azi incepe cu icoa-
nele Mantuitorului, ale Sfintei Fecioare, ale
Sfintilor Ingeri si ale Sfintilor Apostoli (menti-
onate in documente inci din secolul al V1-lea),
precum si cu icoana Deisis (rugaciune, mijlo-
cire), mentionata in secolul al VII-lea. Aceste
icoane impodobeau la inceput coloanele care
sustineau grilajul despartitor dintre altar si
naos, precum si arhitrava (grinda orizontala)
de deasupra lui, din vechile biserici crestine.
Aceasta evolutie se incheie insa abia prin se-
colul al XVlI-lea, cand programul iconografic
al bisericilor ortodoxe se formeaza in chip de-
finitiv si cAnd el incepe sa fie fixat si sub for-
ma unor reguli scrise, in asa numitele erminii
(caldauze) ale zugravilor. De aceea, iconografia
tamplei se conformeazd, inca din epoca for-
marii ei complete si definitive, unor reguli
precise si ramane stabild si uniforma pana as-
tazi, in toate bisericile ortodoxe construite ori
zugravite incepand din secolul al XVI1-lea. Cu
exceptia altarului, nicio altd parte sau supra-
fatd a interiorului bisericilor ortodoxe nu pre-
zintd o uniformitate si stabilitate mai mare,
in ceea ce priveste decorul iconografic™®.
Intr-o descriere succinti asupra erminiei
catapetesmei, trebuie s mentionam, pe regis-
tre, urmatoarea compozitie structurald, cu de-
limitare pe structura orizontala, de la Sfintele
Usi Impiritesti: registrul inferior - sau al
Icoanelor Impiritesti: Mantuitorul (in dreap-
ta); Maica Domnului (in stinga); lcoana primu-
lui hram (in dreapta); Sfantul loan Botezatorul

10 Pr. prof. Univ. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica Cenerald..., vol. Il, pp. 93-94.
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sau icoana celui de al doilea hram (in stinga). Registrul al doilea sau al
icoanelor praznicale cuprinde cele 12 mari Praznice ale Ortodoxiei, ex-
puse dupa cronologia anului liturgic-bisericesc: Nasterea Maicii Domnului
(8 septembrie); Indltarea Sfintei Cruci (14 septembrie); Intrarea in Bisericd sau
Aducerea Sfintei Fecioare in templu (21 noiembrie); Nasterea Domnului (25 de-
cembrie); Botezul Domnului (6 ianuarie); Intdmpinarea Domnului (2 februa-
rie); Buna Vestire (25 martie); Floriile sau Intrarea in lerusalim (Duminica di-
naintea Pastilor); Indltarea Domnului (joi in siptimana a VI-a dupi Pasti);
Pogorarea Sfantului Duh sau Cincizecimea (Duminica Rusaliilor, a V1ll-a
dupa Pasti); Schimbarea la Fata (6 august) si Adormirea Maicii Domnului (15
august). In centrul lor se giseste asezatd Icoana Marelui Praznic al Invierii
Domnului, mai sus Cina cea de Taind si sub Sfanta Cruce Rdstignirea.

Pe registrul median (al doilea de jos in sus) 1i gdsim reprezentati pe cei
12 Sfinti Apostoli. In centrul lor se regiseste icoana Mantuitorului Hristos
ca Arhiereu, ca Impirat sau ca Invititor, sdldsluit de o parte si de alta de
Maica Domnului si Sfintul loan Botezatorul.

Al treilea registru, cel mai inalt, reuneste chipurile celor 12 Prooroci ai
Vechiului Testament, avand in mijloc pe Maica Domnului cu Pruncul in
brate, despre care ei cu totii au proorocit. Amintim, aici, de asemenea, pe
patriarhii si pe dreptii din Legea Veche: Aaron, Moise, Ghedeon, David etc.

»In bisericile roménesti” - spune pr. prof. univ. dr. Ene Braniste - ,de
reguld, cele trei registre cu icoane sunt egale ca marime, iar icoanele care
le decoreaza sunt, de asemenea, de marime uniformad, fiind zugravite di-
rect pe suportul de lemn sau de zid al catapetesmei, ori constituie icoane
mobile, rotunde ori patrate, care se incadreaza in firidele peretelui catape-
tesmei, putindu-se detasa la nevoie, spre a fi spdlate, restaurate sau inlo-
cuite. Fiecare chip sfant ocupa o icoana (un panou patrulater ori un me-
dalion rotund); mai rar, Apostolii si Profetii sunt grupati cate doi in cite o

icoand, din lipsd de spatiu sau pentru consideratii de ordin istoric™.

11.4. Pictura naosului si pronaosului are ca punct central Pantocratorul.

Fiind locul cel mai inalt al bisericii, lisus Hristos Atottiitorul
(ITavtokpatwp) constituie ,elementul cel mai important al bisericii orto-
doxe, indeosebi al bisericilor ortodoxe construite pe plan de cruce greaca,
spre aceasta turld convergind toate liniile arhitectonice si indreptindu-se
toate privirile credinciosilor din sfantul locas”. In aceasti minunati cre-
atie iconograficd, Hristos este Cel care binecuvinteaza creatia Sa, strdju-
ind din inaltimea locasului Sdu toata firea lucrurilor vazute, dupd cum se
marturiseste in Simbolul de Credinta: ,Facatorul cerului si al pimantu-

11 Pr. prof. Univ. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica Generald ..., vol. Il, p. 99.
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lui, al tuturor celor vazute si neviazute”. Zugravii infatiseaza Pantocratorul
in varianta de ,bust”, cu privirea indreptata spre cei din biserica. Tipicul
iconografic al Pantocratorului din bisericile ortodoxe roménesti urmeaza
linia traditiei orientale, Domnul fiind reprezentat cu ,fata de culoare bru-
nd, cu ochii negri, barba neagra, trasaturile fetei fine, dar severe, privirea
serioasi, dar totusi dulce. In stinga tine deschisi Sfinta Evanghelie, pe
care sunt inscrise initialele A si Q (inceputul si sfarsitul), iar cu dreapta
binecuvinteazd. Chipul Pantocratorului este zugravit de cele mai multe
ori intr-un medalion circular, ocolit de un curcubeu multicolor, in jurul
cdruia sunt inscrise diferite formule biblice sau liturgice”."

Incepand de la Pantocrator se analizeazi structura tipicului iconografic
pentru naosul si pronaosul unei biserici ortodoxe. Gasim astfel, de sus in
jos, in turla mai multe posibilitati iconografice de reprezentare, precum:

- chipurile sfintilor Prooroci mici (de obicei 12 cu numarul): Osea, loil,
Amos, Avdie (Obadia), lona, Mihea (Mica), Naum, Avacum (Habacuc),
Sofonie (Tefania), Agheu (Hagai), Zaharia si Maleahi (Malahia), urmati de
profetii mari: Isaia, leremia, lezechiel si Daniel; apoi de Prorocii mai vechi:
Sfintii lie si Elisei; si de alti prooroci, ca: Ghedeon, Baruh, Ahia, load;”

- Dumnezeiasca Liturghie sau Liturgia cereascd, unde Mantuitorul este
reprezentat ca Arhiereu, stind in fata Sfintei Mese, cu Sfinta Evanghelie
inainte, sau impartdsindu-i pe Sfintii Apostoli. Este o scend destul de rar
intalnitd, prin pozitionarea ei in al treilea registru al turlei, gasindu-se
doar in citeva dintre bisericile de traditie istorica din Romania, cum sunt
cele din Snagov (sec. XIX) si Mofleni, 14nga Craiova (sec. XVII).

- la baza turlei, in cele patru colturi, se gisesc reprezentate in pandan-
tivi chipurile Sfintilor Evanghelisti, insotiti de corespondentele lor zo-
omorfe: Matei - ingerul; Marcu - leul; Luca - vitelul si loan - vulturul.

- pe suprafata arcurilor mari de la baza turlei, gdsim de asemenea zu-
gravite in unele biserici roméinesti mai multe elemente cu argumentatie
biblicd, precum: Sfanta Mahrama (Mandylion, sau Chipul cel nefacut de
mana omeneascd); Sfinta Cirdmida (icoana lui Abgar al Edesei); prooroci
cu suluri cuprinzind proorocii despre siarbatorile praznicale, care urmea-
za sa fie zugravite imediat sub ei.

11.5. Pictura naosului sau a ,,sanului bisericii” se cuprinde intre catape-
teasma si pronaos. Din punct de vedere liturgic, naosul este ,partea rezer-
vatd credinciosilor”, prezentind in chip simbolic ,Biserica pamanteasca,

lumea vizutd, organizata in universul crestin al harului”* De aceea, tipi-

12 V. Grecu, Cdrti de picturd bisericeascd bizantind, Cernauti, 1936, p. 318.
13 V. GREcuy, Cdrti de picturd bisericeascd bizanting ..., p.137.

14 Pr. Ene BRANISTE, Programul iconografic, p.17-18.
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cul sau erminia iconografica a acestui spatiu are o dimensiune catehetica,
fiind alcatuita din scene biblice, edificatoare pentru intarirea adevarurilor
de credintd prin care trebuie sa se intdreasca fiecare dintre cei care vin sa
se roage. ,In aceasti parte a sfintului locas - spune pirintele profesor Ene
Braniste - personalitatea, gustul si talentul, gradul de cultura teologica si
fantezia pictorilor s-au putut desfasura mai liber decat in decorarea alta-
rului, a catapetesmei sau a turlei celei mari, unde tipicul iconografic este
mai stabil si uniform. De aceea, nici chiar redactorii erminiilor bizantine
de pictura nu dau un program iconografic tip pentru naos, ci se multu-
mesc sd dea citeva indicatii generale asupra ciclurilor de teme care se pot
ilustra pe peretii naosului™.

Vom vedea in cele ce urmeaza citeva elemente de specificitate:

- pe arcurile mari ale naosului sunt zugravite in general scene legate de
tematica Sfintei Treimi, Intruparea si Jertfa liturgica. Existd de asemenea
si posibilitatea sd regdasim si: chipul Sfintului loan Botezatorul ,inaripat”
(ex: Biserica din Balinesti); chipuri ale profetilor (la Popauti, in Moldova);
Schimbarea la Fata a Domnului, Aratarea inaintea femeilor mironosite;
Necredinta lui Toma; Iniltarea la cer etc.

- Pe boltile naosului in mod traditional vom intalni urmatoarele repre-
zentiri scenografice: Nasterea Domnului (in absida sudici); Invierea sau
Pogorarea la iad (in absida nordica). ,,Pe restul suprafetei absidelor si a pe-
retilor verticali ai naosului, in aceleasi registre (pe zona superioard), se zu-
gravesc scene ilustrind momente principale din viata Mantuitorului sau
din activitatea si din parabolele si minunile Sale, astfel incat, in jurul icoa-
nei centrale a Nasterii din semicupola absidei sudice, sa fie grupate mo-
mente si evenimente in legiatura cu Nasterea, cu Buna Vestire (Luca, 26-36),
vizita Sfintei Fecioare la Sfinta Elisabeta (Luca |, 39-56), magii de la Rasarit,
Fuga in Egipt, iar pe peretele nordic, se vor grupa momente si episoade
in legiturd cu Patimile si Invierea: Intrarea lui lisus in lerusalim, Cina
cea de Taind, Rugdciunea din Gradina Ghetsimani, Prinderea si judecarea
lui lisus, Patimile, Purtarea Crucii, Rastignirea, Pogorarea de pe Cruce,
Aritirile dupi Inviere, Duminica Tomii (loan XX, 24-29)". Existd, bineinte-
les si exceptii de pozitionare a scenelor, care nu sunt intotdeauna expuse
cu aceeasi regularitate, ci variaza de la loc, la loc. Avem, de pilda, situatia
Minaistirii Hurezi, unde Invierea este pictati in bolta din latura nordic,
iar in cea sudica vom gdsi scena cu cea de A Doua Venire a Domnului.

- Peretii naosului cuprind de asemenea o varietate de scene biblice din

viata Mantuitorului Hristos (in registrul median - cea mai importanta

15 V. GREcU, Cdrtide picturi bisericeasci bizantind..., p. 304.

16 Pr. prof. Univ. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica Generald..., vol. I, p.124.
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scend este bineinteles Deisis), precum si o paletd intreagd hagiografi-
ci (in registrul de jos). Intre cei mai des intalniti sfinti pictati in naos
ii putem aminti pe Sfintii Militari (Gheorghe, Dimitrie, Teodor Tiron,
Teodor Stratilat, Mercurie, lacov Persul) si pe Sfintii Doctori fara de
Arginti (Cosma si Damian, Chir si loan, Pantelimon si Ermolae, Samson
si Diomid, Talaleu si Trifon).

- Pe suprafata de rasdrit a peretelui despartitor dintre naos si pronaos
(atunci cand acesta existd), deasupra usilor vom gasi intotdeauna scena
Adormirii Maicii Domnului, in registrul superior, iar in registrul inferior

avem ,friza ctitorilor”.

Ca o concluzie la cele mai sus aradtate in detaliu, parintele profesor Ene
Braniste rezuma succint intregul program iconografic al naosului, dupa
cum urmeazi: ,pe peretele de nord, se zugriveste Invierea Domnului, iar
pe cel de sud, Nasterea; in zona de mijloc, pe peretele de nord, deasupra
stranei stingi, Maica Domnului ca imparateasa sezind pe tron si strdju-
itd de doi arhangheli, iar pe partea opusa, de pe peretele de sus, deasu-
pra stranei drepte, Mantuitorul, invesmantat ca Arhiereu, stand pe tron,
avand in dreapta pe Sfantul loan Botezatorul, adica tema iconografica pe
care am numit-o Deisis (la unele biserici insd, in locul acesta se zugraves-
te Ristignirea sau Coborarea de pe Cruce). in zona inferioari, pe perete-
le de sus, se zugravesc sfintii militari ca Sfintii Dimitrie sau Gheorghe si
Sfintii Imparati Constantin si Elena, avand intre ei Sfinta Cruce, iar pe
peretele de nord, alti sfinti, dintre cei mai venerati in popor, ca Sfantul
Nicolae sau Sfanta Parascheva. Pe amvon, daca exista, se zugravesc Sfintii
Evanghelisti cu simbolurile lor, iar pe peretele de langa amvon, deasupra

lui, Sfantul loan Gura de Aur™.

11.6. Pictura Pronaosului (tinda bisericii, nartexul sau nartica) se rega-
seste intre naos si usa de intrare in sfintul locas. Programul iconogra-
fic al pronaosului este descris foarte explicit si lamuritor in Erminia
Zugravilor:® ,Dacd sunt doud bolti, pe cea dintii se zugraveste scena
Toatd suflarea (Psalmul CXLVIIN: un cer, in mijlocul caruia troneazd Hristos,
inconjurat de ingeri si rotocoale de sfinti din toate categoriile; la unele
biserici se adauga, intr-un rotocol de la periferia cerului acestei scene, chi-
puri de animale domestice si sdlbatice, de toate felurile (pasari, fiare tara-
toare), pomi, copaci, munti si dealuri, soarele si luna, ilustrindu-se astfel
participarea sau colaborarea lumii, a naturii si a intregii firi create la pro-
slavirea lui Dumnezeu, alituri de oameni si sfinti. Apare uneori si Zodiacul

17 Pr. prof. Univ. Dr. Ene BRANISTE, Liturgica Generali ..., vol. Il, p.134.

18 Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Ed. Sofia, Bucuresti, 2000, pp. 153-154.
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(Roata lumii sau crugul lunilor si al anotimpurilor anului). In a doua bolti
se deseneaza alt cer, in care se ilustreaza Axionul liturgic, al Liturghiei
Sfantului Vasile cel Mare (De Tine se bucuri...). In mijloc troneazi Sfanta
Fecioara ca orantd, cu miinile intinse a ruga si ocrotire... Dacd e o singura
boltd, pe ea se zugraveste de obicei chipul Sfintei Fecioare orantd, cu sau
fara medalionul Pruncului pe pieptul ei. In bisericile mai vechi gisim insi
aici pe lisus-Emanuel, pe Cel vechi de zile sau Sfinta Treime sub forma
Filoxeniei lui Avraam... Mai jos, pe abside, pe peretii drepti, impartiti si ei
in mai multe zone sau registre longitudinale, ca si in naos, se zugravesc in
zona superioara sinoadele ecumenice sau cele sapte soboare a toatd lumea,
iar in registrele de mai jos se ilustreaza Sinaxarul (Mineele), adicd scene
principale din viata si patimirea sfintilor mucenici din calendar, pictate in
compartimente (tablouri) mai mari sau mai mici. llustrarea Mineelor ince-
pe de obicei cu luna septembrie, pe peretele de rasarit al pronaosului, din
stanga usii de intrare in naos. Fiecare tablou zugraveste un moment sau
un eveniment caracteristic al sfAntului respectiv; o inscriptie sumara indi-
cd ziua si luna in care sfintul a mucenicit si e sarbatorit... Tabloul votiv al
ctitorului bisericii, prosternindu-se in fata Mantuitorului sau oferindu-1
ca dar biserica ziditd de el si uneori chiar chipuri de donatori (ca la bise-
rica Manastirii Mamu), ocupa de obicei registrul inferior al peretelui de
apus al pronaosului, de o parte si de alta a usii de la intrare ... Programul
iconografic al pronaosului, descris pana aici si recomandat de erminiile zu-
gravilor, il gasim aplicat fidel in bisericile din epoca Sfantului Constantin
Brancoveanu, ca, de exemplu, grupul bisericesc de la Hurezi si Polovragi,

sau biserica fostei manastiri de la Baia de Arama, ziditd in 1699”.*

11.7. Naosul Bisericii ,,Adormirea Maicii Domnului”

- Minastirea Polovragi

Urmand erminia clasica a picturii bizantine, naosul Bisericii ,Adormirea
Maicii Domnului” a Manastirii Polovragi are ca punct de referinta bolta
turlei celei mari, pe care regasim pictura Pantocratorului. Urmeaza o des-
fasurare completa pe registre, cinuri de arhangheli, profeti, apostoli, iar,
pe arcele boltilor, sfintii din grupul celor 40 de mucenici. Partile superioare
ale naosului, sau cele doua abside mari din stanga si din dreapta tamplei,
au drept continut iconografic cAteva momente-scene din istoria mantuirii
noastre: Schimbarea la Fatd - praznic parusiac al Mantuitorului Hristos si
Pogorarea la iad a Domnului sau Réstignirea. Tot aici, in registrele inferi-
oare, gasim ,cate doua registre de scene evanghelice, cuprinzand minuni
si Praznice impiritesti, respectiv momente ale Pitimirii. In scenele evan-

19 Radu CRETEANU, ,Biserica din Baia de Arama”, in Mitropolia Olteniei, nr.10-12/1955, p. 578-579.
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ghelice se remarcd prezenta Uciderii pruncilor, tema dezvoltata narativ de
pictorul cretan Teofan la Marea Lavrad de la Muntele Athos, fiind preluata
apoi de zugravii epiroti si de echipa greceasca a pictorului Constantinos,

care a utilizat-o la Biserica Doamnei si la Hurezi”.?°

I. Pantocratorul este fresca ce troneaza locul cel mai inalt al bisericii.
Reprezentarea este clasicd, lisus Hristos fiind identificat cu traditiona-
lele caractere grecesti, prescurtate: IC XC O ITANTOKPATOP. Cu mana
dreaptd El binecuvinteaza, iar cu stinga tine inchisd Sfinta Evanghelie.
Vesmintele sunt de culoare inchisa, mantia fiind zugravita maroniu. Pe
dedesubtul mantiei, care acoperd ce mai mare parte a Trupului Sdu, se
intrezareste cimasa de culoare rosie. Fondul general pe care este repre-
zentata fresca este albastru inchis, pastelat cu stelute aurii. Imaginea
Pantocratorului de la Polovragi este inconjuratd de un cerc curcubeu, in
care cromatica aluneca din experior spre interiorul imaginii de la rosu in-
chis, rosu deschis, albastru inchis-deschis, pAna la maroniu deschis.

2. Profetii si ingerii se regdsesc in absida sudicd a naosului. Distingem
in pozitie intreaga, stand in picioare, pe Profetii: Mihea, lona sau Agheu.
Ei au sulurile deschise, cu insemnarea aici a profetiilor pe care le-au des-
coperit cu privire la Persoana si venirea Mantuitorului Hristos. Ingerii
sunt reprezentati cu chipuri de arhangheli, fara insa sa fie identificati ono-
mastic. Ei poarta in miini globuri insemnate cu monograma lui Hristos
(XP) si sulite lungi. Cromatica variaza, fiind evidenta in special pe manti-
ile in care sunt invesmantati, atat proorocii, cat si ingerii: rosi, purpuriu,
mov sau albastru bleu-ciel.

3. Uciderea pruncilor este una dintre scenenele care marcheaza ele-
mentul de specificitate al scolii lui Constantinos. Acest detaliu iconogra-
fic se regaseste, dupd cum am spus anterior, initial la manastirea athonita
Pantocrator, fiind preluata de Constantinos si de ucenicii sdi si aplicatd la
manastirile Hurezi si Polovragi, dar si la Biserica Doamnei din Bucuresti.
Scena se desfasoara pe patru secvente, incepand din coltul sting, unde il
gasim pe Irod dind porunca ostasilor sdi sa inceapa masacrul. Tot in par-
tea de sus, in coltul drept, este zugravita o secventa care o infatiseaza pe
Maica Domnului adapostita intr-o pestera din munte si neatinsa de sabia
ucigasilor de prunci. In partea de jos, iconarul desfisoard tematic masa-
crul celor 14 mii de prunci ucisi cu sabia de Irod, ca sd-L prinda pe Hristos.

4. Sfintii lerarhi, Sfintii Evanghelisti si sfinti din cei 40 de mucenici,
Hristos judecat de Pilat sunt elementele de detaliu din registrele inferioare

din baza turlei celei mari a naosului. Gasim aici, conform erminiei bizanti-

20 Polovragi—Mdndstirea de ldngd Cer, p. 66.
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ne, reprezentdrile clasice celor patru evanghelisti, desfasurati pe o rotonda
legati, care inconjoari toati baza turlei. In apropierea fieciruia dintre ei,
intr-un medalion particular asezat spre a i se distinge apartenenta, gasim
simbolurile Sfintilor Evanghelisti: Ingerul, Leul, Vulturul si Boul. Aceasti
scena consistenta este flancata sus de chipurile ierarhilor, iar in partea de
jos de chipurile unora dintre sfintii 40 de mucenici, cu totii asezati ico-
nografic in medalioane rotunde si identificati cu caractere slavonesti. Sub
sfintii mucenici, la baza turlei si timpanul vestic, este reprezentata o scena
biblica: ,Hristos judecat de Pilat”. Aici Domnul este reprezentat gol inain-
tea procuratorului roman, regasindu-se de asemenea si momentele aduce-
rii sale la Ana, Caiafa si Irod (in scenele conexe acestia). Multimea este de
fata, gesticulind cu mainile despre ,vinovatia Domnului” si nu lipsesc, de
asemenea, ostasii cu sabii si cetatea pe fundal. Un detaliu aparte este pre-
zenta Proorocului David care tine un sul deschis, marcand astfel proorocia
judecarii Mantuitorului Hristos: ,judecat a fost de cei fara de lege!”.

5. Scenele din viata dreptului patriarh losif se gisesc pe peretele ves-
tic al naosului. Aceasta este intr-adevir o particularitate a picturii de la
Mainastirea Polovragi. Se desfasoara in patru episoade, fiind pomenita li-
turgic in Denia din Lunea Mare a Saptamanii Patimilor si implicit lega-
ta de urmatoarele scene cu Patimirea Mantuitorului Hristos, reprezentate
detaliat in cele ce urmeaza. ,Ciclul vietii preafrumosului losif este unul
rar in pictura murald de traditie bizantina. Daca in primele secole bizan-
tine, Cartea Genezei fusese mult ilustrata, in special in manuscrisele de
cult, in Evul Mediu reprezentdrile narative veterotestamentare s-au di-
minuat considerabil. Ciclul patriarhului losif figureaza in picturi murale
la Biserica Sfdntul Nicolae a Manastirii Phalianthropinon (loannina), in
secolul al XVlI-lea, si in secolul al XVIl-lea la Biserica Nasterii Domnului
din Arbanasi (Bulgaria). Sursa iconografica a ciclului de la Polovragi este,
insd, una diferita de aceste realizdri. Recent, in anul 1700, se tiparise la
Episcopia Buzaului Triodul, cu ilustratii gravate de loanichie Bakov, un
gravor ucrainean, care utiliza ca modele gravurile cartilor tiparite la Kiev.
Triodul de la Buzdu a fost gravat cu o seama de ilustratii, printre care si
cu patru scene din viata lui losif, ilustrind sinaxarul deniei din Lunea
Mare. Gesturile personajelor din ilustratiile gravate ale vietii lui losif din
Triod si cadrul scenografic pe care se savarsesc actiunile au fost reproduse
in picturile murale de la Polovragi, insd zugravii au suprimat elementele
stilistice occidentale care se gaseau in compozitiile gravorului ucrainean,
scenele fiind preluate in maniera zugravilor brincovenesti, pentru a se in-

tegra registrului ansamblului pictural”.?

21 Polovragi—Mdndstirea de langd Cer, pp. 72-73.
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6. Tematica Deniilor din Saptamana Patimilor: Pilda celor 10 fecioare;
Blestemarea smochinului, Spanzurarea lui luda, iar in vecinitate, Femeia
cea pacatoasd se desfisoarad in absida peretelui vestic din naos, imediat
sub scenele descriptive din ,Viata patriarhului losif”. ,O tema recurenta
a deniei de Joi Mari, cea a denuntarii ucigatoarei iubiri de arginti, este
ilustratd la Polovragi prin juxtapunerea scenei Spanzurarii lui luda, si a
Intalnirii vamesului Zaheu cu Hristos”, opunand destinele celui mantuit
din patima iubirii de arginti si celui pierdut de ea. In timpanul perete-
lui vestic a fost pictatd o scend dezvoltata a Judecatii lui Hristos de catre
Pilat, in care guvernatorul roman si fariseii Sinedriului isi prezinta fiecare
sentinta. Deasupra, pe bolti, figureaza episoadele Biciuirii, Batjocoririi si
Lepadairii lui Petru. Intreaga structuri iconografici evoci episoadele din
denia celor 12 evanghelii, a Vinerii celei Mari. Alaturi, Somnul lui lisus,
imagine numadrata si la Hurezi printre scenele ciclului Patimirii, sinteti-
zeaza tematica slujbelor Simbetei Mari™2.

7. Ciclul Patimirilor Domnului Hristos cuprinde 10 tablouri, desfasu-
rate in cadrul celui de al doilea registru din absidele de sud si de nord,
sub Ciclul Deniilor din Siptiméina Patimilor. De la stinga la dreapta, de
sus in jos, regdsim astfel urmatoarele reprezentdri: Spalarea picioare-
lor; Rugiciunea din Gradina Ghetsimani; Prinderea lui lisus in Gradina
Ghetsimani; lisus inaintea lui Irod; lisus pe drumul Crucii; lisus rastignit
intre talhari; Coborirea de pe cruce; Punerea in morméint; Pecetluirea

mormdantului; Mironositele la morméantul gol.

Ciclul Patimilor Domnului de la Polovragi reprezintd o veritabild desfa-
surare de detalii si teme iconografice. Imaginea hristica este cea care tro-
neaza intregul ansamblu mural, reusind sd imbrace de la un capat la altul
firul desfasurarii picturale. Logica evenimentelor surprinse de zugrav este
bineinteles una evanghelica, contextualizind fiecare moment descris in
Sfanta Scriptura al evenimentului in sine. Astfel, putem evidentia urma-
toarele detalii, corespunzatoare fiecirei scene:

a. 11 regisim pe Mantuitorul Hristos inaintea Ucenicilor, explicin-
du-i lui Petru pentru ce este necesar sd-L lase sd-i spele picioarele. El este
incins cu un stergar de culoare albd, stind cu mana ridicatd inaintea
Apostolilor care, deja, se descalta. Primul dintre ei este Sfintul Apostol
Petru, reprezentat cu parul incdaruntit, ca cel mai in varsta dintre Ucenici
(verhovnicul). Planul general este al unei case cu cerdac, reprezentind ast-
fel Foisorul Cinei celei de Taina. Scena Spalarii picioarelor Ucenicilor este

descrisa in detaliu in Evanghelia de la loan (xiil, 5-15).

22 Polovragi—Mandstirea de langd Cer, p. 74.
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b. Rugaciunea din Gradina Ghetsimani il asaza pe Domnul Hristos pe
un munte inalt, surprins in convorbire cu Tatdl, un inger fiind prezent
acolo cu un servet de culoare rosie pentru a-i sterge picaturile de sudoare
prefacute in singe. La baza muntelui, ucenicii sunt asezati laolalta dor-
mitind, pentru a se exprima astfel cuvantul Evangheliei: ,Dormiti, nici
macar un ceas nu ati putut sa privegheati alaturi de Mine!” (Luca XXll, 46).

c. Prinderea lui lisus este reprezentatd de asemenea intr-o multime de
detalii. Se disting foarte clar ostasii veniti cu sabii si cu toiege ca sa-L prin-
di. Hristos Isi intinde mainile si cei veniti il leagi. Este de fati si luda,
care 1l siruti pe obraz, reprezentat aici fira aureold, semnul ciderii din
apostolat. Sfantul Apostol Petru, de asemenea prezent in scend, intervine
si taie urechea slugii arhiereului, iar pe acesta il chema Malhus (Matei XXVI,
51; Marcu X1V, 47; Luca XXII, 50; loan XVIl1,10).

d. lisus inaintea lui Pilat are, de asemenea, un cumul consistent de per-
sonaje: in centru lisus, flancat de ostasi si farisei, iar pe scaun sade Pilat,
care se spala pe miini pentru a inldtura orice fel de rispundere morala
inaintea poporului. Inaintea tronului lui Pilat este zugriviti o masi pe
care este asezat un pergament, insemat cu vina Mantuitorului Hristos.
Contextul iconografic este al palatului imperial, care se distinge in fundal.

e. Drumul Crucii este redat cu Hristos legat la miini si purtat de un
ostas, care 1l trage inainte cu funia. In spatele Siu se gisesc alti ostasi,
de care este pazit cu sulite. Inaintea Domnului il aflim aici pe Simon din
Cirene, care 1i poartd Crucea sub care mai Inainte cdzuse (Matei XXVII, 32).
In planul indepartat sunt redati cei doi talhari care, de asemenea, merg
la ristignire, apoi Maica Domnului si celelalte femei mironosite, care 1l
insoteau de departe.

f. Rastignirea intre cei doi talhari este o alta temd iconografica din Ciclul
Patimirilor. Pozitia Domnului pe Cruce este cea de imbratisare. El se gi-
seste de data aceasta gol, deasupra capului Sdu fiind reprezentata placuta
cu insemnele batjocoritoare: ,imparatul iudeilor”. Alituri ii stau, afari de
cei doi talhari rastigniti, Maica Sa, Sfantul loan Evanghelistul si celelalte
femei mironosite, precum si fariseul Nicodim, prietenul Sdu tainic.

g. Coborarea de pe Cruce are ca moment semnificativ expresia de dure-
re pe care o transmite. Domnul Invierii Se pogoard mort de pe elementul
de tortura, preficut prin singele Siu in Altar de méantuire. Sunt prezenti
de asemenea: Maica Domnului, Nicodim fariseul, loan Evanghelistul, fe-
meile mironosite, dar si alti slujitori care-L dezleaga.

h. Punerea in mormaént are iardsi o expresivitate cu totul aparte. Maica
Domnului isi imbratiseaza Fiul mort. Aldturi il gasim pe Sfintul loan
Evanghelistul, dar si pe fariseii losif si Nicodim, reprezentati aici cu au-

reole de sfinti. Prezenta lor se consemneaza liturgic in troparul punerii in
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mormant: ,losif cel cu bun chip de pe lemn luand Preacurat Trupul Tdu, in
gulgi curat infasurindu-L si in mormant nou cu miresme L-a pus”.

i. Pecetluirea mormantului ni-i arata iardsi pe ostasii adunati sa impli-
neascd porunca iudeilor, confirmata si oficializatd de Pilat: ,si a pravalit o
piatra la usa mormantului” (Marcu XV, 46).

j- Mironositele la mormantul gol ni le prezinta pe Maria Magdalena si
pe celelalte femei mironosite in convorbire cu ingerul care le arata giul-
giurile singure si mormantul fird de piatra, deschis si nelocuit. Scena ur-
meaza relatdrii biblice de la Marcu, unde se relateaza urmatoarele: ,Si zi-
ceau intre ele: Cine ne va pravali noud piatra de la usa mormantului? Dar,
ridicAndu-si ochii, au vazut cad piatra fusese rasturnatd; cdci era foarte
mare. Si, intrand in mormant, au vazut un tanar sezand in partea dreapta,

imbracat in vesmant alb, si s-au spdimantat” (Marcu XV1,3-5).

8. Completarea iconografica si iconologica a ,Ciclului patimirilor” se
cuprinde in scena ,Pogoririi la lad a Domnului”, pe care o regdsim in
conca absidei nordice. Ea incheie deopotriva ,ciclul narativ al Patimirii
si pe cel liturgic al Triodului, ca ilustrare a praznicului Duminicii Sfintei
Invieri. In cadrul scenei apare reprezentat, ca si la Hurezi, prorocul Osea
tinand un filacter pe care este scris: ,Unde-ti este, marte, boldul?” (Osea Xi1,
14), profetie reactualizatd in cuvantul de invatatura al Sfantului loan Gura
de Aur, citit de fiecare datd la finele Utreniei Pascale.

9.1In concasudici gasimreprezentarea, Schimbariila Fatd a Domnului”.
Fiind in fapt vorba despre pictura unei manastiri, aceastd reprezentare
iconografica este foarte importantad si ii vom atribui in consecinta o se-
rie mai ampla de explicatii iconologice, incergdnd sa identificim speci-
ficul isihast pe care zugravul a reusit sa-l transpuna la Polovagi. Astfel,
privind scena Schimbdrii la Fatd a Domnului de la Manastirea Polovragi,
distingem cele doud planuri clasice: trei personaje in partea de sus si trei
in partea de jos. In mod particular, in sceni se cuprind cele doui momen-
te anterioare si posterioare evenimentului: lisus este reprezentat urcand
pe Muntele Tabor in tovarasia celor trei Ucenici si, mai apoi, coborand de
pe Munte impreuna cu acestia. De retinut, de asemenea, este ca exista ,,0
mare deosebire de atitudine” intre cele doud planuri principale ale repre-
zentarii. ,Pe varful muntelui, Moise si llie stau in picioare, de o parte si de
alta a lui Hristos; ei sunt cuprinsi in cercul luminos si participa la Slava
lui Dumnezeu in deplind armonie cu El, in timp ce Apostolii, situati in
partea de jos a icoanei, la poalele muntelui, sunt coplesiti si atitudinea lor
exprimd neoranduiald si dezordine. Acest contrast amintese cd omul nu
poate vedea pe Dumnezeu cu ochii sai trupesti”. Moise si llie, dimpreuna

cu proorocul Isaia, sunt singurii dintre oameni care, dupa cdderea proto-
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parintilor, au primit ingdduinta si-L vadd pe Dumnezeu.?® Mai mult, ei se
aflaula momentul acela in partdsia tainicd a luminii harului dumnezeiesc.
Ochii lor vedeau dintr-o altd lume pe Soarele Dreptitii, fiecare devenind
astfel tipuri implinite ale figaduintelor ficute de Dumnezeu odinioara cu
poporul ales. ,Moise si llie se inchina in fata lui lisus. Moise intruchipeaza
Legea, iar llie vine in numele profetilor pentru a da marturie, impreuna
cu ei, despre dumnezeirea lui Hristos, Care este «plinirea Legii si a proo-
rocilor»”. Pe de alta parte, ochii Apostolilor sunt orbiti de lumina si stralu-
cirea harului dumnezeiesc. Cu toate acestea, ,la vederea lui Hristos in sla-
va, ei sunt plini de bucurie si vor sd opreasca in loc aceasta clipa. Petru cere
sa ramAana pentru totdeauna pe munte si, de aceea, propune sa faca trei
colibe, trei corturi aici ca sa se invesniceasca intru vederea lui Dumnezeu.
El nu stia ce spune, cici era prea devreme, iar ei nu erau pregatiti pentru
vesnicie. Trebuiau sd treaca cu Hristos prin moarte pentru a-L revedea in
slavi, dupa Inviere”.** Icoana Schimbirii la Fati a Domnului ne arati ci
potentarea eshatologicd a icoanei reiese din sinergia harica pe care o im-
partdseste. Lumina ei nu vine niciodata din afara, cdci, fiind plina de har
dumnezeiesc, ea straluceste intotdeauna dinauntru. De aceea, se poate
spune cd ,iconograful zugraveste cu lumina taborica”. Asa se face ca, dupa
pravila veche, ,orice monah iconograf picteaza prima sa icoana cu subiec-
tul Schimbarea la Fatd a Domnului, pentru ca Hristos «sa strdluceasca
lumina Sa in sufletul iconografului»”. Acest aspect deosebit de profund re-
iese dintr-un manuscris din SfAntul Munte, de unde aflim ca cel afierosit
cu aceasta slujire trebuie ,,sa se roage cu lacrimi fierbinti, ca Dumnezeu sa
intre in sufletul sau. S se duca la preot, ca preotul sd se roage asupra lui si
sa-i citeasca Rugdciunea Schimbarii la Fata”.

10. Registrul inferior al naosului este completat de urmatoarele scene:
Deisis, Maica Domnului cu Pruncul insotitd de ingeri, precum si sfin-
tii militari, doctori fara de arginti si cuviosi: Procopie; Teodor Stratilat;
Govdela; Hristofor sau Teoctist. Aducem aici urmatoarele explicatii:
sregistrul inferior al naosului este ocupat, alituri de traditionala scena
Deisis si de o imagine a Maicii Domnului cu Pruncul insotita de ingeri,
provenitd din repertoriul picturii grecesti, cu reprezentdri de sfinti mu-
cenici, grupati, dupa traditie, in categoriile militarilor, doctorilor fara
de arginti, curtenilor. Sfintul Mucenic Procopie, pictat in absida sudica,
prezintd pe cingatoarea sa inscriptia: ,lata ce este bun” (... si ce este fru-
mos, decit numai a locui fratii impreuna). Acest cuvint din psalmi (Ps.

132, 1) face aluzie la calitatea Sfantului Procopie de a fi unul dintre patro-

23 Cf. les. XX X111, 18-23 i 3 Regi XIX, 9-13.

24 Viy este Dumnezeu. Catehism Ortodox, traducere in limba romana si postfatd de pr. loan Nicolae,
Ed. Reintregirea, Alba lulia, 2009, pp. 105-106.

73



74

AN VIII IULIE— DECEMBRIE 2023

nii Tainei Cununiei. Prezenta muceniceascd a
lui Procopie intr-o biserica de manastire, pur-
tand aceasta inscriptie, are insa si o altd sem-
nificatie, anume cea a elogierii valorilor vietii
monahale de obste. Arhimandritul loan, egu-
menul Hurezilor si ispravnicul picturilor de la
Polovragi, fusese adus de Sfantul Constantin
Brancoveanu de la Manastirea Negru Voda
din Campulung, organizatd de Matei Basarab
ca o adevdratd manastire de obste. Voievodul
Sfant Constantin Brancoveanu dorise, la rin-
dul siu, sa formeze la Hurezi o manastire de
obste, cunoscute fiind tendintele idioritmi-
ce recurente din monahismul valah medie-
val. In acest context, elogiul psaltic prezent
la Polovragi in inscriptia purtatd de Sfintul
Procopie - care era cel de al doilea sfint
de hram al Manastirii Hurezi, dupa cel al
Sfintilor Impirati - pare a dobandi semnifi-
catia unui indemn cald la pretuirea valorilor
vietii monahale de obste. Glaful usii naosului
este pictat cu doua imagini simetrice: imagi-
nea Sfintului Hristofor purtindu-l in spate
pe Pruncul lisus, si cea a Sfantului Teoctist,
de asemenea ca hristofor. Neintalnite anteri-
or in Tara Romaneasca, ele par a proveni din
repertoriul zugravilor greci. Intrucat sinaxa-
rele nu contin un astfel de episod hagiografic
legat de vreunul din sfintii numiti Teoctist,
este posibil sa fie reprezentat aici imnograful
Teoctist Studitul, sfAnt isihast din veacul al
X1V-lea, autor al unui Canon de umilintd cdtre
Hristos. Sfantul are capul acoperit cu camila-
fca neagrd, element iconografic ce lipseste la

vechii asceti™.

25 Polovragi—Mdndstirea de langd Cer, p. 82-85.

11.8. Pronaosul Bisericii

,Adormirea Maicii Domnului”

- Minastirea Polovragi

Din punct de vedere arhitectural, pronao-
sul Bisericii Manastirii Polovragi constituie o
reproducere fidela a primului plan al bisericii
din secolul al XVI-lea. Din acest considerent,
avand un aspect arhitectural atipic pentru
epoca brancoveneasca, erminia pronaosului
este dominatd de citeva teme majore, plasate
simetric pe suprafetele largi ale boltii:

I. Maica Domnului inconjurata de profeti
este o redare clasica in stil brincovenesc a
icoanei murale Maica Domnului Platitera sau
Oranta. Specificul ei vine insa din fundalul
general, in care ii regdsim pe profetii Vechiului
Testament cu manuscrisele celor pe care le-au
marturisit in vechime despre dansa. Culorile
in care este redatd SfAnta Fecioara sunt calde,
predominind nota de rosu (culoarea manti-
ei in care este invesmantatd). Mainile ii sunt
ridicate in pozitie de rugdciune, chipul este
cald, privirea 1i este dulce. Pruncul binecu-
vinteazd cu mana dreapta, fiind invesman-
tat in mantie de culoare galbena. Medalionul
central in care este zugravita este strdjuit de
patru heruvimi, purtind in maini globuri si
sulite. In spatiul geometric imediat urmitor,
proorocii vechi sunt zugraviti pe doua ran-
duri, cate patru pe fiecare dintre ele.

2. Duminica Tuturor Sfintilor se gaseste pe
peretele estic (sus) al pronaosului. Este o tema
introdusd de zugravii greci de la Hurezi, inta-
rita imnografic prin mesajul liturgic ,,De tine
se bucurd!”. Pe peretii laterali apare ,Imnul
Acatist” ,in variantele compozitionale apro-
piate de cele pictate in pronaosul bisericii

Ministirii Hurezi™?®.

26 Polovragi—Maindstirea de langd Cer, p. 88.
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3. Registrul inferior al peretilor pronaosului este dedicat in exclusi-
vitate tablourilor votive ctitoricesti. Se gdsesc reprezentati aici boierii:
Danciu Pardianu si sora sa, Stanca, boierii Petru Barbu si Preda, urmasii
lui Danciu, care ,au cedat drepturile ctitoricesti domnitorului Constantin
Brancoveanu, reprezentat la randul sdu aici ca nou ctitor impreuna cu
doamna Maria, aldturi de arhimandritul loan de la Manastirea Hurezi si
de Teodosie, Mitropolitul Ungrovlahiei”. Apare de asemenea, intre ctitori,
si domnitorul Matei Basarab, care fusese in scaun pe vremea de inceput a
tarnosirii manastirii Polovragi.

4. Pisania este asezatd deasupra usii de la intrare, fiind elementul in
care se regdsesc redate toate etapele istorice prin care a trecut manastirea,
de la fondarea ei, pina in zilele de domnie a lui Matei Basarab si pana la re-
cuperarea ei de la Patriarhia lerusalimului, restaurarea si inchinarea ei ca
metoc al Mdnastirii Hurezi, in zilele SfAntului Constantin Brincoveanu.

5. Intre Sfintii cuviosi in glafurile ferestrelor din pronaos 1i regisim pe
Sfantul Grigorie Decapolitul si Sfantul Nicodim de la Tismana. Cei doi se
regdsesc in traditia monahald din Oltenia pe care au marcat-o providen-
tial de-a lungul veacurilor. Sfantul Grigorie Decapolitul are moastele la
Minastirea Bistrita din judetul Vilcea. De asemenea, Sfintul Nicodim de
la Tismana este fondatorul si ocrotitorul monahismului din Oltenia, fi-
ind cel care a intemeiat manastirile Vodita, Topolnita, Visina, Tismana,
Prislop. In consecinti, logica iconograficd a prezentei reunite a celor doi
sfinti cuviosi in pronaosul bisericii Manastirii Polovragi este pentru a se
sublinia legitura de filiatie duhovniceasca intre monahii de aici si Parintii
monahismului din Oltenia.

11.9. Pridvorul

Pridvorul Bisericii ,Adormirea Maicii Domnului” a Manastirii Polovragi
constituie o piesd de mare valoare iconografica, fiind totodata si un etalon
de recunoastere a stilului autentic brancovenesc. El a fost adaugat, evident, in
perioada brancoveneasca, pastrandu-se pana astazi in forma sa clasica, ori-
ginald - deschisa, sprijindu-se pe coloane. ,Programul iconografic al prid-
vorului este format, in mare parte, din teme devenite traditionale in pictura
brancoveneascd a pridvoarelor, precum lisus Emanuel inconjurat de cete
ingeresti, reprezentat in calota, episoade ale primului capitol din Geneza,
icoana de hram - Adormirea Maicii Domnului - pictatd deasupra intrarii si
Martiriile apostolilor, tema elaborata in spatiu grecesc post-bizantin si intro-
dusa deja, in pictura brincoveneasca, de echipa zugravilor lui Constantinos,

la Biserica Doamnei, Hurezi si la biserica Manastirii Mamu (1699)"%.

27 Polovragi—Madndstirea de langd Cer, p. 96.
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Vom incerca in cele ce urmeaza sa redim o scurtd descriere iconografi-
cd a acestui spatiu:

1. Pe frontispiciul usii de la intrarea in bisericd, in pridvor, regdasim
zugravita in frescd lcoana Hramului - ,Adormirea Maicii Domnului”.
Autorul ei, zugravul Constantin, a asezat-o aici dupd aproape un deceniu
(1711-1712) de la zidirea efectiva a bisericii, fiind probabil comandata in
mod special de arhimandritul loan de la Hurezi.

2. Manastirile Sfantului Munte se gasesc reprezentate pe peretele estic al
pridvorului, in partea stinga si dreapta a usii principale de intrare in sfan-
tul locas. Reproducerea acestora s-a facut dupa gravurile Proschinitarului
Muntelui Athos, ,un ghid de pelerinaj comandat de domnitorul Constantin
Brancoveanu” de la anume loan Comnenul, un carturar grec care si-a im-

primat aceasta lucrare mai intai la Manastirea Snagov, in 1701%.

In concluzie, in sincronia analizei celor doud planuri, arhitectural
si iconografic, putem spune cd Manastirea Polovragi a reusit sd aduca
pana in prezent aceastd comoara aleasa de istorie si de artd bisericeas-
cd, nestirbitd si bine conservata. Acest lucru s-a datorat in primul rand
calitdtii in care echipele zugravilor din scoala brancoveneasca au reu-
sit sa impodobeasca aceasta nepretuitd bijuterie a patrimoniului bise-
ricesc din Biserica Ortodoxd Romani. In ultimii ani, prin implicarea
directd a Inaltpreasfintitului Pirinte Irineu, Arhiepiscopul Craiovei si
Mitropolitul Olteniei, Biserica Manastirii Polovragi a fost integral re-
stauratd, redobandind ,prospetimea cromaticd” din vremurile sale de
stralucire. S-au refacut de asemenea si locurile afectate de trecerea tim-
pului, reusindu-se o ireprosabila incadrare in stil a elementelor lipsa. Pe
langa elementele prezentate, in mare parte cu referire la pictura murala,
un alt exemplu pilduitor poate fi aici lconostasul Bisericii ,Adormirii”
de la Polovragi. ,Sculptat in lemn, aurit si pictat in nuante vii de albas-
tru si rosu, acesta a fost impodobit de aceiasi mesteri pictori brancove-
nesti. El a fost restaurat intre anii 2007-2012 de o echipa condusa de
restauratorul expert Mihaela Nacu. Inscriptiile de pe icoanele impara-
testi mentioneaza, in romaneste, anul 1704-1705 si pe zugravii Istrate si
Hranit, iar inscriptia de pe icoana de hram precizeaza cd aceste icoane
ofacutu-le-am eu, smeritul loan, egumenul de la Hurezi”, urmand o data
pastratd incomplet, care a fost cititd ca 1708-1709, iar mai apoi ca 1699-
1700. Cel mai probabil insa, iconostasul, care este mentionat printre lu-
crarile arhimandritului loan de impodobire a bisericii, a fost realizat in

aceeasi perioada cu picturile murale. Icoanele sunt zugravite in culori

28 loan Comnenul, Proskeynearion tou Hagiou Orous tou Athonos, Snagov, 1701; Eleonora CosTEScu, ,Limage
du Mont Athos dans I'exornartex de Polovragi (Valcea, Romanie)”, Balkan Studies, 1973, nr. 2, pp. 308-312.
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vii, pitoresti, aflindu-se intr-un vizibil acord stilistic cu picturile murale

din interiorul bisericii”®.

111. Cele trei cicluri tematice ale canonului iconografic:

dogmatic, praznical si liturgic

Negresit, putem spune ca iconografia ortodoxa este o artd. Exista insa
si o dimensiune mult mai adancd pe care Biserica a cultivat-o prin aceas-
ta manifestare exterioara de expresie si formad. Este vorba despre cele trei
valente tematice ale icoanei: dogmatic, liturgic si praznical. Din acest con-
siderent, iconografia se poate defini ca ,arta teologica deoarece exprima,
reprezinta si face vizibil prin forme si culori acelasi continut exprimat in
documentele scrise™®.

Corelativ subiectului pe care il reprezintd in chip vazut prin culoare si
expresie plasticd, icoana in particular si pictura murald in general pot fi
incadrate in trei cicluri tematice, consemnate in programul iconografic
drept: Ciclul Dogmatic (Dogmatikos Kyklos) - cu elemente de factura te-
ologica (personaje sau evenimente); Ciclul Liturgic (Leitourgikos Kiklos) -
marcand elementele de factura liturgica din viata Bisericii; Ciclul Praznical
(Heortastikos Kyklos) - incluzdnd cele mai importante praznice din anul
bisericesc.

111.1. Ciclul Dogmatic (Dogmatikos Kyklos)

Este prezent in trei zone arhitecturale diferite, urmand tipicul clasic al
basilicilor bizantine: 1. Partea de deasupra usii centrale dintre pronaos si
naos; 2. Cupola si 3. Semicalota absidei principale de rasarit. Tematica ico-
nografica are o semnificatie teologica cu totul aparte, adaugand substra-
tului artistic un bogat continut teologic, pus in evidenta prin detaliile de
continut prin care se constituie scena sau personajul in sine. Existd in
esenta un temei teologic bine argumentat si totodata extrem de util ermi-
niei prin care reprezentarile ciclului dogmatic se definesc.

- In prima locatie amintiti, latura despartitoare dintre pronaos si naos,
gasim aproape de fiecare datd zugravita icoana Mantuitorului Hristos ca
,Usd”sau ca ,Invititor”. Temeiul teologic se giseste in textul delaloan X, 9:
»Eu sunt usa: de va intra cineva prin Mine, se va mintui”. De asemenea,
o argumentatie biblicd quasi similara o gasim si in alte texte relevante, ca
de pildi: ,unul este Invititorul vostru: Hristos” (Matei XXIll 8-10); ,Eu sunt
Calea, Adevirul si Viata. Nimeni nu vine la Tatdl Meu decat prin Mine”

29 V. BRATULESCU, ,Manastirea Polovragi”, in Buletinul Comisiei Monumentelor Istorice, XXXIIl (1940), p. 7;
Alexandru EFREMOV, Icoane romdnesti, Bucuresti, 2003, pp. 65-66; Polovragi —Mdndstirea de langd Cer, p.98.

30 Pr. Stephane BIGHAM, Icoana in traditia ortodoxd, traducere de Diana Preda si Cornel Apostol,
Ed, Theosis, Oradea, 2016, p. 57.
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(loan X1V, 6); ,Eu sunt Lumina lumii; cel ce Imi
urmeaza Mie nu va umbla intru intuneric, ci
va avea lumina vietii” (loan Vill,12). Cu aceste in-
tariri biblico-dogmatice, ,lisus este reprezen-
tat fie in intregime, asezat pe tron, fie bust. in
ambele icoane, Hristos este infatisat binecu-
vantind cu mana dreaptd si tinind in stinga
o Sfantda Evanghelie deschisa la unul dintre
versetele citate, scris in ea cu majuscule™'.

- Hristos-Pantocrator este reprezentarea po-
zitionata in cel mai inalt loc al bisericii, in tur-
la mare. Existd mai multe argumente biblice
pentru expresia dogmatica a Pantrocratorului,
insa sursa teologicd principala se regaseste in
primul rind in Crezul ortodox: ,Cred intr-Unul
Dumnezeu, Tatdl Atottiitorul (Pantocrator)”.
Reprezentarea este intotdeauna in bust, cu
mana dreaptd binecuvantand, iar cu stranga
tinand deschisa Sfanta Evanghelie.

Pantocratorul Manastirii Polovragi se in-
cadreazd in mod firesc in erminia brancove-
neasca, urmind totodata valentele clasice
ale tipicului iconografic. E drept insd ca fara
Pantocrator nu putem concepe existenta
unui program iconografic. Este propriu-zis
imposibil ca un licas de inchinare si fie lip-
sit de protectia dumnezeiescului Proniator
si Atottiitor Pdrinte. Pe de altd parte, dacd
in analiza erminiei picturale dupa principii-
le arhitecturale incepem intotdeauna cu pre-
zentarea Altarului, prima tema fiind a Maicii
Domnului Oranta, in contextul tematic al ci-
clurilor iconografice, prima tema majota este
Pantocratorul. Cu bogate reverberatii dogma-
tice, El, Dumnezeul cel Atottiitor, transmite
prin intermediul culorii si maiestriei formelor
un puternic mesaj dogmatic.

Intre trisiturile picturale ale Pantocrato-

rului cel mai adesea se distinge ,,caracterul siu

31 Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizantind, editia a ll-a,
trad. Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2001, p. 41.

contrastant”. Modalitate de expresie a zugra-
vilor bizantini, implicit si pentru Manastirea
Polovragi, contrastul se distinge cel mai bine
pe chipul Pantocratorului, evidentiind in con-
secintd doud tipuri de portret divergente: ,,0
imagine naturalistd a unui tinar fragil si o fi-
gurd colosald, aproape neomeneascd, redata
intr-un stil care este in comparatie abstracta,
hieratica si simbolica”.??

Esenta dogmaticd a acestei reprezentdri
are o evidentd ,proniatoare”, transpusd emi-
namente intr-o centralitate iconici. In acest
sens, se poate spune ca ,din cupola centrald
a bisericii, Hristos Pantocratorul ii priveste si
ii imbratiseaza pe toti, pe ingeri si pe sfintii
trecuti din aceastd viatd, pe ultimii asezati in
general intr-un registru inferior celui al inge-
rilor, si pe credinciosii vii din bisericd. Hristos
Pantocratorul ne conduce, folosindu-se de in-
geri si de sfinti, in viata noastra de acum, spre
viata noastra viitoare, la unirea cu El, Care ne
cheama spre impartdsirea cu El, aflat sau ve-
nit in Intdmpinarea noastra pe Sfinta Masa
din Altar. Dar in legitura cu Pantocratorul,
cu ingerii, cu sfintii avem inca de acum o pre-
gustare a vietii viitoare. lar aceasta ne ajuta sa
inaintam la o si mai deplind pregustare a ei
prin Sfanta Impértisanie cu Hristos, Cel jert-
fit si inviat pe altar”.®

Urmadtoare Pantocratorului si coborand
spre sanul bisericii, regdsim de asemenea si
alte scene care fac parte din Ciclul Dogmatic:
Corul ingerilor - situatd in partea inaltd a
turlei, incadrata in primul registru de sub
Pantocrator; Proorocii - al doilea registru al
Turlei; Cei patru Evanghelisti cu simbolurile lor

- in pandantivii de la baza turlei celei mari.

32 Arhim. Maximos CONSTAS, Arta de a vedea. Paradox si perceptiein
iconografia ortodoxd, traducere din limba englezd de Dragos Dasca,
Ed. Doxologia, lasi, 2017, p. 77.

33 Dr. Bogdan BoTezATU, Cultul divin si imaginea. Teologia si functia
liturgicd a Icoanei, Ed. Andreiana, Sibiu, 2013, p. 273.
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- Un loc aparte in programul iconografic cuprins in Ciclul Dogmatic
il are icoana Maicii Domnului-Platytera sau ,mai inaltd decat cerurile”,
situatd in conca mare a Sfintului Altar. Temeiul dogmatic este elevat
descris in numeroasele cantari liturgice inchinate ei, in care este aratata
cu numirile de: ,chivot al impiratului ceresc”; ,Scaun al Tmpératului ce-
resc’; ,nastrapa de aur a Manei celei dumnezeiesti” etc. Tematica de natu-
rd hristologica, in stransi legituri cu Intruparea Mantuitorului Hristos.
Reprezentarea iconograficd evidentiaza insemnele cu monograme gre-
cesti: Mitir - Maica; Theou - Domnului; i Platitera ton ouranon - mai inal-
ta decat cerurile. Imediat sub aureola Pruncului Hristos, de o parte si de
alta, std scris: lisus Hristos sub forma abreviata, folosindu-se prima si ul-
tima litera a Numelui grecesc: 1C HC. lar langa Sfintii Arhangheli Mihail
si Gavriil sunt inscrise primele trei litere ale cuvantului grecesc ,arhan-
ghel” - O APX, urmate de numele fiecdruia.

In intelepciunea sa, Biserica a randuit ca aceasti icoani a Maicii
Domnului sa troneze pe bolta mare a Sfantului Altar. Rolul ei este indis-
pensabil, dat fiind faptul ca fard aceastd scena o bisericd nu poate fi sfin-
titd, nici macar partial. Mai este numitad si Oranta (Rugdtoarea) atunci
cand reprezentarea ei se face cu mainile ridicate, in rugiciune. In Biserica
»Adormirii” de la Madnastirea Polovragi, Maica Domnului este reprezen-
tatd sezand pe tron, cu Pruncul in brate, acesta fiind cel care binecuvin-
teazd. Legdtura ei cu Pantocratorul este in primul rand dogmatica (prin
continutul eminamente hristologic), putind fi totodata justificata practic.
Asa se face ci, ,credinciosul, mai inainte de a ajunge in centrul bisericii, 11
vede pe Hristos ca Invititor, ca Usi care duce la mantuire. Cand intri in
naos, 11 vede in cupoli pe Hristos Atottiitorul si Judecitorul lumii, incon-
jurat de puterile ceresti, de prooroci si de evanghelisti. Si, privind mai de-
parte, pe bolta de deasupra altarului o vede la Maica Domnului - Platytera
mijlocind impreuna cu Fiul ei pentru méintuirea lumii. Aceasta este o con-

ceptie cu adevirat extraordinard a artei bizantine”.**

- Icoana ,Celei De A Doua veniri a Domnului” - Deisis face de ase-
menea parte din ciclul dogmatic al erminiei bizantine. Asemenea
Pantocratorului, este inspirata din continutul Crezului ortodox: ,Si iarasi
va sd vina cu slava sa judece viii si mortii”. In limba greaca, cuvantul ,dei-

s . . . e y y
sis” inseamna ,rugaciune staruitoare de mijlocire”. Ea se gaseste de regula
pe peretele dinspre apus al pronaosului, fiind rinduitd in asa fel incat sd
aibd o vizibilitate cat mai mare pentru toti credinciosii participanti la ru-

gaciune. latd o descriere cuprinzdtoare a acesteia: ,in centrul compozitiei

34 G.A.SoTERIOU, ,Hoi Eikonographiloi Kykloi tou Byzantinou Naou” (,Ciclurile iconografice ale bisericii
bizantine”), Nea Hestia, Christmas Issue, 1955, pp. 410-411.
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se afld Hristos intr-o ,slavd” (mandrola) circulara, asezat pe tron, incon-
jurat de multi ingeri. In dreapta lui sti Maica Domnului, iar in stinga,
Sfantul loan Inaintemergitorul, ambii plecati in rugiciune. Hristos bine-
cuvinteazd cu amindoud mainile, iar pe pieptul Lui sta Sfinta Evanghelie,
deschisd la urmatoarele cuvinte: ,Veniti, binecuvintatii Tatdlui Meu,
mosteniti imparatia pregititd voua de la intemeierea lumii!” (Matei XXV, 34).
Deasupra Lui st scris: ,lisus Hristos, slava si bucuria lumii”. Ii ies in in-
tampinare cete de sfinti: apostoli, proroci, mucenici, ierarhi, calugari si
drepti, atat femei, cat si barbati™.

,Deisisul” de la Polovragi ni-L prezinta pe Mantuitorul Hristos tronand
pe scaunul de Judecati. In mana dreapti tine inschisi Sfanta Evanghelie,
iar cu dreapta binecuvinteaza. Este invesmantat in mantie purpurie si ca-
masa rosie, poarta capul descoperit, descoperind aceleasi trasaturi si gesturi
ca in icoana Pantocratorului. In dreapta std Maica Domnului, invesman-
tatd in mantie rosie si hlamida purpurie, chipul ii este smerit cu privirea
plecata. Mana dreapta este indreptata catre Mantuitorul Hristos, aratand
tuturor celor ce Il privesc si se roagd Lui: ,Calea”. Mana stingi este asezati
in dreptul inimii. In stanga Tronului il gisim pe Sfantul loan Botezitorul,
cu privirea aspra, invesmantat in mantie de culoare vernil si cimasa mov.
Aureolele celor trei sunt embosate, cea de pe capul Mantuitorului fiind in
mod deosebit insemnata cu Sfanta Cruce. Decorul surprinde citeva detalii
particulare, pe care le putem culege cu privirea de pe postamentul pe care
este asezat Tronul de judecata si in spatiul de sub picioarele Domnului.

Substanta dogmatica a acestei icoane completeaza particularitatea ei ico-
nograficd, punand in valoare fiecare gest al celor trei personaje. Ermeneutii
spun cd Deisisul in general reprezinta ,modelul Bisericii in rugaciune”. Mai
mult, in aceastd icoand gdsim o transpunere tipologicd a propriei noastre
judecdti. Ne gdsim inaintea celor mai importante modele de urmat in viata
noastrd pamanteasca, de la care, in mod cert, avem directia de cum trebuie
sa fim. ,Hristos Judecator tine Evanghelia: este judecata prin cuvant, dar,
in compozitia redusa la cele trei persoane din Deisis este si judecata prin
modele, prin arhetipuri. Judecata include aspectul ei imanent: viziunea fetei
asa cum a fost ea ginditd de Dumnezeu. Fecioara si Sfantul loan sunt gan-
durile lui Dumnezeu in privinta femininului si a masculinului, ei sunt ade-
varurile lor normative, ipostaziate. Orice fiintd, privindu-i, se judeca pe
sine... In centru este totalitatea, continutul Cuvantului, intrupat in Hristos
Dumnezeu-Om si apoi aceeasi intelepciune in revelatia ei gradatd, iesind
din Hristos si manifestindu-se in intrupdrile sale istorice umane si arheti-

pizate: Fecioara Maria si Sfintul loan™®.

35 Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizanting, pp. 50-51.

36 Paul EvDokimov, Femeia si mdntuirea lumii, Ed. Christiana, Bucuresti, 2015, p. 238.
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111.2. Ciclul liturgic (Leitourgikos Kiklos)

Legat in mod special de Sfantul Altar, ciclul liturgic cuprinde urma-
toarele scene: Dumnezeiasca Liturghie sau Liturghia Cereascd; Impdrtdsirea
Apostolilor si Sfintii lerarhi. Argumentatia iconologica ,se leagd, pe de o
parte, de simbolismul Sfantului Altar, ca Altar ceresc, iar pe de altd parte,
de Dumnezeiasca Liturghie, de ale cirei rugaciuni mistice este inspirat™.

- Scena Sfintei Liturghii apare zugravitd sub icoana Maicii Domnului
-Platytera, avind urmadtoarea compozitie: ,in centru se afla un balda-
chin, numit in limba greaca kouvoriklion, sub care este Sfinta Masa (Hagia
Trapeza) sau Altarul. Pe Sfanta Masd se afld asezata Sfanta Evanghelie, iar
deasupra ei un serafim cu sase aripi. Hristos, in vesminte de arhiereu, dar
fara mitra, sta langa Sfanta Masd, binecuvantand cu amandoud mainile.
Este zugravit de doud ori: in stinga Sfintei Mese si in dreapta ei. Ingeri
in chip de tineri, fard barbd, imbraicati in vesminte diaconesti, pornesc
din partea de nord (din stinga) a Sfintei Mese, purtind pe capetele lor
Cinstitele Daruri. In fata lor merg alti ingeri, cu lumaniri si cidelnite.
Ingerii se intorc citre dreapta Sfintei Mese, unde sunt primiti de lisus. In
partea de sus a compozitiei se afld inscriptia H TEIA AEITOPI'TA (Sfanta
Liturghie)™®.

Impirtisirea Apostolilor este zugriviti in absidd, sub scena
Dumnezeiestii Liturghii. Aici 1l gdsim pe Mantuitorul Hristos reprezen-
tat de doud ori, in dreapta si in stinga Sfintei Mese, cu fata catre Sfintii
Apostoli care se apropie de Dansul pentru a primi Dumnezeiescul Trup
si Dumnezeiescul Sau Sange. Deasupra acestei scene regasim biblicul
indemn euharistic: ,Luati mancati, Acesta este Trupul Meu... Beti din-
tru Acesta toti, Acesta este Singele Meu al legii celei noi...”. Aceasta fru-
moasa reprezentare are puternice conotatii biblice, amintind implicit de
momentul Cinei celei de Taind, cAind Domnul a instituit Dumnezeiasca
Taini a Sfintei Impartisanii. De mentionat este faptul ci evenimentul
Impartiasirii Apostolilor este reprezentat ca desfisurandu-se intr-o bise-
ricd, nu in casa, asa cum relateazd Evanghelistii. Iconograful surprinde
de asemenea si momentul in care luda pardseste intilnirea, scuipa Sfanta
Impirtisanie si merge si-L vanda pe lisus.

- Reprezentarile Sfintilor lerarhi sunt pozitionate in registrul de jos al
iconografiei Sfantului Altar. Cel mai adesea, ii gdsim reprezentati pe auto-
rii Sfintelor Liturghii folosite in Biserica Ortodoxa: Sfantul loan Gura de
Aur, Sfantul Vasile cel Mare si SfAntul Grigorie Dialogul. Ei acopera partea
centrald a registrului, fiind incadrati si de alte chipuri arhieresti, precum:

Sfantul Chiril al Alexandriei, Sfantul Spiridon al Trimitundei, Sfantul

37 Goerge A. SOTERIOU, ,Hoi Eikonographiloi Kykloi tou Byzantinou Naou”, p. 411.

38 Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizantind, pp. 56-57.
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Atanasie cel Mare etc. Privirea ierarhilor este realizata in asa fel incit se
concentreaza spre Sfinta Masa, de reguld in absida ferestrei centrale, fiind
reprezentat Hristos Prunc, asezat pe Sfantul Disc, cu inscriptia: ,Mielul
lui Dumnezeu, Cel ce Se sfarma si nu Se desparte, Cel ce Se maninca pu-
rurea si niciodatd nu Se sfarseste, ci pe cei ce se impartadsesc i sfinteste”.

Tot in Sfintul Altar vom intdlni de asemenea si alte chipuri si scene,
apartinind ciclului liturgic. Astfel, la Proscomidiar sunt pictati adesea di-
aconii Stefan si Lavrentie. Apoi, in acelasi context il putem intalni pictat
pe Sfantul Roman Melodul sau scena ,,Punerii in mormant a Domnului”.
In latura opusi, numiti liturgic ,Diaconicon”, avem zugriviti mai multi
prooroci si sfinti, pe dreptul Melhisedec, ,imparatul Salemului”, ,preot al
Dumnezeului celui Preainalt” (cf. Facerea X1V, 18). In unele locasuri de inchi-
nare, gdsim reprezentarea ,Jertfei lui Avraam”, asezata pe catapeteasma,
perpendicular pe pozitia Sfintei Mese.

111.3. Ciclul Praznical (Heortastikos Kyklos)

Acest cadru tematic al programului iconografic eclesial cuprinde cele
12 icoane praznicale (Dodekaeorton), dupd cum urmeaza: 1. Buna Vestire;
2. Nasterea Domnului; 3. Botezul Domnului; 4. Intampinarea Domnului; s.
Schimbarea la Fatd; 6. Invierea lui Lazdr; 7. Intrarea in lerusalim; 8. Rdstignirea;
9. Invierea; 10. Indltarea; 11. Cincizecimea; 12. Adormirea Maicii Domnului.

In legiturd cu randuirea iconografici, continutul teologic si pozitiona-
rea scenelor din Ciclul praznical, ermeneutul grec Constantine Cavarnos
face urmitoarele completiri: ,In bisericile zugrivite in mod cu totul tra-
ditional, ciclul praznical din naos include, pe langd Dodekaeorton, si alte
scene din viata Mantuitorului si a Maicii Domnului, cum ar fi: Vindecarea
paraliticului, Vindecarea orbului din nastere, Convorbirea lui Hristos cu feme-
ia samarineancd, Nasterea Maicii Domnului, Intrarea Maicii Domnului in
Bisericd si mari evenimente ale Bisericii, cum sunt Indltarea Sfintei Cruci
si Sinoadele Ecumenice. Numarul lor variaza in functie de spatiul dispo-
nibil pentru reprezentarea iconografici. In naos sunt zugriviti sfintii:
in primul registru, deasupra stranelor, sunt redati in picioare, iar in re-
gistrele superioare, sub forma de busturi inchise adesea in medalioane.
Chipurile sfintilor, ca si scenele martirice si alte evenimente, apar si pe

peretii pronaosului™®.

39 Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizantind, p. 63.
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Prezenta
din icoana

entru Rasdrit, icoana este una dintre sfintele taine, mai precis cea a
prezentei personale” afirma teologul Pavel Evdokimov." Icoana are
” o lucrare teofanicd, de descoperire a unei prezente dumnezeiesti, a
prezentei lui Dumnezeu Insusi sau a harului dumnezeiesc in sfintii Sii.
Dar icoana are si o lucrare mistagogicd, de initiere a privitorului in taine de
nepitruns cu mintea sau cu gandul, precum taina Intruparii Domnului
nostru lisus Hristos, taina lucrarii Nevazutului in cele vazute sau taina
sfintirii si a iIndumnezeirii omului si a patrunderii intregii lumi create de
lumina necreatd a lui Dumnezeu.

De asemenea, icoana are o lucrare revelatorie in ordinea cunoasterii:
ea dezvaluie faptul ca, prin Hristos, creatul a fost izbavit de singurata-
tea si instrdinarea lui fatd de Creator, iar zidul care crescuse intre Ziditor
si zidirea sa a fost naruit de Mantuitorul lumii si transformat in punte
de lumina. In acest sens, icoana are o misiune pedagogicd sau didacticd si
epistemologicd, invatand si ficind cunoscute lumii intregi, prin formele
artei vizibile, episoadele istoriei manturii noastre. Icoana ne aratd, asadar,
mereu si mereu istoria, dar si actualitatea mantuirii omului si a lumii. Ea
se infdtiseazd permanent in fata noastra, ca o chemare a iubirii dumne-
zeiesti, care este in acelasi timp o chemare citre o iubire neintrerupta,
neclintitd si vesnica si catre o comuniune mai presus de fire.

Icoana este chemarea cdtre o relatie care nu incepe si nu se termina in
imediatul trairilor cotidiene, care nu se consuma in (nesemnificativele si
prea maruntele) intensitati ale sentimentelor omenesti, ci se poate ridica,
prin har, citre comuniunea vesnicd cu Persoanele Sfintei Treimi. Taina
prezentei personale, de care vorbea Evdokimov, se transforma astfel in
taina comuniunii nesfarsite de iubire, pe care o marturiseste permanent
icoana si la care ne invita si pe noi, oamenii, deopotriva cu putere si cu

delicatete.

1 Paul EvDokIMov, Lart de l'icone: théologie de la beauté, Paris: Desclée de Brouwer, 1972, p. 154. Pe parcursul
acestuiarticol, traducerile citatelor din editiile in franceza sau germand apartin autoarei.
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Initiere in teofania din icoana

Patrunzand intr-o bisericd, suntem intimpinati de prezenta lui Hristos,
a Maicii Domnului si a sfintilor din icoane. Sentimentul singuratatii se di-
sipeaza, ca si sentimentul unui anumit egocentrism (care ne urmareste
mereu in lume). Descoperim acolo o comuniune tainica, ce ddinuie di-
naintea pasirii noastre in interiorul spatiului sacru si, in fond, dinaintea
intrdrii noastre, prin Botez, in spatiul eclezial care este prin excelentd
Trupul mistic al Domnului. Ne intAmpina asadar prezenta lui Dumnezeu
si prezenta celor apropiati lui, a oamenilor indumnezeiti, prezente care ne
asteapta cu bucurie sd devenim, la rindul nostru, prezente statornice - iar
nu simpli turisti sau trecatori - in comuniunea lor, care se dovedeste a fi
acolo - vie, profunda si cuprinzatoare - dinanintea istoriei noastre perso-
nale. Cum se produce insa aceasta certitudine a prezentei, mai mult, aceas-
ta imbrdtisare intr-o comuniune a prezentei si aceasta chemare la prezenta,
intru relatia cu Dumnezeu si sfintii lui, intru sfintenie?

,Desigur, icoana nu are o realitate proprie; in ea insdsi, ea nu este decat
o bucatd de lemn; dar tocmai pentru ci ea isi trage toata valoarea sa te-
ofanicd din participarea la «cu totul altceva»

prin intermediul asemadnadrii, ea nu poate in- ..aceastd prezenti a unei energii

dumnezeiesti este ceea ce distinge icoana
de tabloul religios... fard a nega experienta
prezenta energeticd care nu este nici localiza- esteticd, dar si fard a oferi o experientd

ta nici inchisi’ ciiradiaza imprejurul punctu_ estethé fa.CIlé. sau Inte|eCtua| deSC|frab|Ié,

lui ei de condensare™. icoana ne propune altceva. &
Pentru Evdokimov, aceasta prezenta a unei

chide nimic in ea insasi, ci devine ca o schema
de raspandire a luminii. Absenta volumului

exclude orice materializare, icoana traduce o

energii dumnezeiesti este ceea ce distinge icoana de tabloul religios, ca si
steologia liturgica a prezentei” de perceptia si experienta esteticd. Chiar
daca si tabloul religios poate suscita o ,emotie admirativa”, aceasta reactie
a privitorului nu va conduce totusi la depasirea ,triunghiului imanentis-
mului estetic” (operd-artist-privitor), nu va produce o deschidere spre un
alt plan fiintial, spre transcendenta dumnezeirii®. Si in cazul in care s-ar
produce trecerea de la emotia estetica la sentimentul religios, acesta din
urma isi are originea in ,capacitatea subiectiva” a spectatorului si nu poa-
te trece dincolo de subiectivismul uman. In schimb, icoana deschide spre
planul transcendent, ea frange si depaseste limitele perceptiei estetice, ea
sparge ,triunghiul estetic si imanentismul lui”, aratind calea spre myste-

rium tremendum, spre un ,sens mistic”.*

2 Ibidem, p.154.
3 Ibidem, p.155.
4 |bidem, p.155.



maestrului iconar si a privitorului pentru
a ,surprinde” prezenta. Amandoi au
nevoie de o initiere in taina prezentei,
pentru a o putea reda si sesiza, pentru
ase puteaimpdrtdside easiaoputea  icoanei, ci si pregitirea maestrului iconar si
impartdsi mai departe. &%  a privitorului pentru a ,surprinde” prezenta.
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Prin urmare, fara a nega experienta esteticd, dar si fara a oferi o experi-
entd estetica facild sau intelectual descifrabild - fie in domeniul asteptarilor
noastre naturaliste, fie in acord cu curente artistice pe care le cunoastem si
care au un stil propriu si o determinare istorica - icoana ne propune altceva.
Ea ne aduce experienta tainei, a prezentei tainice de dincolo, care se rasfran-
ge atat de aproape, dincoace, si patrunde pana in strafundurile fiintei noas-
tre. Acest Dincolo care se aratd dincoace si ni se face cat se poate de lduntric,
care ne invadeaza si ne lumineaza, pana la transportarea noastra in afara
imediatului si a necesitatii lui ,aici si acum”, este numit de Evdokimoyv ,,al
patrulea principiu” in raport cu triunghiul estetic. Acest principiu este ,,pa-
rusia Transcendentului cdruia icoana ii atesta prezenta™.

Evdokimov construieste, polemizind cu traditia si arta sacra a Occi-
dentului, o diferentiere neta intre perceptia icoanei in Rasdrit si a ima-
ginii religioase in Apus. Linia de demarcatie se traseaza intre ,perspec-
tiva sacramentald a prezentei”, teologia epifaniei iconice, cultivatd in

Rasarit, mai ales in urma celui de-al Saptelea

Insd perspectiva tainei prezentei ~ Sinod Ecumenic (787), si ancorarea exclu-

sau anamneticd, subliniata in Apus odata cu
Conciliul Tridentin (1545-1563)°.

Insid perspectiva tainei prezentei dumneze-
iesti presupune nu numai incadrarea liturgi-

ca si ecleziald - in cultul si spatiul sacru - a

Amandoi au nevoie de o initiere in taina pre-
zentei, pentru a o putea reda si sesiza, pentru a se putea impartasi de ea si
a o putea impartdsi mai departe.

Mai intai, iconarul trebuie sd se deprinda cu ,postirea ochilor”, pentru
a se desprinde de perceptiile sale estetice subiective si a-si lasa privirea
sa se identifice cu privirea Bisericii’. Apoi, el trebuie sa ravneasca si sa se
roage ca mana sa-i fie condusa de har, spre a reda nu doar frumosul, ci si
adevarul Prezentei dumnezeiesti in chipul infatisat pe lemn sau pe pere-
tele bisericii®.

Larandul sau, privitorul are nevoie de a fi cultivat spre a deveni receptiv
la prezenta din icoand. Nereducind icoana la aspectul artistic sau ma-

5 Ibidem, p.155.
6 Ibidem, p.155.
7 Ibidem, p.156.

8 Ibidem, p.153. Evdokimov citeazd un manuscris din Muntele Athos, care vorbeste despre rugéciunea cu
lacrimi aiconarului, pentru ca Dumnezeu sa-i lumineze sufletul si sa-i conduca ména, ,spre a realiza in mod
desavdrsit trasaturile tainice” ale lui Hristos.
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iestria tehnica, privitorul se poate impartasi
de teologia pe care o intruchipeazd icoana,
de Descoperirea pe care ea o mijloceste si de
Comuniunea intre Pdmant si Cer pe care ea o
deschide. Michel Quenot explica:

»Reducereaicoaneilaun obiect de arta echi-
valeazd cu privarea ei de semnificatia sa princi-
pald. Ea este «teologie in imagine», adica pro-
povaduieste prin culorile sale si actualizeaza
ceea ce Evanghelia dezviluie prin cuvant. Prin
urmare, ea este o expresie a revelatiei dumne-
zeiesti si a comuniunii noastre cu Dumnezeu.
Atunci cind credinciosii ortodocsi se aduna in
cladirea unei biserici, ei stabilesc o legatura cu
Biserica cereasca prin intermediul icoanelor si
al rugaciunilor liturgice™.

Desigur, perceperea teologiei din icoana,
intrarea in legatura cu Dumnezeul adevdrat
si cu adevarul cunoasterii Sale prin icoana, ca
si simtirea intrepatrunderii si a coliturghisirii
dintre Biserica pamanteasca si cea cereasca,
sunt experiente profunde si in sine inepuiza-
bile, care pot fi mereu adancite. Ele transmit
prezenta Impiritiei lui Dumnezeu, aritand
valoarea anticipatorie, profetica si eshatologica
aicoanei. Dar aceste experiente nu exclud sim-
tirea frumosului. Numai cd frumosul nu este
o constructie esteticd, un produs al receptarii
subiective a imaginii, ci isi are originea in izvo-
rul si Arhetipul frumusetii, Dumnezeu-Omul,
Hristos. Michel Quenot confirma astfel intui-
tia lui Evdokimov privitoare la depdsirea este-
ticului si adauga necesitatea curatirii privirii.
Mai mult, el mentioneaza faptul ca privitorul
insusi trebuie sd se lase prefacut de citre lumi-
na dumnezeieascd, pentru a intelege icoana ca
mediu al luminii taborice.

slcoana, care nu este nici pur estetica, nici

pur spirituald, este frumoasa in sine, iar fru-

9 Michel QUENOT, Die lkone. Fenster zum Absoluten, Wiirzburg:
Echter, 1992, pp. 13-14.

musetea ei izvordste din arhetip. Fird indoiala
cd acest tip de frumusete ii scapa iubitorului
de artd purd, deoarece descoperirea esentei
interioare a icoanei necesita iluminarea inte-
rioard a privitorului ei. Acesta trebuie sa pri-
meascd mai intdi lumina care este Dumnezeu
Insusi (oan 1,9 si VIll12) inainte de a putea per-
cepe, cu o privire curatita, stralucirea de pe
Muntele Tabor care transfigureaza materia™®.

Prin urmare, prezenta dumnezeirii in icoa-
na presupune prezenta dumnezeirii in om:
Dumnezeu trebuie sa fie mai intai prezent in
om (fie el mester sfintit, fiuritor de icoane, fie
privitor credincios, inchinator la icoane), pen-
tru ca omul sd poata fauri si privi, prin har si
in adevidr, icoana ca prezentd. Dar cine este
modelul (arhetipul) si temelia prezentei lui
Dumnezeu in om? Cine este temeiul absolut

al posibilitatii de a zugravi si privi icoana?

Fundamentul si arhetipul prezentei

Boris Bobrinskoy subliniaza fundamentul
hristologic al teologiei icoanei. Materia icoa-
nei este nu numai mirturisitoare a Intrupirii
lui Hristos, ci ea atestd insasi transfigurarea
materiei In Hristos si in Bisericd. Precum cu-
vantul rostit sau scris, si materia vizibila, fara
a putea cuprinde Necuprinsul esentei dum-
nezeiesti, poate deveni, prin prefacerea in fo-
cul Duhului Sfint, un mediu de comunicare
a prezentei dumnezeiesti. ,In experienta tri-
itd de Biserica, icoana este taina lui Hristos
Dumnezeu-Omul. Deoarece Cuvantul dum-
nezeiesc a luat trup si materie in Intruparea
Sa, Intrucat acestea au fost transfigurate in
lumina Invierii si in cele din urma ridicate in
Iniltare pentru a participa la viata dumne-
zeiascd, limba si arta umana pot fi botezate
in Bisericd si - in focul Duhului - devin ca-

10 M. QUENOT, Die lkone, p.15.
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pabile sd transmitd simturilor si intelegerii noastre omenesti prezenta
Dumnezeiestii Treimi in ea insdsi si in sfintii sai™.

Credinta in Hristos presupune credinta in Intruparea Fiului lui
Dumnezeu cel Unul Niscut. Or, mirturisirea Intrupirii se intemeiazi
dogmatic pe marturisirea ca Hristos este Dumnezeu adevarat si om ade-
varat - un singur ipostas in doua firi (naturi), asa cum formuleaza Sinodul
al 1V-lea Ecumenic de la Calcedon (451). Notiunea de unire ipostatica a
celor doud naturi sau firi ale lui Hristos este precizatd de Sinodul al V-lea
Ecumenic de la Constantinopol (553). Aceasta intelegere este fundamen-
tald pentru intelegerea icoanei ca zugravire a lui Hristos Domnul. ,Este
Hristos Dumnezeu adevarat si om adevarat intr-o singurd persoana? Taina
fundamentald a credintei crestine se bazeazad pe raspunsul afirmativ la
aceastd intrebare. La fel si venerarea icoanelor. Asadar, daci Intruparea
lui Hristos std la temelia icoanei, atunci icoana, la randul ei, marturiseste
Intruparea. Daci cineva neagi una dintre acestea, o neagi si pe cealalti.
In consecint, icoana lui Hristos este icoana prin excelenti™?.

Icoana lui Hristos nu reprezinta nici firea dumnezeieasca, nici firea
omeneasca, caci acestea sunt nedespartite in Ipostasul lui Hristos.” Ci
icoana lui Hristos reprezintd Persoana Sa, in care cele doua firi sunt unite

in mod ,neimpartit, nedespartit, neameste-
..icoana ne permite sa pregustam  cat si neschimbat” (Sinodul IV Ecumenic de la
viziunea Zilei a Opta, sd ne bucuram Calcedon). Insisi Persoana unicd a lui Hristos,
deja de ceea ce va fi vederea lui iar nu vreuna dintre firile Sale, luata in sine si
Dumnezeu fati citre fati. & despartita de cealalta, constituie fundamentul
’ ’ si Arhetipul icoanei. Prin urmare, ,lcoana ara-
ta persoana Cuvantului vesnic intrupat si nu
umanitatea Sa separati de dumnezeire™. In acest sens, icoana ne permite
sa pregustam viziunea Zilei a Opta, sd ne bucuram deja de ceea ce va fi
vederea lui Dumnezeu fata catre fatd. Potrivit Sfaintului Teodor Studitul,
icoana este intotdeauna neasemandtoare prototipului in ceea ce priveste
esenta, dar asemdndtoare in ceea ce priveste Ipostasul si Numele®™.
Constiinta dogmatica a Bisericii Ortodoxe leaga adevarul si venerarea
icoanelor de icoana prin excelenta, icoana lui Hristos, iar adevarul acesteia
se indreptiteste ca dovada si mirturie a Intrupirii si, prin aceasta, a unirii

ipostatice a celor doua firi in Hristos. Pe de alta parte, Intruparea insdsi are

11 Boris BoBRINSKOY, Vorwort [Prefatd], in: QUENOT, Die lkone, 1992, p. 7.
12 M. QUENOT, Die lkone, p. 53.

13 P. EvDOKIMOV, Lart de 'icone, p.178. Cf. Leonid OUSPENSKY, ,Sinn und Sprache der Ikonen”, in: Leonid
OusPENKSY & Vladimir LossKky, Der Sinn der Ikonen, Bern und Olten: Urs CGraf-Verlag, 1952, p. 32.

14 M. QUENOT, Die lkone, p. 59.

15 P. EvDoKIMOV, Lart de ['icone, p.179.
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loc pe fondul structurii iconice a fiintei umane', caci omul este creat dupa
chipul si aseminarea lui Dumnezeu (Facereal 26). Hristos Insusi, purtand in
Intrupare o vocatie iconic, fiind ,icoana” sau ,chipul lui Dumnezeu celui
nevazut, mai intai ndscut decat toata faptura” (Colosenil, 15), 1i arata omului
pe Dumnezeu Tatal (loan X1V, 9: ,Cel ce M-a vizut pe Mine a vizut pe Tatal”). Pe de alta
parte, el {i reda omului propria sa icoana cereascd, propriul sdu chip arhe-
tipal, de vreme ce Arhetipul care std la temelia creatiei omului dupa chipul
lui Dumnezeu este Insusi Hristos".

Privind icoana lui Hristos, 1l privim pe Cel Care este singura ,icoani
naturald a Tatdlui”, dupd o expresie a Sfantului loan Damaschinul, ma-
rele apdrator al icoanelor®™. Dar in aceeasi icoand a lui Hristos regdsim
oglindita, zugravita in chip tainic si imaginea adevaratd a omului, caci Cel
infatisat este Cel dupa al Carui chip a fost creat omul si Cel cdtre a Carui
asemanare trebuie sd tindd omul, spre a se sfinti. Prin icoana lui Hristos
ni se deschide privirea citre o prezenta personala care este icoana Tatdlui
si icoana omului deopotriva. Hristos este icoana deofiintd cu Dumnezeu
Tatal si icoana arhetipald a omului. Asadar, prezenta cu care ne intal-
nim in icoana lui Hristos este ea insasi marcata de o structura personala
iconicd. Mai mult, aceastd persoana iconica,

Hristos, uneste in Intruparea Sa necreatul si lcoana este nu doar marturia unirii

neamestecate dintre creat si necreat;
ea marcheaza insasi esenta marturiei
crestinismului. Centratin Intrupare,

creatul. Aceasta unire minunata si mai presus
de intelegere nu produce insa amestecul sau
schimbarea substantiala a creatului si necre-
atului, la fel cum cele doua firi ale lui Hristos
nu se schimba (modifici) si nu se amesteca in crestinismul devine
unirea lor ipostatici. fundamental iconic. &
Paul Evdokimov rezuma astfel acest tip de
argumentare astfel: ,In dumnezeirea Sa, Fiul este Imaginea consubstan-
tiala a Tatalui, in umanitatea Sa, Hristos este icoana lui Dumnezeu, dar
«cel care M-a vazut pe Mine, L-a vazut pe Tatal»; cele doua firi in Hristos,
dumnezeiasca si omeneascd, revin la Ipostasul sdu unic si deci la Imaginea
unicd, dar care se exprimd dupd doua modalititi diferite. Imaginea este
una, la fel cum Ipostasul este unul, insd aceastd unitate pastreaza diferen-
ta dintre necreat si creat™.
Icoana este nu doar marturia unirii neamestecate dintre creat si ne-

creat; ea marcheaza insasi esenta marturiei crestinismului. Centrat in

16 SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Marele Cuvint Catehetic, Ed. Sophia, Bucuresti, 1998, p. 28.
17 P. EvDoKIMoV, Lart de l'icone, p.177-178.

18 SFANTUL IOAN DAMASCHINUL, Cele trei tratate contra iconoclastilor/Orationes pro sacris imaginibus, 111,18-23
(MPG,1337C—-1344A).

19 P. EVvDOKIMOV, Lart de l'icéne, p.178.
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Intrupare, crestinismul devine fundamental iconic. Natura sa iconi-
ca nu este in contradictie cu absenta chipului lui Dumnezeu in Vechiul
Testament, caci aceastd absentd nu este decit locul pregatit pentru ara-
raterea chipului in Hristos, ca un spatiu profetic in care va fi gazduita
teofania. Leonid Uspenski precizeaza cu privire la aceastd dinamicd a
continuitatii, iar nu a rupturii dintre o perioadd aniconica si una iconi-
cd: ,Imaginea este deci proprie insesi naturii crestinismului, acesta fiind
nu doar revelatia Cuvantului divin, ci si Imagine divind manifestata prin
Dumnezeu-Omul. Biserica invati ci imaginea se intemeiazi pe Intruparea
Celei de-a doua Persoane a Sfintei Treimi. Nu este vorba despre o ruptura
si cu atat mai putin de vreo contradictie cu Vechiul Testament - asa cum
cred protestantii - ci, dimpotriva, de o implinire nemijlocita. Caci exis-
tenta imaginii in Noul Testament este implicata de interzicerea imaginii
in Vechiul Testament. Chiar daca faptul ar putea sd para ciudat, pentru
Biserica, imaginea sacrd decurge tocmai din absenta imaginii directe in
Vechiul Testament; prima este urmarea si desdvarsirea celeilalte™°.
Temeiul si arhetipul prezentei din icoani este Hristos cel Intrupat.
Intruparea di astfel coerenti atitudinii fati de imagine, fata de vizibilita-
te si de teofania Invizibilului in vizibil in toatd istoria mantuirii. Aratarea
chipului hristic in icoand urmeaza alegerii lui Dumnezeu de a se arata
lumii in Hristos si de a umple lumea cu vizibilitatea chipului lui Hristos.
,Caciintru El locuieste, trupeste, toatd plinatatea Dumnezeirii. Si sunteti
deplini intru El, Care este cap a toatd domnia si stapanirea” (Colosenil, 9-10).
Dar cum poate ajunge omul la deplinatatea propriului sau chip, dupa chi-
pul siintru asemadnarea cu Hristos? Cum poate deveni fiinta umana insasi

icoana lui Hristos?

Chipul prezentei

Dumnezeu Se aratid omului in Intrupare in chip omenesc, in chipul lui
Hristos. Chipul este expresie a identitdtii personale, el este purtator al
amprentei personale. Prezenta personald cu care ne intilnim in icoand
este purtdtoare de chip, iar privitorul o recunoaste dupa chip. Chipul si
numele sunt amprente fundamentale si indicatori inconfundabili ai iden-
titatii personale, de aceea icoana poarta intotdeauna, conform traditiei, si
inscriptia numelui persoanei pe langa chipul zugravit pe ea.

Preeminenta chipului in icoana ortodoxa este data si de traditia redarii
frontale a persoanelor, iar frontalitatea® amplifica sentimentul intalnirii
fata catre fata (si nu doar al aparitiei unei fete, sau al asezarii in fata cuiva,

20 Leonoid USPENKY, Teologia icoanei in Biserica Ortodoxd, Ed. Anastasia Bucuresti, 1994, p. 12.

21 Monahia Atanasia VAETISI, «Si refacand chipul in vrednicia cea dintai, I-a unit cu dumnezeiasca frumuse-
te..» Note despre icoana bizantina siimaginea religioasa occidentald”, Studii Teologice 4/2009, pp. 139-158
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sau al contempldrii unei fete dintr-o postura
neutrd si non-dialogala). Mai mult, tehnica
iconografica a redarii ochilor permite o privi-
re cu dublu sens: privind icoanele, ne simtim
si noi priviti, de unde si intensificarea recipro-
citatii in intalnirea dintre privitor si persoana
sfantd din icoana??. Realizarea comuniunii, a
intdlnirii intr-un spatiu comun, este permisa
si de cdtre perspectiva inversa,? o perspectiva
care bulverseaza asteptarile perceptiei natura-
le a adancimii spatiului. Prin aceasta perspec-
tiva, spatiul icoanei nu ramane pur si simplu
ancorat in ,acolo” si ,departe” si bine delimi-
tat de restul lumii (sau, mai bine zis, de lumea
noastrd). Dimpotrivd, inversarea perspectivei
permite preluarea privitorului in spatiul icoa-
nei si asigurarea unei continuitati intre spatiul
icoanei si spatiul imediat al privitorului.
Frontalitatea, reciprocitatea privirilor, bul-
versarea granitei dintre spatiul icoanei si spa-
tiul nostru - toate acestea permit ca prezenta
din icoana sa ne fie mai aproape, sd ne devina
familiard, ba chiar sd ni se arate ca o chema-
re la comuniune, sd invite la o relatie personald.
Chemarea si invitatia sunt in mod fundamen-
tal definite de chipul din icoana. Centralitatea
fetei sau a chipului este sugerata si de felul in
care folosim limba: spunem ca o icoana ,in-
fatiseaza” sau ,intruchipezd” pe cineva, adica
ni-1 face prezent prin fata sa, prin chipul sau.
O interesanta teologie a chipului este dez-

voltatd de teologul rus Pavel Florensky in lu-

22 Cf.Jean-Claude LARCHET, Viata Liturgicd, trad. Felicia Dumas,
Ed. Doxologia, lasi, 2017, pp. 49-51.

23 Pentru perspectiva inversd, v. celebrul studiu al lui Erwin
PANOFsKY, ,Die Perspektive als «symbolische Forms”, Vortrige der
Bibliothek Warburg 1924/25, Leipzig/Berlin: Teubner, 1927. Tnaintea
sa, teologul rus Pavel Florensky se dedicase analizei perspectivei
inverse, pornind de la icoanele medievale rusesti: Paul FLORENSKY,
,Perspectiva inversd” (1919), publicatd in traducere roméaneasca

in volumul: Pavel FLORENSKY, Iconostasul, trad. Boris Buzild, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1994, pp. 73-131. Pentru consideratii recente, v.
Janine LUGE-WINTER, ,Die Ikone und das Wie ihrer Darstellung”, in:
Die Ikone und das Undarstellbare: lkonentheorien im bildtheoretischen
Kontext, Bielefeld: Transcript Verlag, 2022, pp.180-196.

crarea sa Iconostasul (1922). El propune o dis-
tinctie intre trei concepte: ,fata”, ;,masca” sau

.aparenta” si, in fine, ,chipul™

. ,2Fata este
ceea ce vedem prin experienta zilnicd, modul
in care ni se infatiseaza realitatile lumii de
aici.” Fara a forta spiritul limbii, putem spu-
ne ca fata se atribuie nu numai oamenilor, ci
si altor realitati, fiinte sau lucruri: spunem, de
pilda, ,fata naturii” (exemplul lui Florensky),
ofata pamantului” sau chiar ,fata lumii”.
Aceste expresii aratd ca fata semnifica, pentru
experienta comund, o suprafata a intalnirii, a
contactului, a cunoasterii si a recunoasterii
unei realitati. Desi fata nu este lipsitd de un
scaracter real si obiectiv”, totusi ,limita din-
tre subiectiv si obiectiv [...] nu apare in mod
clar in constiinta noastrd™é. Fata nu poate fi
consideratd intru totul independent de per-
ceptiile prin care ea se reflectd in constiinta
unui privitor. Cu toate acestea, fata precede
orice prelucrare artisticd: ea este anterioara
imaginii artistice si deci portretului, putind
fi identificatd cu ,natura in stare brutd, asu-
pra cireia lucreazi portretistul?. In fond,
portretul este un mod posibil de prelucrare
artisticd a fetei si de definitivare a perceptiei
ei. Realizarea portretului depinde de - si, in
acelasi timp, exprima - ,modul de organizare
cognitiva a artistului”, dar si capacitatea sa de
a minui mijloacele artistice?®.

In schimb, ,chipul” sau ,realizarea iconicd”

o

este ,manifestarea ontologica”, plenara a fiin-
tei care poate fi intlnita ca ,fatd™. Florensky

24 V.osuccintd analizd a conceptelorin articolul meuin limba
germana: Georgiana HUIAN, ,Mit und ohne Maske: Das Sehen des
verborgenen Cesichts”, Konstruktiv 45/2021, pp. 8-9.

25 Pavel FLORENSKY, Iconostasul, trad. de Boris Buzila,
Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 147.

26 Ibidem, p.147.
27 Ibidem, p.147.
28 Ibidem, p.148.
29 Ibidem, p.148.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

recurge aici la deosebirea dintre chipul lui Dumnezeu si aseminarea
cu Dumnezeu. In acord cu intelegerea patristica, el descrie chipul lui
Dumnezeu ca fiind ,ceva actual, un dar ontologic al lui Dumnezeu, te-
melia spirituald a oricarui om, considerat ca atare”, in vreme ce asema-
narea este ,0 realitate potentiala, capacitatea de desavarsire spirituald”,
mai precis ,posibilitatea de a intruchipa in viata chipul lui Dumnezeu”.*°
Atunci cind persoana umana inainteaza spre si ajunge la asemanarea cu
Dumnezeu, fata atinge ,claritatea structurii sale sufletesti”. Atunci ea se
va deosebi deopotriva de fetele obisnuite, prinse in ordinea empirica a in-
talnirii fara profunzime cu ceilalti, ca si de portretele artistice, rimase in
ordinea estetica a prelucrarii naturii®'.

Iniltarea de la simpla fati la chip sau prefacerea fetei in chip se produce,
pentru Florensky, printr-un proces de indepartare sau curatire de ceea ce
este intampldtor si neesential, dar si de dobandire a stralucirii energiei
dumnezeiesti. Asflel, chipul este fata ridicatd laasemanarea cu Dumnezeu.
Cu alte cuvinte, chipul constituie fata innobilata, luminata, patrunsa si
transfiguratd de asemanarea cu Dumnezeu, fata in care transpare, fara

echivoc, ,destinatia fundamentald a propriei sale esente™?

. Contemplarea
chipului - in acest sens tare impus de Florensky, in sens de chip purtitor
al asemdnarii cu Dumnezeu si purificat de tot ceea ce in fata nu este decat
ofatd”, adica trasaturd brutd, netransfiguratd de har - nu poate conduce
decat la Arhetipul sau, la Cel cu care s-a realizat asemanarea.

,Chipul (imaginea iconicd) prin el insusi, ca realitate ce poate fi con-
templata, constituie marturia acestui prototip si cei carora li se schimba
fata in chip vestesc, fard cuvinte, tainele lumii nevazute, facind aceasta

9

numai prin felul cum arata”* Este, desigur, vestirea tuturor chipurilor
din icoane, chipuri care au ajuns la asemadnarea cu Dumnezeu. De aceea,
icoana, departe de a se ingriji de redarea exacta (fotograficd) sau maies-
trit artisticd (portretistica) a fetei sfintilor, se concentreaza pe infitisa-
rea chipului in care sd transpard asemanarea cu Prototipul dumnezeiesc.
Chipurile icoanelor ne mangiie, ne odihnesc si ne imbarbateaza atunci
cand le contemplam, tocmai pentru ca ele redau parcursul de la fata la
»chip”, si ,patrunderea de energia imaginii lui Dumnezeu, care tasneste
asemenea unui izvor, in pofida presiunii scoartei materiale™*.

Dincolo de notiunile de fatd si de chip, fundamentale pentru intele-

gerea firii iconice a omului si semnificatiei icoanelor, Florensky vorbeste

30 Ibidem, p.148.
31 Ibidem, p.148.
32 Ibidem, p.148.
33 Ibidem, p.148.
34 [bidem, p.148.
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despre ,masca’, care presupune un parcurs al fetei catre polul diametral
opus chipului, adicad realizarii asemandrii dumnezeiesti. Astfel, masca
este ,ceea ce seamdna cu o fatd, ceea ce se da drept fata”, insa este goala
pe dinduntru: situatd la ,antipodul chipului”, masca este un simulacru,
o suprafatd de impostura, lipsita de un continut fiintial si de o idee laun-
trica (eidos)®*. Cand fata nu ne descoperd imaginea lui Dumnezeu, ci ne
aratd, mincinos, altceva, ceva ce nu are consistentd de fiintd, cind ea se
lasa intunecata de patima si de pacat, atunci ea devine masca. Florensky
descrie cu un dramatism de inspiratie dostoievskiana prefacerea decaden-
ta a fetei in masca. El atrage astfel atentia asupra dinamicii opuse a ceea ce
marturisea icoana, parcd punand in fata cititorului o alegere existentiala:
vrei sd-ti fie fata chip sau masca? ,Pe masura ce pacatul pune stapanire pe
personalitatea cuiva, si fata acealuia inceteza sd mai fie fereastra prin care
radiazad lumina lui Dumnezeu, incepand sa arate, din ce in ce mai vizibil,
pe geamurile sale, pete de murdarie. Fata se desprinde de personalitate,
de principiul sau modelator, isi pierde vitalitatea, incremenind in masca
patimii care o stipineste™®.

Dezviluindu-ne realitatea chipului arhetipal al Dumnezeu-Omului
Hristos, icoana dezvaluie si transfigurarea in lumind dumnezeiasca a fe-
tei care ajunge chip, pe masura ce dobandeste asemanarea cu Dumnezeu.
Ea este astfel o infatisare a destinatiei noastre fundamentale, a chemarii
catre implinirea fiintei noastre, a scopului si a sensului vietii. Cu suavi-
tate, ea ne aminteste permanent ca putem deveni chipuri, asemenea chi-
purilor care ne intdmpina in spatiul bisericii si ne imbratiseaza in comu-
niunea lor, ca intr-o hora vesnica, sau - dimpotriva - mdsti intr-o lume a
simuldrii, a pretinderii si a superficialitatii inseldtoare si trecatoare. Cu
delicatete si cu tarie, chipul din icoana ne invitd intotdeauna sa privim in
adancimea fiintei si sd ldsam adincimea fiintei sa priveasca in noi, pentru
ane modela intru asemanare.

35 Ibidem, p.149.
36 Ibidem, p.151.
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Sfantul Isaac Sirul

eromonah  despre y,dulceata Scripturilor”

AgapieCobt of rugdciunea inimii

criind corintenilor despre citirea si intelegerea Scripturii, Sfantul
Pavel aratd ca std un val pe inima cititorilor care nu L-au cunoscut
si primit in ei pe Hristos. Sfantul Apostol trece anagogic de la vilul
exterior, fizic, pe care Moise si-1 punea pe fata (lesirea XXXIV, 34), la valul 13-
untric asezat pe minte si pe inima care impiedica intelegerea Scripturii.
Vilul este orbirea fata de adevar (i Corinteni IV, 4), cauzatd de impietrirea ini-
mii (1 Corintenill,14)". In acelasi timp, Apostolul surprinde intr-un mod foarte
dens, in numai citeva versete (Il CorinteniIll,14-18), un proces duhovnicesc de
schimbare radicald a omului prin viata in Hristos. Spunand ca ,vilul se
desfiinteaza in Hristos”, Apostolul exprima un adeviar permanent (prezent
gnomic) care constd in procesul treptat de inlaturare a valului de pe inimi,
in mdsura in care oamenii se intorc spre Domnul (prezent iterativ)2.
Descrierea detaliatd a procesului duhovnicesc prin care trece omul de
la orbirea fata de adevar la primirea si vederea ,luminii Evangheliei slavei
lui Hristos” (1 CorinteniIV, 4) este cuprinsa in scrierile filocalice, Sfantul Isaac
Sirul fiind unul dintre autorii care exprima multiplele fatete ale acestui
proces duhovnicesc, chiar daci nu o face in mod sistematic®. In vremea lui
Isaac exista in monahismul siro-oriental un curent de contestare a necesi-
tatii citirii Scripturii si a angajarii pe calea rugaciunii neincetate, intrucat

acestea ar duce, chipurile, la inselare. Isaac precizeaza ca nu rugiciunea

1 Cf. Murray . HARRIS, The Second Epistle to Corinthians, Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids,
Michigan, 2005, p. 305.

2 Cf. M.]. HARRIS, The Second Epistle to Corinthians, p. 304.

3 instudiul de fatd vom abrevia scrierile isaachiene conform sistemului incetatenit intre specialisti: Sfantul
ISAAC SIRUL | = Cuvinte ascetice: Mar ISAACUS NINIVITA, De perfectione religiosa, (ed.) P. Bedjan, Paris, Otto
Harrassowitz, 1909 (textul siriac, in continuare BD); editia critica a textului grec: Toadk tod Zvpov, Adyor
Aoknrikoi, (ed.) Marcel Pirard, Sfanta Manastire lviron, Sfantul Munte Athos, 2012, preluatd in Sfantul Isaac
SIRUL, Cuvinte ascetice, Cuvintele |-XXX, vol. 1., editie bilingva, intro., trad. si comentarii de ierom. Agapie
Corbu (Philocalica Syriaca 4), Ed. Sfantul Nectarie, Arad, 2022; Sfantul ISAAC SIRUL Il = ISAAC OF NINEVEH, The
Second Part. Chapters IV-XLI, ed. S. Brock (CSCO 555-556, Syr. 223-224), Peeters, Louvain, 1995; trad. rom. in
Sfantul ISAAC SIRUL, Cuvinte citre singuratici, Partea a ll-a, trad. rom. de diac. loan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu,
2003; Sfantul IsaAC SIRUL, KG = Capete gnostice, text siriac in Ms Oxford, Bodleian Library, syr. e 7 (in prezent,
Valentina Duca lucreaza la o editie criticd); trad. rom. in Sfantul ISAAC SIRUL, Cuvinte citre singuratici, Partea a
lI-a, ed. cit.; Sfantul ISAAC SIRUL Il = ISAcco DI NINIVE, Terza collezione, (ed.) S. Chiala, (CSCO 637-638; Syr. 246-
247), Peeters, Louvain, 2011; trad. rom. in Sfantul ISAAC SIRUL, Cuvinte cdtre singuratici, Partea a lll-a, trad. rom.
dediac. loan . Icdjr., Ed. Deisis, Sibiu, 2005.
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continua duce la ratacire, nici parasirea psalmilor si a Scripturii, ci schim-
barea randuielilor monahale traditionale si parasirea ,cu desavarsire a

Sfintelor Taine, dispretuindu-le si nesocotindu-le™

. Odata cu dispretul si
refuzul Sfintelor Taine, acesti monahi ,s-au tdiat si de la lumina dum-
nezeiestilor Scripturi, de studiul cuvintelor Parintilor” si de toate forme-
le exterioare care tin de asceza monahala traditionala®. Astfel ca citirea
Scripturii este integratd organic de Isaac in ansamblul vietii bisericesti si
monahale, mentionarea importantei fundamentale a Sfintelor Taine ne-
putind fi subliniatd indeajuns.

Vom prezenta in continuare, pornind de la scrierile isaachiene, citeva
particularitati ale procesului de trecere de la 0 inima oarba fatd de adeva-
rul Scripturii la una care intelege Scriptura si, prin ea, la impartasirea de
lumina dumnezeiasca.

Pentru a rodi duhovniceste, citirea Scripturii trebuie facutd in condi-
tii aparte si cu un scop bine precizat: curatirea cugetului de imprastie-
re, intrarea mintii in inima si rugdciunea savarsitd acolo. Citirea se face
la inceput ,neincetat si fard de sat”, scopul fiind povatuirea cugetului ,sd
vada randuiala fapturilor lui Dumnezeu si a lucrurilor Lui, si i dau pute-
re din ele, si 1l pregitesc sa dobindeascd imbolduri luminoase din subtiri-
mea lor, si il fac sd calatoreasca cu limpezime spre intelegerea fapturilor lui
Dumnezeu™. In privinta ambiantei exterioare in care monahii trebuie si
practice citirea duhovniceasca a Scripturii, Isaac da indrumari concrete le-
gate de caracterul isihast al vietii calugaresti: ,Citeste si in Evangheliile cele
rostuite de Dumnezeu spre a fi cunoscute de intreaga lume, ca sa iei merinde
din puterea proniei Lui cea din fiece generatie si cugetul sa ti se afunde in
cele minunate ale lui Dumnezeu. Pentru cd o astfel de citire ajuta scopului
tau. Citirea sa-ti fie in liniste fata de tot ce se petrece in intregul univers si
fii liber de multa tulburare a trupului si de involburarea lucrurilor ca, prin
intelesurile dulci, sa cerci in sufletul tau gustul cel preadulce, care este mai
presus de orice simtire, si pentru ca sufletul sa le simta prin zabava sa in ele™.

Cititd in aceste conditii isihaste, Scriptura face cugetul sd se imbi-
be de ,amintirea Scripturilor” (sama < A\ ~uhdana da-ktabe)®.
Substantivul ~ama < (uhdana) folosit de Isaac in aceastd sintagma are
sensul de ,amintire insotita de reflectie”. Ne gisim, asadar, in fata unei
asimilari a Scripturii in straturile profunde ale mintii prin citirea in linis-
te si insotita de meditare.

4 Sfantul IsAAC SIRUL 11,14, 42.
5 Sfantul Isaac SIRUL 11, 14, 42.
6 Sfantul ISAACSIRULI, 4, 215-218.
7 Sfantul ISAAC SIRUL |, 4, 219-228.

8 Sfantul IsAAc SIRULKG 2, 45; 11,15, 5.
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Dupa citirea practicata la inceput, cu accentul pe cantitate, acum ci-
tirea 1si incetineste mersul datorita meditarii care o insoteste si care se
face mai intii prin lentoarea unei citiri semi-cintate, apoi prin cercetarea
intelesurilor cuvintelor, iar apoi prin stdruirea in asimilarea ca rugdciune
aimboldurilor harice venite in vremea citirii sau a meditarii. Pe mecanis-
mul interior al acestui proces se intemeiaza afirmatiile lui Isaac despre ru-
gaciunea care se naste din citirea Scripturii, ,izvorul si mama rugaciunii,
prin care suntem purtati spre iubirea de Dumnezeu™.

Pentru un incepator scopul citirii este, in primul rand, de ,a uita lumea
trecatoare, de a muri in gindirea sa fatd de aducerea-aminte de ea si fatd
de lucrurile ei pieritoare, ca si fata de indeletnicirea cu gandurile patimi-
lor™. In masura in care citirea devine ,dulce”, incepitorul reuseste si in-
chida usa cugetului fatd de lume ,cu ajutorul desfitarilor neincetate din
citirea [Scripturilor] care 1i lumineaza calea pe care umbla spre Dumnezeu
in mintea sa, din care orice intunecime a pierit™, dar la el ,partea citirii
este mai mare decit cea a rugaciunii [...], chiar daca la citire nu este lipsit
nicio clipa de tasnirile rugaciunii™.

Fiecare cuvint al Scripturii are ,,0 SfAnta si o Sfinta a Sfintelor™. Cand
mintea este imbolditd de har si purtatd de sensul duhovnicesc al unui cu-
vant al Scripturii, poate sd cerceteze cu ajutorul harului aceasta Sfanta
a Sfintelor, care, din perspectivd antropologicd, se afld in inima omului.
In acest fel, citirea duhovniceasca a Scripturii conduce la ceea ce Sfantul
Isaac numeste ,rugiciunea inimii”™.

Dar pentru a intra in inima trebuie ca mai intai sa fie ridicat valul care o
acopera si care impiedica intelegerea duhovniceascd a Scripturii. Ridicarea
sau ruperea valului de pe inima este un proces de durata, iar in esenta
constd in Intoarcerea mintii in inima din miscarea ei de imprastiere prin
lume. Aceastd miscare este consideratd de Isaac ,,0 cutreierare” a mintii,
dezordonata si partial involuntara, implicand toate puterile sufletesti sub
actiunea simturilor fizice, a amintirilor, a grijilor, a putinatatii credintei
si a dezbindrii inimii®. Datd fiind obisnuinta omului cu aceste miscari
imprastiate si cu placerea nefireasca pe care mintea o resimte cutreierand
prin lume, Isaac nu pretinde o impotrivire frontala fatd de aceastd miscare
haoticd, ci propune reorientarea mintii spre alt fel de ,imprastiere”, prin-

tr-o serie de lucrari ascetice in care este implicatd partea rationala a sufle-

9 Sfantul IsaAc SIRULII, 29, 5.
10 Sfantul Isaac SiruLl, 30, 7.
11 Sfantul IsaAc SiruL 1, 30, 7.
12 Sfantul Isaac SIruL 1, 30, 7-8.
13 Sfantul Isaac SiruL 11,30, 10.
14 Sfantul Isaac SIrRULIII, 2,1.

15 Cf. Sfantul ISAAC SIRUL I, 1, 57-62; 4, 426-433.
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tului. Citirea Scripturii este una dintre aceste
lucrari, preferata de Isaac, intrucat prin aceas-
ta citire miscarea de imprastiere rea a mintii
este treptat inlocuita cu o ,imprastiere buna™
~impristierea e rea atunci cind omul care se
roaga inaintea lui Dumnezeu e abatut de gin-
duri desarte, meditind la ceva rau sau avind
ganduri rele. Impristierea e buni atunci cand
tot timpul rugaciunii gandirea hoindreste cu
privire la Dumnezeu, la slava si maretia Lui,
plecind de la amintirile Scripturilor si inte-
legerilor rostirilor dumnezeiesti si cuvintelor
sfinte ale Duhului.”®

Treptat, sub inrdurirea harului, inima
noastrd oarbd devine mai intdi simtitoare
fata de ceea ce citeste mintea". Acest moment
corespunde unui inceput de ,intelegere a
Scripturii”, care, pentru Isaac, echivaleaza cu
gustarea din ,dulceata (wd,adw< - haliuta) cu-
vintelor lui Dumnezeu™. Derivat din verbul
), (hly), ,a fi, a deveni dulce”, ,a vorbi sincer
si corect”, substantivul haliuta desemneaza
dulceta naturald a fructelor, adica tot ceea ce
produce in mod firesc o indulcire a simturi-
lor, in opozitie cu indulcirile artificiale. Pentru
Sfantul Isaac, acest termen aratd ca e vorba
de o desfitare duhovniceascd, pregititd de
Dumnezeu pentru puterile sufletesti ale omu-
lui, care, atunci cand ajung la starea lor fireas-
cd, despatimita, se pot indulci de har. Nu este
vorba doar de un moment final, ci de un proces
treptat, care incepe cu o simpld perceptie pla-
cuta a dulcetii Scripturii, dulceata care curata
cugetul in isihie, atunci cAnd monahul staruie
timp indelungat in aceasta®. Simtirea dulcetii
cuvintelor Scripturii incepe odata cu friman-

tarea in minte a cuvantului biblic si cu cerce-

16 Sfantul Isaac SIRUL I, 15, 4-5.

17 Sfantul ISAACSIRUL I, 19, 6.

18 Sfantul IsAAC SIRUL 1, 29, 5; 1, 37,145.
19 Cf. Sfantul ISAAC SIRUL |, 27, 545.

tarea intelesurilor lui. Acum ,gindurile desar-
te fug datorita intelesurilor dumnezeiestilor
Scripturi™®. Isaac descrie trecerea treptata de
la simpla citire a Scripturii la simtirea dulcetii
ei, care, In masura staruintei, conduce la uimi-
re. Citim mai jos intregul fragment, datorita
densitatii lui teologice si a importantei sale:

LPentru ca petrece netulburat de patimi,
mai ales daca zdboveste intru indeletnicirea
cu dumnezeiestile Scripturi prin cercetarea
intelesurilor lor. Fiindcd gandurile desarte fug
de la el datoritd intelegerii dumnezeiestilor
Scripturi, intelegere care se inmulteste si sta-
ruie in ele, asa incat cugetul lui nu se poate de-
parta de amintirea lor, nici sa ia aminte la via-
ta aceasta, in general, din cauza marii placeri
venite din indeletnicirea sa [cu Scriptura], fiind
ridicat deasupra acelora, in multa lui isihie din
pustie. De atunci omul uitd de el insusi si de
firea lui si ajunge ca iesit din sine, fara si-si mai
aduca aminte deloc de veacul acesta, indeletni-
cindu-se si cugetind mai ales cele despre mare-
tia lui Dumnezeu, zicAnd: «Slava Dumnezeirii
Lui! Uimitoare sunt minunile faptelor Lui! La
ce Indltime a ridicat nevrednicia mea, la ce
lucruri m-a invrednicit sd cuget si in ce fel de
ganduri indrazneste si se desfateazad sufletul
meu!» Si, petrecand in aceste lucruri minunate
si fiind pururea uimit, se imbatd intotdeauna si
ajunge ca in vietuirea de dupa inviere.”

Perspectiva asceticd a lui Isaac incepe de la
simpla faptuire a citirii Scripturii, incadrata
intre celelalte osteneli ascetice, si sfarseste
intr-o experiere a vietii veacului ce va sa fie.
Putem astfel vorbi despre o orientare eshato-
logica a citirii Scripturii.

Dulceata duhovniceasca devine pentru Isaac
un criteriu pentru educarea omului lduntric si
a puterilor sale sufletesti, care invata sa actio-

20 Sfantul ISAAC SIRUL, 27, 544-545.
21 Sfantul ISAAC SIRUL |, 27, 539-559.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

neze in lumea psihica si duhovniceascd, in planul vazut si in cel inteligibil, in
acord cu invataturile cuvantului lui Dumnezeu din Scripturi. Instrumentele
principale sunt poruncile si aplicarea lor in viata cotidiana. Citind Scriptura,
monahul urmareste sd inainteze pe calea adevirului care trece prin propria
lui inima, avind drept criteriu ,dulceata cugetarii la Hristos™2.

La aceasta stare suprema de intelegere a Scripturii au ajuns sfintii, trdind,
dincolo de cuvantul simplu, harul invistierit in el. Aici au ajuns insa prin
asumarea crucii si a rastignirii impreuna cu Hristos. Pentru a descrie acest
adevir, Sfantul Isaac preia imaginea paulind a vilului de pe inima si o aplicad
schimbarilor duhovnicesti ale sufletului: ,Asadar, misca-ti sufletul si indu-
pleca-L cu lacrimi pe Cel care le mantuieste pe toate ca sa ridice perdeaua
(MateiXXVII,51) de la usa inimii tale si sd smulgd intunericul furtunii patimilor
de pe tdria cea dinlauntru, ca sa te invrednicesti sa vezi raza zilei™.

Trebuie subliniatd insistent optiunea lui Isaac pentru sintagma cu care
a ales sa denumeasca acest val (<9; dMa - ape tara), pentru ca ea este
folositd in Evanghelia dupd Matei (xxvll, 51 pentru a traduce grecescul
KATAmETAOA, ,catapeteasma’, respectiv perdeaua care acoperea intrarea in
Sfanta Sfintelor si care ,,s-a rupt in doua, de sus pAnd jos” la moartea lui lisus.
Precizam ca Sfantul Isaac avea la indemana si alte sinonime biblice pentru
wval”: w5 (tahpita: Il Corintenilll, 14-16), TOT O (Susepa: lesirea XXXIV,33), M
(wilo), \A&< (kelta), 8700 (prasa - invelisul de pdr de capra care acoperea
Cortul: lesireaXXV1,7), &%,00w< (prisa: lesireaXXV,7), Svn< (parkta - perdeaua de
in brodata cu heruvimi, asezata la intrarea in Sfanta Sfintelor: Il Paralelipomena
I,14). Totusi el a ales termenul folosit numai de evanghelistul Matei datori-
ta semnificatiilor teologice dense si fundamentale pe care le cuprinde: doar
prin moartea pe cruce a lui Hristos este sfasiat vilul de intuneric care orbes-
te inimile oamenilor, pentru a nu putea vedea lumina adevarului.

In concluzie, citirea Scripturii este o lucrare ascetici esentiald pentru in-
sanatosirea firii umane afectate de pacat si pentru inaintarea duhovniceas-
cd spre rugdciunea inimii. Citirea este una asceticd, practicata in liniste si
urmeaza mai multe etape. Staruirea asceticd in ele, incepand cu simpla ci-
tire cantitativd, urmata de meditarea la intelepciunea lui Dumnezeu invis-
tierita in cuvintele Scripturii, reprezinta nucleul procesului de ,intelegere”
a Scripturii, de asimilare a ei si chiar de ,exegezi” duhovniceasci. In acest
proces ascetic complex, citirea Scripturii, lucrarile treptate ale harului asu-
pra firii umane si restaurarea ei in Hristos sunt intr-o neincetata intrepa-
trundere, care duc de la 0 madsura a credintei la 0 masurd mai mare, pina se
ajunge la ,credinta limpede a inimii” de pe care harul a indepartat vilul pa-
timilor, asa incit inima se desfatad de vederea celor invistierite in Scripturi.

22 Sfantul IsAAC SIRUL I, 30,14.
23 Sfantul ISAAC SIRUL 1, 59,115-119 (BD 448, 1-5).
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Imaginea luminii
in poezia lui Eminescu (1)

Sursa luminii

minescu descrie odaia sa in citeva poezii si scrisori care, puse cap

la cap, pot da o imagine a spatiului ideal de lucru si odihna. Zicem

spatiu ideal, pentru cd pare acelasi, desi adresele sunt diferite - si
chiar orasele sunt diferite: lasi ori Bucuresti, poate chiar Viena pentru
Noaptea (1871). Atmosfera este, insd, aceeasi peste tot: un ,induntru” noc-
turn. Odaia ca spatiu pare a intra in atentia poetului in momentul cind
»Satul de lucru caut noaptea patul”. Chiar daca momentul in sine al rupe-
rii de muncad este important, ne va interesa, mai inti, ceva de dinaintea
lui, si anume lumina din odaie: de vreme ce-si cauta patul, inseamna ca
cel muncit a stins-o. Ca in Scrisoarea I: ,Cand cu gene ostenite sara suflu-n
luminare”.

Pentru versul acesta am imbinat cateva traditii editoriale, si, in cduta-
rea obiectului propriu-zis, a sursei luminii, ele trebuie deslusite filologic.
Prima tiparire a Scrisorii 1, din ,Convorbiri literare”, 1 februarie 1881, are
termenul luminare, ca in manuscrise. Asa se pastreaza cuvantul in toate
cele 11 editii ale lui Titu Maiorescu (1883-1911) si in editia lui G. Bogdan-
Duica (1924). I. Scurtu (1909) schimba insa: lumanare si dupa el pastreaza
G. lbraileanu (1933, cu i) si Perpessicius (1939 cu d, 1964 cu ). Astdzi s-a
generalizat lumanarea, mai ales prin desenele si gravurile care insotesc
textul eminescian (cel mai cunoscut este desenul Ligiei Macovei) - desi
G. Bulgar (1999) si, dupd dansul, noi insine (2002) am restituit termenul
originar. Trebuie sd intelegem ca una este a sufla in lumanare, cum mai
facem azi de ziua cuiva ori prin biserici - si a sufla in luminare este alta,
adica poate sa se refere la sursa luminii in general: flacard de lampa, feli-
nar, lemn, gaz aerian, lumAanare etc. In Scrisoarea I este vorba despre lam-
pd, si vom ardta de ce. Mai intii, ins3, sd ne aducem aminte de atmosfera
din poezia Noaptea (1871, cu 10 ani inainte). Editiile curente, de astdzi, au:
,Lumanarea-i stinsi-n casa... somnu-i cald, molatic, lin”, termenul luma-

nare fiind pus prima datd in text de Titu Maiorescu in editia a sasea (1894)
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- si pastrat apoi in lant de toti editorii (mai putin G. Bogdan-Duica, pen-
tru ca respecta textul Convorbirilor literare). Tot G. Bulgar a restituit ter-
menul originar, dar aceste editii restitutive trec neobservate de manuale,
antologii, editii de editura etc. Sa stam, insa, si sd cugetdm: cum poate sd
se vadi noaptea, intr-o odaie, o lumanare... stinsa?! In acest paradox il lasi
editorii pe Eminescu schimbind un biet semn dintr-un singur cuvant, pe
i cu d/i. Este limpede cd avem de-a face cu o expresie de limba, luminarea-i
stinsd inseamnd exact ce inseamna astazi lumina-i stinsd. Expresia are alt
sens decat cuvintele din care este compusa.

Dati-vd seama, stimati cititori, ce ar insemna - ce inseamnd, de fapt -
modernizarea in serie, mecanicd, a cuvintelor, cite expresii de limba se
desfiinteaza, cite paradoxuri citim, gaindim si trdiim. Din pacate, trebuie
urmadrite pas cu pas toate aceste situatii de limba. Am facut acest lucru in
editia noastra sinoptica, dar reiau mai explicit, mai pe inteles, demonstra-
tiile ,incifrate” acolo in chip de note pentru a se intelege - pe de o parte
posibilitatile foarte largi pe care le are limba romina pentru exprimare,
si, pe de altd parte, modul cum noi insine ingustim, de-a lungul timpului,
aceste posibilitati, cum le epuizam prin standardizare si reguli normati-
ve. Odaia lui Eminescu are, desigur, si lumanare ca sursd a luminii - vezi
Cugetarile sarmanului Dionis unde carafa pantecoasd doar de sfesnic mai e
buna - dar dominanta, pentru creatie, pentru lucru in general, este lampa,
cum o vedem in Singurdtate (1879): A tdrziu cand arde lampa.

Pentru imaginea din Noaptea importanta este, din punct de vedere fi-
lologic, pozitia apostrofului si punctuatia. Dacd facem un mic efort, fie
si rebusistic, putem sda ne dim seama cum intelege fiecare editor in par-
te imaginea, metafora, cuvintele. In ,,Convorbiri literare” avem apostro-
ful strans, acela care indicd forme legate, iar dupa expresie urmeaza trei
puncte (de suspensie), exact asa: Luminarea-i stinsa'n casd... somnu-i cald,
molatic, lin. Titu Maiorescu pastreaza in prima editie termenul, dar ma-
reste pragul apostrofului, ca pentru forme disjuncte, si pune virgula in
loc de trei puncte, adica asa (sunt redundant pentru ca-mi este teama de
tipografi si de computerul care si-a ,implementat” ortografia actuala):
Luminarea-i stinsd 'n casd, somnu-i cald, molatic, lin. Celelalte editii pas-
treazd, in serie, apostroful larg maiorescian, dar revin la punctele de sus-
pensie din revista. Se vede clar: Titu Maiorescu face o descriere, enumara
ce este ,in casd”, adicd luminarea/luménarea, somnul cald, molatic si lin
sunt insiruite strict in aceeasi serie gramaticala. Si ce insiruire strimba:
ceva concret, un obiect, alaturi de abstractiuni sensibile... Vreau sd spun
cd chestiunile acestea nu tin de gramatica ori de lingvistica, nu se supun
regulilor sau normelor care standardizeaza: este vorba doar de simtul lim-

bii ca atare, o expresie sinonimica la ceea ce se cheama indeobste ,filolo-
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gie”. Cind autorul stringe expresia si pune puncte de suspensie dupa ea -
este de la sine inteles ca o izoleaza, deci construieste mai intai atmosfera,
lumina stinsa dinduntru, iar apoi somnul si visul, se pastreaza, asadar,
constant in zona abstractiunilor, nu le amesteca in concret.

Revenind la Scrisoarea I, si acolo e chestiune de apostrof. Maiorescu
preia, la fel, apostroful larg, creAnd forme disjuncte: sara suflu'n luminare
~ si instituie la toti editorii acest fel de apostrof. In ,Convorbiri literare”
Eminescu are un apostrof care poate fi considerat mediu, adica ceva mai
mic decat cel larg dar mai mare decat cel strans. Sunt, in toatd poezia sa
tiparita la ,Convorbiri”, trei sau patru forme ale acestui apostrof mediu,
cea mai usor de inteles fiind aceea din Scrisoarea IV: Povestesc ele 'n de ele,
unde avem de-a face cu un calup de cuvinte, cu o rostire egali. In imagi-
nea luminarii, insa, acest apostrof trebuie considerat strins. Eminescu are
multe locuri unde cere lectura imitativa, adicd asa cum se desfasoara ac-
tiunea, si vom reveni asupra lor. Cand ai, insa, scrierea legata: sara suflu'n
luminare, si vezi formele aliterante sa-/su-; a-u-u-u-a - sugestia suflatului
incet si continuu vine de la sine. Dimpotriva, pauza dupad suflu sugereaza
actiune rapidd. Considerati cele doua obiecte in discutie, lampa sau luma-
narea, si vedeti cum se stinge fiecare in parte prin suflat asupra lor.

Pentru o si mai buna intelegere a diferentei dintre sensul cuvintelor si cel
al expresiilor, iatd incd doua locuri din aceleasi poezii. Eminescu are asa:
Cdci perdelele'ntro parte cind le dai - si De pe fruntea mea cea tristd tu dai
vitelentr-o parte. Sa se observe: in Noaptea (1871) are cratima - in Scrisoarea
I (1881) are apostrof pentru intro / intr-o. Dar editiile preiau, toate, dupa
Maiorescu, primul apostrof larg: perdelele ntro parte, si vitele 'ntro parte.
Asadar, cum e cu perdelele: le dd pe amindoua intr-o (singurd) parte? Dar
cu vitele de par: le da pe toate intr-o singura parte, ca si cum i-ar face o ca-
rare marginala? Este clar cd aici apostroful strans cere citirea impreuna iar
in intentia poetului avem de-a face cu o expresie de limba: intr-o parte=1la o
parte. Poate cd odaia nici nu are fereastra cu doud perdele, poate ca pluralul
perdele se refera, aici, la o singura perdea cu franjuri ori foarte bogata, din
mai multe pinzeturi addugate una peste alta - oricum, sensul este acela al
descoperirii spatiului interior, intunecat, pentru a patrunde lumina lunii

induntru. lar acest sens - numai apostroful il stabileste.

Lumina de la Rasarit

Dar, chestiunea luminii din odaie nu este doar a lui Eminescu. S-o ur-
marim, tot in opera poetului, inconjurand, insd, un chip feminin intr-o
odaie a unei case cu cerdac. Desigur, ne referim la Sonetul cerdacului, pos-
tuma eminesciand descifratd si editata prima datd de Nerva Hodos in
1902. Fiind un text ce trimite citre misterul relatiei dintre poet si Veronica

I0I
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Micle, merita sa-1 recitim. latd-l, in editarea lui Perpessicius: Stau in cerda-
cul tdu...Noaptea-i senind. / Deasupra-mi crengi de arbori se intind, / Crengi
mari in flori de umbrd ma cuprind / Si vantul miscd arborii 'n gradind. //
Dar prin fereastra ta eu stau privind / Cum tu te uiti cu ochii in lumind. / Ai
obosit, cu mana ta cea find / In val de aur pdrul despletind. // L-ai aruncat pe
umeri de ninsoare, / Desfaci razand pieptarul de la san, / Incet te-ardici si sufli
n luménare...// De-asuprd-mi stele tremurd prin ramuri, / In intuneric ochii
mei raman, / Si-aldturi luna bate trist in geamuri. Sonetul este datat 1879 de
catre Perpessicius, dupa hartie si scris - iar datarea este acceptata de toti
editorii. Vom reveni, desigur, asupra lumdndrii - care este tot luminare si
aici. Deocamdata si rezolvim (adici: si punem!) problema cronologiei. In
albumul pe care si I-a confectionat la Varatic in vara lui 1889 din poezi-
ile ei si ale lui Eminescu, Veronica Micle preia acest sonet si-1 adnoteaza
astfel: ,M-ai rugat sa-ti cAnt din Schumann. Cat de mult iti place muzica.
Este o noapte de mai din acelea ce nu se pot uita... Tu priveai in gradina,
iar eu, la razele lunii, descifram bucitile triste cerute de tine™.

lubitorii de confluente intre arte vor putea sa verifice daca in Sonetul car-
dacului se resimte muzica lui Schumann. Care sa fie, insa, casa cu cerdac si
gradina din acest sonet? Cea din lasi, strada Butului 4, domiciliul sotilor
Micle? Drept este cd in anumite perioade ei inchiriau aceasta casd, pentru
cd aveau la dispozitie si locuinta de serviciu a lui Stefan Micle, Rectorul
Universitdtii. La un moment dat, in 27 octombrie 1877, citim intr-o scri-
soare catre poet a Veronicdi: ,....scrisoarea aceasta am scris-o pe-afara, in-
tr-atat sunt de spionatda de oamenii din jur, unul pleaca, altul vine, sunt

mai rau ca la un hotel.”

- Aceasta pare a fi forfota din casa universitatii.
In mai 1879 Stefan Micle era inci in putere (va muri in august al acestui
an, in urma unei congestii pulmonare sau a unei raceli grave contractate
la o partida de vAnatoare de rate silbatice), aceeasi lume multa ii inconjura
familia. Situatia nu se confirma nicicum pentru primavara lui 1879 (cd e
primavard, vedem dupa copacii infloriti), casele din lasi ale sotilor Micle
erau aglomerate, nu e loc aici de stat poetul in cerdac si cintat poeta la
pian. Nici macar nu stim, apoi, dacd aceaste case iesene aveau gradina.
Desigur, e otios sa faci istorie literara dupa un text poetic. Faptul,
insd, ca sonetul este databil 1879 - deci trimite in zona vietii cronometri-
ce; apoi faptul cd Veronica oferd marturia de mai sus, intdrind impresia
timpului real - iata ce ne face sd insistam. Pana in august 1879, la moartea
lui Stefan Micle, este din principiu extrem de putin probabil ca Eminescu
si Veronica sa se fi intdlnit in intimitate la ea acasd. Uneori - desi foarte

1 Veronica MICLE, Dragoste si poezie. Ale lui pentru mine, ale mele pentru el, editie de Octav Minar, Bucuresti,
Ed. Socec/Cs.A., f.a.1924.

2 0.XVI, p. 543.



rar - ea este cea care vine in odaia lui, ca in
poemul Singurdtate. Alte intalniri sunt real-
mente de taind, n-avem cum le proba. Stim,
insd, ca Veronica Micle mai avea douad locuri,
doud case unde se retrigea - una numai a ei,
la TArgu Neamt, si alta a familiei, la Ungheni,
langa lasi. Aici, la Ungheni, a primit vestea
ca sotul ei este pe moarte. Casa din Targu
Neamt, apoi, o va ceda Manastirii Varatic la
16 octombrie 1886 (citeva sdptimani inainte
ca Eminescu sd fie adus la bolnita manasti-
reasca din acelasi targ). Ca tanara boieroaica
moldava - era sotia Rectorului Universitatii,
probabil cea mai importanta functie stiintifi-
ca si culturald din fosta capitala a Moldovei!
- Veronica petrecea multe zile in plimbari, fie
pe la rude si cunoscuti, fie pe la manastiri - fie
pe la casutele ldsate de ea in urma. O casd cu
cerdac, gradinad si pian nu poate fi o chilie ma-
nastireascd, deci rimane foarte probabild in-
talnirea celor doi indragostiti la Targu Neamt
- poate chiar in 1879, sau poate dupa aceasta
datd, oricind pand in 1888, cu exceptia frag-
mentelor temporale cind se stie pozitiv cd ei
au fost despartiti.

Octav Minar descrie fugar locul, prin
1924: ,Intr-o casi cu doui etaje, din care cel
de sus are un cerdac, locuieste batrana mai-
cd Fevronia Sirboaica, care a gizduit pe
Veronica Micle si in casa cdreia poeta si-a dat
duhul™. Tn epoci, prin casi cu doui etaje se
intelege casa cu parter si etaj, ,casd pe doud
randuri de odai”, cum se mai zicea. Aceastd
Maici Fevronia povesteste, ea insisi: ,In fie-
care vara, pe la inceputul lui iulie, stiam ca voi
gazdui o luna pe Veronica, sotia profesorului
universitar Stefan Micle”. In zilele acestea din
iulie 18809, cand s-a retras la Varatec, poeta se
plimba, isi completa albumul cu poezii adno-

3 Octav MINAR, Introducere la Ed. Cit., p. 96-97
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tate, primea oaspeti, canta, recita. Povesteste
aceeasi Maica Fevronia: ,Intr-o seard, dupi
ce umblase toatd ziua hai-hui prin padurile de
brad ale Varatecului, fara sd prinzeascd, o vad
in amurg ca soseste obosita, palidad, cu ochii
impadienjeniti, deabia putind sd mai urce cele
citeva scdri, si cade zdrobitd pe o canapea care
erain cerdac”. Ea isi revine si-si continud plim-
barile. In ultima zi din viati, pe 3 august 1889:
»A invitat ca niciodatd pe toti cunoscutii din
Varatec. Era bine dispusad. A cintat Steluta si
Vezi randunelele se duc. Apoi a recitat poezii de-
ale ei si de-ale lui Eminescu. Pe la miezul nop-
tii invitatii s-au retras, iar Veronica a spus cad-i
obosita si cd vrea sa se odihneasca...” Aici pare
a se f aflat cerdacul unde Eminescu contempla
lumina lunii - iar Veronica isi cauta linistea.

Pe de alta parte, cercetdri oarecum recen-
te atestd ca Eminescu Insusi a avut o casa
inchiriatd la Mandstirea Varatec, intre 1874
1889, pentru renovarea careia a incercat Maica
Benedicta (Zoe Dumitrescu-Busulenga) sd sen-
sibilizeze autoritatile — pare-se, fara succes; si
aceastd casa are cerdac - dar sd reinterogam
textul literar: ,Stau in cerdacul tau” spune po-
etul - deci se afld in vizitd la Ea... Amandoi
au avut case de vara (de odihna) la Manastirea
Varatic.

Daca acest sonet nu ne da vreo adresad preci-
sa,in schimb poate sa ne limureasca in privin-
ta luminii din interiorul odaii. Manuscrisul si
prima publicare (Nerva Hodos, 1902) ne vor-
besc despre luminare: Incet te-ardici si sufli n
luminare. Este aceeasi expresie pe care am in-
talnit-o in Scrisoarea I: Cand cu gene ostenite
sara suflu'n luminare. Am dedus cd acolo este
vorba de lampd, poate aceeasi din Singurdatate
(A tarziu cand arde lampa) - si ca poetul sufla
incet si prelung deasupra sticlei de lampa ori
jos, in focar, dupa ce-1 ridicd de pe stativul in
care std gazul sau uleiul lampant. De ce ar fi
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vorba, in sonetul ce-o priveste pe ea, de luméinare? Un editor explicd chiar
astfel: ,Induntru, visitoarea, incepand si se dezbrace, sufld in lumina lu-
mandrii si o stinge. Afara, ochii iubitorului in intuneric, sub stelele care
palpaie prin ramurile arborilor, sub luna care scinteiaza trist, in ferestrele
intunecate, tristetea fiind a sufletului osindit sa fie singur™. Nu stiu cat
de convins este dl. editor cd acesta ar fi un poem al tristetii: mai degraba
dansul reia un sablon, zicAndu-se indeobste ca poezia de dragoste emi-
nesciand este tristd. Mai sus, insa, textul spune: Dar prin fereastra ta eu
stau privind / Cum tu te uiti cu ochii in lumind. Nu este de crezut cd poate
fi aceasta ,Jumina lumanarii”, care este doar o fliciruie ce da intunericul
la o parte pe o razd mica. Aici lumina inunda parul ce se desprinde ,in
val de aur”, lasd minunea sd poatd fi contemplata pe geam, din cerdac.
Induntru este o sursi de lumina mai vie, mai puternici dect cea a unei
luménari - capabild chiar sa invingd lumina lunii, vezi finalul: Iar luna
bate trist in lucii geamuri: cand sursa dinduntru se opreste, lumina lunii nu
mai strabate geamul, nu se mai ingemaneaza cu lumina interioara. Este
vorba, material vorbind, de o lampa - una destul de ardtoasa chiar - iar
spiritual nu putem vorbi in nici un caz de barbatul care priveste pe furis,
de pe cerdac, femeia dezbricindu-se, etc.: este o scend casnica, asa cum
sugereaza si inscrisul Veronicai Micle. Aceasta confuzie intre lampa si lu-
manare observ ca se face mai ales incepand de pe la mijlocul secolului al
XX-lea (Perpessicisus, 1956) — si nu pot s trec cu vederea cd acum incepe,
cu aproximatie, si epoca electrificarii: lumina cea noud, a becului, este
vdzuta in ,antiteza” cu cea mai veche lumind, a lumanarii, nu se mai tine
cont de inventia mediana a lampii, se uitd de lampadare, de pilda, care fa-
ceau o lumina poate la fel de puternica, in orice caz mai odihnitoare decit
cea electrica. Erau, insd, pentru cei instariti, nu pentru oamenii de rand
care adunau si pastrau mucuri de lumanari pentru zile negre...

Din acest sonet eminescian mai retin imaginea Crengi mari in flori de
umbrd md cuprind. Ea ma ajuta sa inteleg functia gramaticala a apostrofu-
lui postpus in scrierea veche - nu numai la Eminescu, dar in mod special
la Eminescu. latd, de pildd, aceste doud versuri din basmul eminescian
Cdlin Nebunul: Pe pdreti icoane mdndre zugravite-n umbrd par / Cum cd chi-
pur’le din ele dintre codri mari rdsar. Este vorba tot de lumina lunii - care
de data aceasta indlbeste peretii exteriori ai unui castel. Am redat textul
asa cum il au editiile noastre curente. In manuscrisul eminescian este,
insd, asa: Pe pdreti icoane mandre zugrdvite n'umbrd par... Poetul are, adica,
acest apostrof oarecum ciudat: desi cade vocala i din in, si ar fi trebuit scrie

zugravite’n umbrd, totusi apostroful este dupa n. Poetul scrie, adicd leaga

4 Mihai Eminescu, Sonete, Editie de Petru Cretia.
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cuvintele asa cum vrea si se accentueze pentru sens. Intr-adevir, una e
una si alta e alta: cum avem noi, corect gramatical, inseamna zugravite
la umbrd, zugravite si puse, aflate, undeva in umbra. Cum vrea poetul,
insd, e altceva: el spune ca aceste icoane sunt zugrdvite cu umbrd, in ros-
tire / recitare se accentueaza al doilea termen si se citeste legat: numbra.
Sunt tocmai florile de umbrd din Sonetul cerdacului. Desi poetul ne spune
si ne repeta cum vrea sd lege cuvintele, noi nu avem urechi si-1 auzim.
Apostroful a fost scos din scrierea limbii romane in 1953, in aceeasi epoca
de elan electric despre care am amintit mai sus. Chestiunea este ca scri-
erea traditionald romaneasca are trei feluri de apostrof: unul strans care
leagd cuvintele, altul larg care le desparte - si, iatd, unul postpus, foarte
frecvent in poezia veche, mai ales la Dosoftei (dar foarte frecvent si in vor-
birea liberd, asa-zis populara, de astdzi). Pe 1anga acestea, mai exista desi-
gur si cratima, adicd liniuta dintre cuvinte. Biata liniutd - astdzi a preluat
functiile celor trei apostrofuri naturale ale limbii - si pe cele ale cratimei
vechi. Limba romana este, in fond, singura limba romanica fard apostrof
in scriere. Isi poate cineva imagina franceza lipsiti de acest semn? Da, dar

in anii 50, anii electrici, nu este asa, lumina nu mai venea de la apus...

Lumina, ca expresie

Din textele vizute paAna acum rezultd cd in epoca eminesciena erau doi
termeni, luminare si lumdnare, cu sensuri diferite. Pentru omul secolului
al XIX-lea o expresie ca ,a stinge lumina” era imposibila, lumina fiind,
incal, un principiu si o realitate cosmica; el zicea ,stinge luminarea”, gan-
dindu-se la instalatia care ficea lumina - si care putea fi lampa, candela-
bru sau chiar luminare. Modernizindu-ne prin intrebuintarea generala
a curentului electric, noi am ,inventat” - dar si in limbajul nostru curent
cand zicem ,stinge lumina” ne referim strict la lumina artificiala, facuta
de mana si mintea omului. Sensul invers, aprinderea luminii, pare, insa,
dominat de intelesul etimologic al cuvantului. Intr-adevir, a aprinde vine
din latineste: ad si prehendere, cu sensul primar a se prinde de. In latineste
exista apprehendo / adprehendo, dar nu are nimic de-a face cu focul, in-
seamna doar a lua, a prinde, iar sensul romanesc nu numai cd ne indivi-
dualizeaza intre limbile romanice, dar pastreaza o interesanta mitologie
(si metafizicd) a focului: cAnd aprind focul nu inseamna ca scot focul la
iveald dintr-un lemn, ca focul ar fi in interiorul obiectului si n-as face de-
cat sa-1 exteriorizez; nu, focul se prinde de ceva, se ,ad prinde”; el exista in
sine, are viata, imperiul, consistenta lui - si in mod deliberat accepta sa se
incurce in realitatea noastra, si o consume. Sensul primar este ,a pune
foc”- in lemne, sau in altceva care arde. Focul nu se creeaza de catre om,
el trebuie pastrat, intretinut; daca se stinge, ca in basmul Calin Nebunul,
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std timpul in loc panad ce flicdul care nu l-a
vegheat alearga tocmai pe taramul celdlalt, ia
o scanteie din focul zmeilor, si o aduce ca sa-1
aprinda din nou si aici.

A aprinde lumina, asadar, este resimtit prin
extensie de la obiceiul punerii focului, nu in-
seamna a crea, a face lumina - cia o conectala
vazul nostru, a o prinde in realitatea noastra.
Existenta ei in tensiunea electrica, in firele
electrice, a devenit lucru de la sine inteles pen-
tru omul tehnic de azi - care ar trebui si stie,
iata, cd la fel era resimtit focul in ancestrali-
tatea folosirii sale: ca un element in sine, ca o
stihie dintre cele patru ale lumii - care poate
fi provocata, chemata, adusa si prinsa.

Dacd revenim, ins3, la filologie si incercam
sa largim baza de informatii pentru a face di-
ferenta cit mai clara intre luminare si luma-
nare, vom vedea ca lucrurile nu sunt chiar asa
de limpezi. In general teoria este mai simpli
decat practica - iar verificarea uneia prin cea-
laltd este dificild in oricare sens. latd, de pilda,
urmatoarea amintire a lui loan Slavici, care
incurcd lucrurile de toatd frumusetea: Jn
primavara anului 1883, insa, el a inceput sa se
inddrdtniceascd si nu mai eram nici eu tot cel
de mai nainte (...) Obiceiul lui era ci citea cu
glas tare ceea ce 1i pldacea, mai ales poeziile,
si ficea multd gilagie cind scria, se plimba,
declama, bidtea cu pumnul in masa, era oa-
recum in harti cu lumea la care se adresa. Ti
bateam in perete; el stingea luminarea si se li-
nistea, dar era de rea credinta si nu se culca.
Peste citva timp, cind credea c-am adormit,
aprindea din nou lampa si iar incepea sa bo-
doganeascd. Md sculam atunci, ma duceam la
el si-] rugam sa ma lase sa dorm. (...) Acesta a
fost pentru mine primul semn al bolii de ner-

vi ce-l cuprinsese™. Am citat din loan Slavici:

5 loan StAvicl, Amintiri, Ed. Cultura Nationald, Bucuresti, 1924, p. 26

,Amintiri”. In aceasti perioadd Slavici scrie
cand cu i, cAnd cu d (dansul/dinsul, cand/cind,
etc). Nu asta m-ar deranja in primul rand, ci
altele. Mai intdi, faptul ca aceastd aminti-
re, atdt de importantd, nu prea este reluata
de biografi. Este una dintre extrem de rarele
marturii despre modul cum crea Eminescu,
aflam ca el declama, isi interpreta retoric pro-
pria poezie, era mereu nemultumit, revenea.
De aici reiese importanta deosebita pe care o
acorda poetul scrierii ca oglinda a poeziei ros-
tite, adica punctuatiei, pozitiei apostrofului,
accentelor, etc.

Sa-1 lasdm pe Slavici in ereziile lui, dar noi,
care avem astazi o informatie maibogata despre
Eminescu decit prietenul sdu de la 1883 (pentru
faptul cd putem corobora nesfarsite informatii
partiale pe care acela nu le detinea), trebuie sa
ne intrebam: ce scria Eminescu in primavara
lui 1883 atat de preocupat? Poetul nu mai pu-
blica poezii in Convorbiri literare din septembrie
1881, Luceafdrul fusese definitivat din 1882 si dat
la Almanahul ,,Romania Jund” din Viena. In vara
lui 1883 va avea cunoscutul atac speculat de ad-
versari - iar in iarna va iesi, sub ingrijirea lui
Titu Maiorescu, volumul sdu de Poesii care cu-
prinde, pe langa cele 24 de poezii publicate intre
timp, vreo 40 de titluri noi, inedite. La acestea
lucra el intens in primavara lui 1883; sunt poe-
ziile cu o muzicalitate deosebita ordonata si or-
ganizata de catre poet prin scriere.

Dupa cum mai aratat, Perpessicius ajunge,
in notele sale de subsol, unde urmareste infi-
nitele versiuni si variante ale acestor poezii, la
concluzia ca volumul din decembrie 1883 i-a
fost pus lui Titu Maiorescu inainte gata or-
ganizat de cdtre altcineva, criticului revenin-
du-i sarcina de a-l pregiti pentru tipar. Nici
Perpessicius nu spune cine l-a organizat, dar
este de la sine inteles ca Eminescu insusi este
arhitectul volumului sau. Oricum, Slavici ne
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spune cd in primavara lui 1883 poetul lucra intens - si cd el, Slavici, a dedus
din acest stil de munca boala ce va exploda la 28 iunie. Sa nu fi stiut Slavici
la ce lucra prietenul si chiriasul sau?

Noi cunoastem, astazi, din tezaurul editat la anul 2000, scrisoarea lui
Eminescu din 8 februarie 1882 catre Veronica Micle: , Titus imi propune sa-
mi editez poeziile si am si luat de la el volumul 1870 - 1871 din Convorbiri
unde stau Venere si Madona si Epigonii...”. Cunoasteam pand acum numai
scrisoarea de raspuns a Veronicai, prin care-i spunea: ,Aud ca-ti editezi fru-
moasele tale poezii...”. Publicata incd de la inceputul secolului al XX-lea,
aceastd scrisoare a ei a fost trecutd cu vederea fiind singura dovada a faptu-
lui: fiind Intdrita, insa, de cea a lui, ambele constituie adevaratul act de nas-
tere al Editiei princeps din 1883. Observam, insd: Maiorescu stia, Veronica
Micle stia - cum de nu aflase inca Slavici ca Eminescu isi lucreaza intens
acest volum?! Asemenea decizii de publicare sunt de domeniu public, nu ne
putem imagina ca se pregitea in ascuns, in secret, o carte de acest fel.

Mai sus cu doar cateva randuri, Slavici scrie: «kDadeam lectiuni la Scoala
normald a societdtii, la ,Azilul Elena Doamna” si la Institutul Manliu.
Simbetele dar si-n ajunul zilelor de sarbatoare, cind nu aveam sa fiu la
opt dimineata pe catedra, stiteam si eu adeseori cu el si discutam ches-
tiuni de gramatica, de pedagogie, de filozofie ori de istorie, intregi nopti
senine, care nu se pot uita. De obicei insa nu-l ldsam sa stea, si era des-
tul s bat in perete pentru ca si-si stingd luminarea». In sensul intrebarii
lui Perpessicius, aceea privitoare la cine va fi organizat volumul de poezii
ajuns in fata lui Maiorescu, Slavici pare a raspunde cd nu el, ca habar nu
are ce ficea poetul, etc.

Sunt de-a lungul istoriei vremuri sincere, cAind documentele, marturii-
le, inscrisurile publice, presa - in general, litera scrisa - se lasa usor intele-
se si simti la tot pasul cd doresc sd-si comunice continutul - si vremuri ne-
sincere, disimulate, cind fie oamenii nu au curajul sau dorinta de a spune
ce se intampla in lume, fie scrisul insusi este imbibat de formule, expresii,
cuvinte cu sensuri multiple. Texte ca cele de mai sus, ale lui loan Slavici,
trebuie interpretate - iar intelegerea va fi una dedusa, demonstratd. Nu
putem sd credem ca el nu stia la ce lucreazd Eminescu in primavara lui
1883, nu putem sd credem nici ca declamarile nocturne ale poetului erau
dovezi ale unei boli nervoase. Sa stim, insd, oricum am sta si s judecim
drept: Slavici bate in perete - iar Eminescu stinge lumdnarea. Dupa care
poetul ,aprindea din nou lampa”. Este clar cad pe Slavici nu-l intereseaza
lumina ca atare, cd aceasta nu strabdtea prin perete ca sa-l deranjeze la

6 Dulcea mea Doamnd [Eminul meu iubit. Corespondentd ineditd Mihai Eminescu —Veronica Micole. Editie ingrijitd,
transcriere, note si prefata de Cristina Zarifopol-lllias. Edit. Polirom, 2000, p.188

7 O.XVI, p. 452
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somnul profesional. Il deranjeazi efectul luminii, faptul ci ea il pune pe
poet in contact cu manuscrisele sale, il ,aprinde” pe Eminescu in opera.
Cum poate, apoi, sd vada Slavici, prin perete, dacd in odaia poetului este
aprinsd lampa sau lumanarea? Vedeti cum zice: ,el stingea luminarea (...)
si aprindea din nou lampa (...) Md sculam atunci, ma duceam la el si-l ru-
gam sa ma lase sa dorm”. De vreme ce se ducea la el, ar insemna ca vede ce
e aprins acolo, lampa adica. E absurd, insd, sa credem ca poetul aprindea
la inceput luménarea, iar dupa ce o stingea pe aceasta aprindea lampa; cu
ce ar fi fost mai linistita una decat cealalta? Slavici vrea sd spuna prin ,el
stingea luminarea” - ,el stingea lumina, luminarea” - si prin ,aprindea
din nou lampa” - ,aprindea din nou lumina, luminarea, lampa”. Cine are
proprietatea termenilor intelege prin ,din nou” reiterarea aceleiasi acti-
uni. Nu te poti descalta de pantofi si apoi, mai tarziu, sa te descalti ,din
nou” de cizme, de pilda.

Este vorba, asadar, de expresii de limba al caror sens s-a dezlegat, ulterior,
in cuvintele din care sunt compuse. O dovada ne este furnizata de dictiona-
rul roman-francez al lui Fr. Damé?: in vol. 11, din 1894, el inregistreaza ,lu-
minare”, ca substantiv feminin, cu sensurile: I. ,acton d’éclairer; de luire; de
briller” si 2. ,luminatie”, dind exemplul: ,Luminarea-Sea” - ,Son Altesse”
(mai obisnuit, in basme, este ,Luminadtia Sa”). Imediat mai jos este inregis-
trat ,Juminare” cu sensul ,cierge, bougie, chandelle”. Fie ca uita, fie ca se
corecteaza din mers, in volumul 1V din 1897, 1a cuvantul ,a stinge”, Fr. Damé
traduce chiar expresia eminesciana din Scrisoarea I: ,,dupa stinsul lumina-
rii - apres qu'on efit éteint la lumieére” — exact expresia care ne intereseaza:
»dupa ce a fost stinsd lumina” este echivalenta cu ,,dupa stinsul luminarii”.

Dictionarul tezaur al limbii romédne nu a lucrat, inca, termenul ,lu-
manare / luminare”, dar pentru ,a stinge” vedem ca sensurile sunt bine
diferentiate, cu trimitere la Heliade-Radulescu (,pdna se vor stinge lu-
minadrile”) ori 1. Ghica (,am stins lumdnarea”). Nu stiu cum vor proceda
Onor. D-nii lingvisti sau onoratele colege ale dumnealor - dar principiul
dictionarului este cd termenii sunt luati din editii, de obicei critice. Or,
in editiile actuale diferentele s-au sters, textul s-a netezit: va considera
Dictionarul, ca institutie, ca editiile mai vechi sunt mai bune decit cele
noi iar editiile de autor sunt cele mai bune?! Ar fi grozav, asta ar insemna
ca si Dictionarul face abstractie de editologia romaneascad din ultimii 50
de ani si trece, ca sa-si implineascd menirea, dincolo de tdietura cenzori-
ald a lui 1953. In aceasti situatie, insi, avem de-a face cu un corpus foarte,
foarte pestrit; ceea ce numim noi Dictionarul Limbii Romdne este o lucrare

ce porneste de la litera A si se opreste la litera Z - dar citeaza editii din 1901

8 Fr. DAME: Nouveau dictionnaire roumain-francais, Imprimerie de |'Etat, 1893, s.v.
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panad astdzi intr-un consens amalgamatic foarte, foarte supus vremurilor.
Este o lucrare ce de-abia de acum inainte urmeaza sa se reelaboreze.

Noi la Eminescu sd raminem, si sd ne uitim ceva mai sus, la unul
dintre avatarurile ,luminii” pe care le-am inregistrat. Se spune, asadar,
y2Luminatia Ta” pentru frantuzescul ,Votre Altesse”. Marimea persoanei
nu se judecd, asadar, neaparat dupa inaltime - mai exista un criteriu, acela
al luminii. De data aceasta, lumina internd, a sa, dar si lumina care lumi-
neaza in jur. latd cum in limbajul acesta elevat, de inaltd curte, de epocd a
luminilor daca vreti, lumina poate fi confiscatd, poate avea un proprietar.
Este cazul invers decit al focului, care am vazut cd se aprinde, de undeva
din sinea sa stihiald, in lucruri, invers decit al luminii electrice care, si ea,
aprinde becul sau alt obiect - dar din afard. Cu aceasta suntem in intreba-
rea lui Eminescu, la care nu cred si se poatd da inca un raspuns: este, sau
nu, omul o lumina, aceasta-i intrebarea - pe care o vom dezvolta ca intre-
bare si, poate, ceva mai mult - in nici un caz, insa, ca raspuns. ,Adevar de-
plin in viata incd nimeni n-a cules”, cum ne invata chiar poetul - nu vom

fi tocmai noi cel care-1 contrazice.

Omul ca lumina

Un punct de varf al pesimismului eminescian poate fi considerata nega-
rea categorici din Impdrat si Proletar: Spuneti cd-i omul o lumind / Pe lumea
asta plind de-amaruri si de chin? / Nici o scantee 'ntr'insul nu-i candida si pli-
nd / Murdard este raza-i ca globul cel de tind / Asupra carui dansul domneste
pe deplin. Aceste cateva versuri de inceput tin intregul poem, in sensul ca
desfdasurarea ulterioard a argumentelor este legatd de ele. A vorbi despre o
,=raza murdard”, a nega pina si scinteii omenesti, arheului, candoarea si pli-
natatea categoriala este o plangere a fiintei din adincul ei. ,Lume” vine, in
romaneste, de la ,lumen” latinesc, un compus din lumina: am putea fi indusi
in dulcea eroare ca poetul face, aici, printr-un joc de cuvinte, o concesie dia-
lecticii, in sensul ca lumea ca insumare a oamenilor este lumina - dar omul
singular, nu. Nici aceastd concesie nu se poate sustine, insa. Comparatia este
clara si dura: globul cel de tind, globul pamantesc, nu are lumina proprie, este
luminat din afara de alte astre, mai ales de soare si de luna. La fel si omul ge-
neric: este ,Juminat” din afara sa de concepte, de abstractiuni precum drep-
tate, religie, bogatie, revolutie etc. El da foc, sau pune foc (revolutiile de-a
lungul timpului) - dar nu din el insusi, pentru ca nu are foc interior. Omul
este ca 0 oglinda, asa cum este globul cel de tina - ori Luna, care in alte con-
texte este: Ea, copila cea de aur, fiica negurii eterne. Intunericul, negura - sunt
eterne; lumina este fragment, este intimplare, noroc, adica depinde de intal-
nirea in Univers a unui obstacol care s-o reflecte. In Satira I avem cunoscutele
versuri ce definesc aceasta stare a luminii din afara: Precum pulberea se joacd
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in imperiul unei raze, / Mii de fire viorie ce cu raza
inceteazd, / Astfel, intra veciniciei noapte pururea
adanca, / Avem clipa, avem raza, care tot mai tine
incd... / Cum so stinge totul piere; ca o umbrd 'n in-
tuneric / Caci e vis al nefiintii universul cel chime-
ric... Imaginea este aceea a patrunderii luminii
printr-o fanta, sd zicem: printr-o gaura intr-o
scandurd. Raza din spatele fantei, sau fasci-
colul, prinde in corpul ei (lui) firicelele de praf
care altfel nu se vad. Noi avem, azi, imaginea
obiectivului de proiectie a unui film pe ecran,
sau imaginea unei lanterne aprinse in noapte;
pe vremea lui Eminescu acestea nu se desco-
perisera inca, poetii de la sfarsitul secolului al
XIX-lea (toti poetii lumii, nu numai Eminescu,
dar si el) le anticipeaza si le prefigureaza. La ni-
velul Universului, aceasta este lumea cea vazu-
ta: ceea ce se plaseazd in fascicul. Acesta este
viata insdsi: ceea ce se lumineaza, ceea ce este
prins in fascicul. In aceeasi Satird I avem si ta-
bloul cosmogoniei in viziunea acelui savant ce
se gandeste numai la trecut si viitor (In prezent
cugetdtorul nu-si opreste a sa minte). lata cum se
stinge lumea: Soarele ce azi e mandru el il vede
trist si ros / Cum se ‘nchide ca o rand printre nori
intunecosi, / Cum planetii toti ingheatd si s azvarl
rebeli in spatiu / Ei, din franele luminii si ai soa-
relui scdpati... Am mai discutat pasajul acesta:
dezacordul din ultimul vers n-a putut fi rezol-
vat de editori, a raimas, practic, neobservat ,din
franele luminii si ai soarelui”. Trebuia ,si ale”.
Presupunind o forma ,frin, frinuri”, cu sensul
,frau”, inca este acord incorect. Virgulele ar re-
zolva, trebuind puse, de pilda, astfel: Ei, din fra-
nele luminii, si ai soarelui, scdapati — deci, cu sen-
sul: si planetii soarelui. Nu putem corecta, insa
(n-a facut-o nici un editor) pentru cd Eminescu
insusi n-a pus aceste virgule nicdieri in vreun
manuscris al Scrisorii 1.

Trecem, dar rimanem in idee: asadar, la

sfarsitul ,veciniciei”, cind se inchide un ciclu

cosmic, lumina nu mai poate avea rol de frau/
frana, nu mai poate tine ,planetii” - care de-
vin rebeli si se azvarl in spatiul infinit. Aceasta
cosmogonie ne spune un lucru foarte impor-
tant, si anume ca noul ciclu cosmic ce va ince-
pe dupd apocalipsa va insemna, de fapt, prin-
derea din nou a planetilor rebeli in franele lu-
minii. Vrind-nevrind ajungem la Luceafdarul
si la vorbele lui Demiurg: ,Cere-mi cuvan-
tul meu de 'ntai”. Acest cuvint inseamna nu
vreo ,parold” sau ,formuld magica” - ci pur
si simplu o intelegere, pecetluirea unei con-
ventii cosmice, o promisiune ca Demiurgul se
va tine de cuvant. Hyperion este unul dintre
planetii rebeli din spatiu care au intrat sub
Cuvantul dintdi si acum, dintr-o datd, vrea si-1
rupd, vrea sd se dezlege: De greul negrei vecinci-
cii / Pdrinte ma dezleagd.

Este interesant de vdzut daca Hyperion, el
insusi, are lumina interioard, daca este el o lu-
mind. Primul sdu portret ne propune o intere-
santd posturd de mort frumos cu ochii vii / Ce
scantee 'n afard, parind cd intr-adevar ochii as-
trului ,izvorasc scantei”. Cel de-al doilea por-
tret, insa, ne dezviluie o ,lumind neagrd”, in
strofa cunoscutd: Doar ochii mari si minunati
/ Lucesc adanc chimeric / Ca doud patimi fard
sat / Si pline de 'ntuneric. A luci nu inseamna
a avea sau a face lumina: si antracitul luceste
(vezi metafora politico-jurnalistd ,Luceafarul
Huilei”). Hyperion se afla in fraiele luminii,
este un stilp de baza al Creatiei, deci el reflec-
ta lumina. Dar reflecta prima lumina, lumi-
na cea dintdi. PAamantul sau Luna, ca Planeti,
primesc lumina de peste tot, lumind ameste-
catd, ,murdara” ca si cea a Omului. in drumul
sau catre Demiurg, Hyperion: Vedea ca 'n ziua
cea de ntdi / Cum izvordsc lumine, / Cum izvo-
rand il inconjor / Ca niste mdri de-a 'notul; / El
zboard, gand purtat de dor / Pan’ piere totul, to-
tul. (Sd nu uitdm ca ne aflim in odaia filologi-



STUDIA HUMANITATIS Martyria

cd a Poetului, si sa punctam diferentele textului ca text. Editiile de azi si
manualele scolare au, aici, cu virgula: El zboard, gand purtat de dor,/ Pan
piere totul, totul, deci este o apozitie sau o comparatie: el zboara ca un gind
pe care-l poartd dorul; textul eminescian, genuin, elimind a doua virgula,
sensul fiind cd dorul poartad gindul pana ce piere totul, este, deci, o ierar-
hie, o cauzalitate, dorul impinge, este cauza prima. Oricum ar fi, ne aflim
intr-o fundaturd a gindului din care nu putem iesi fird a defini, de fapt,
lumina, mai bine zis fara a-i stabili statutul cosmic. Ea tine lumile in coe-
rentad, ,izvoraste” de peste tot caind Hyperion se apropie de ziua cea dintai,
de ziua legdmantului. Dar ce este ea, in fond?

Pasajele privind statutul luminii sunt foarte miscate in editiile poezii-
lor antume eminesciene, ,virgulita” lui Maiorescu si a altor editori face ra-
vagii in acest domeniu. Dam citeva exemple (cu parere de rau cd nu avem
ragazul sa le dam pe toate: facem, insa, trimitere la editia noastra - unde
credem cd n-am scapat vreunul). Mai intai acesta, din Lasa-ti lumea ta ui-
tatd, cea de-a doua poezie din Editia princeps, o inedita la nivelul anului
1883 (una dintre multele poezii despre care 1. Slavici da marturie ca poe-
tul le lucra zi si noapte in primavara lui 1883). Textul nostru ,de consum”,
in punctuatia maioresciana: latd lacul. Luna plind / Poleindu-1 il strabate;/
El aprins de-a ei lumind / Simte-a lui singurdtate... De la editia a V1l-a in
sus Maiorescu pune o virguld dupa Poleindu-I pastrata si la Perpessicius
(Ibrdileanu merge, insa, dupa editiile 1-V1, textul de mai sus). ,Convorbirile
literare”, care publicd dupda manuscrisul poetului, au astfel: ,Luna plina,/
Poleindu-l, il strabate”. Aceste doud virgule eminesciene atrag atentia asu-
pra celor doud miscari, una de suprafata, o poleiala - si cealaltd in profun-
zime, o strabatere. Deci: luna nu strabate lacul din tarm in tirm polein-
du-l, ci mai intAi 1i mangaie suprafata, iar apoi il ,aprinde” in intregul sdu
acvatic, il face sd aiba constiintad de sine, sd-si simta singuratatea. Strofa
urmatoare: Tremurdnd cu unda-n spume... Acest lac, de aici, are viata, tre-
mura de fericire, isi simte singuratatea. Nu este un peisaj descris (,pictat”)
aici, ci o cauzalitate, un dramatism al cosmosului. Exemplele pe care le
vom da in continuare vor arata ca la Eminescu iubirea din cosmos este
imensa, coplesitoare - iar fata de aceasta rezultantd a uriasei lumini in ex-
pansiune omul cu iubirea lui terestrd devine mic, este cu adevarat coplesit,
std in ungherul sufletului ca spectator. Madretia naturii consta in aceasta
iubire a elementelor, in aceastd prindere si aprindere a lor unele de la al-
tele. Dorul este in cosmos, nu in bietul suflet omenesc: dorul este chiar
lumini, Lumina de fapt, care impinge gandul pani ce piere totul, totul. In
cheia poemului Impirat si Proletar, omul nu este o lumini, sau mai bine
zis nu mai este o lumina - pentru cd s-a uscat, in el, iubirea, pentru cd nu

mai este iubire pe pimant, candela ei nu s-a aprins inca.

III
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Arhim.
Veniamin Micle

Inceputurile organizirii bisericesti
pe teritoriul binecuvantat al Valcii (1)

entru a intelege inceputurile organizarii bisericesti in zona Valcea,
trebuie mai intai clarificatda o afirmatie facuta de un renumit is-
toric de artd, academicianul Razvan Theodorescu (1939-2023), cu
privire la crestinismul ortodox al poporului roman, care poate deruta pe cei
neinitiati, motiv pentru care necesitd unele explicatii'. Dar, sd-l citim pe au-
tor: ,Este o enormitate a afirma cd ne-am nascut ortodocsi. Ne-am ndscut
crestini in mdsura in care atunci cind etnogeneza se incheia, crestinarea
proto-romanilor de asemenea se terminase. Populatia romanica era o po-
pulatie crestina in sens latin, iar aici stau marturie argumentele lingvistice
precum: Basilica, Dominus Dei etc. Latinitatea crestinismului nostru este o
latinitate provinciald, daco-moesica, insa in niciun caz nu se poate vorbi de
Ortodoxie. Din punct de vedere metodologic, vorbim de catolicism si orto-
doxism abia dupa momentul Schismei lui Cerularius din 1054™. De la ince-
put, se constata ca istoricul face o grava confuzie intre ,limba” si ,credinta”.
Stramosii poporului roman au fost crestini ortodocsi care vorbeau o lati-
na provinciald, din care s-au pastrat numeroase cuvinte, precum: Basilica
(Biserica), crux (cruce), presbyter (presbiter, preot), angelus (inger), cantare
(cAntare), christianus (crestin), sanctus (sfant), Domine Deus (Dumnezeu).
Dar, pentru clarificarea problemei, vom recurge la documentele istorice.
Notiunea de Ortodoxie, in Epoca patristica. Pentru a intelege corect
subiectul propus spre analizd, se impune mai inti clarificarea notiunii de
,Ortodoxie”. Se stie ca ea este de origine greaca, formata din doua cuvinte:
primul, ,orthos”inseamna ,drept, adevarat”, iar al doilea, ,doxa” inseamna
,credintd, inchinare”. Deci, Ortodoxia este dreapta credinta a crestinu-
lui si adevarata inchinare pe care el o aduce lui Dumnezeu?. Dacd privim

termenul in context teologic, trebuie spus cd ,Ortodoxia este cea care a

» A

1 Arhim. Veniamin MicLE, ,Crestinismul ortodox in teritoriile romanesti, anterior secolului al XIV-lea”, in
Posada—68s. Tara Lovistei. Studii de geografie, toponimie, istorie si etnografie, Dinica Ciobotea, Eugen Petrescu,
Radu Stefan Vergatti (coord.), Ed. Universitaria, Craiova, 2015, pp. 169-196.

2 Rdzvan THEODORESCU, E 0 enormitate a afirma cd ne-am ndscut ortodocsi, in ,Historia.ro” (18.04.2011).

3 Arhim. Veniamin MicLE, Ortodoxia, adevirata credintd, editia a IV-a, Sfanta Mdndstire Bistrita, 2010, p. 3.
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pastrat si pastreazd in continuare, prin Traditia dinamica ecclesiald, ade-
vdrata invatatura a Bisericii celei Una™.

De la aparitia sa, crestinismul a fost ortodox, intrucat crestinul ortodox
pastreazd dreapta credintd asa cum Dumnezeu a descoperit-o oamenilor,
prin sfintii prooroci si prin lisus Hristos, cum afirma Sfantul Apostol Pavel,
cd Dumnezeu: ,,in multe randuri si in multe chipuri a vorbit parintilor nostri
prin prooroci; iar in zilele acestea mai de pe urma, ne-a grait noua prin Fiul”
(Evreil,1-2). lisus Hristos nu a schimbat invatatura proorocilor, ci numai a de-
savarsit-o, adica a invatat mai mult si mai deplin, despre ceea ce Dumnezeu
le descoperise lor. De aceea, El zice: ,,Sd nu socotiti cd am venit sa stric Legea
sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc” (MateiV,17). El a vegheat la
pastrarea credintei Ortodoxe, si s-a rugat lui Dumnezeu Tatdl, ca toti cres-
tinii ,,sa fie una dupa cum Tu, Parinte, intru Mine, si Eu intru Tine, asa si
acestia intru Noi sa fie una, ca lumea sa creada ca Tu M-ai trimis” (loan XV, 21).

Pentru apararea credintei ortodoxe, SfAntul Apostol luda scria crestini-
lor: ,Vd indemn ca sa luptati pentru credinta data sfintilor, odata pentru
totdeauna, ca s-au strecurat printre voi unii oameni nelegiuiti, care de
mai inainte au fost rinduiti spre aceastd osinda” (ludal, 3-4). Despre ei, zice
cd, ,sunt ca niste pete de necurdtie la mesele voastre obstesti...; nori fara
apd, purtati de vanturi, pomi tomnatici fard roade, de douad ori uscati si
dezradacinati, valuri salbatice ale marii, care isi spumega rusinea lor, stele
ratdcitoare, carora intunerecul intunerecului li se pastreazd in vesnicie”
(luda1,12-13). De asemenea, Sfantul Apostol loan scrie ca: ,Oricine se abate
si nu ramane in invatatura lui Hristos, nu are pe Dumnezeu” (Il foan 1, 9).
Adica, cine pierde credinta ortodoxa, acela pierde si pe Dumnezeu, si nu
mai are nadejde de a-si mantui sufletul. lar in altd parte spune, despre cei
care s-au indepartat de Ortodoxie, cd ,dintre noi au iesit, dar nu erau de-ai
nostri, caci de ar fi fost de-ai nostri, ar fi rimas cu noi; ci ca sd se arate cad
nu sunt toti de-ai nostri, de aceea au iesit” (oan 1,19).

Precum Sfintii Apostoli au depus mari eforturi pentru pastrarea in-
vataturii ortodoxe, la fel au procedat si urmasii lor, episcopii si preotii,
care au primit puterea sa invete si sa conduca pe credinciosii ortodocsi pe
calea mantuirii, pastrand adevarata credinta, invatand pe toti crestinii
care doresc sd-si mantuiasca sufletul, sa rimana in credinta ortodoxa. Un
renumit invatat, numit Origen (185-255), profesor la Scoala teologicd din
Alexandria Egiptului, in lectiile sale folosea mereu cuvantul ,,Ortodoxie”,
pentru a denumi adevarata invdtatura crestina’.

Mentiondm faptul cd, in secolul al 1V-lea, apare marele eretic Arie,
originar din Egipt. Episcopul sdu, Alexandru, a insistat mult pe linga el

4 Pr.dr. Dragos UNGUREANU, Cinesi ce este Ortodoxia?in ,Viata Bisericii — Reflectii” (2 Aprilie 2013).

5 Arhim. Veniamin MicLE, Ortodoxia..., p. 9.
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ca sa ,revind la Ortodoxie”, insd n-a ascul-
tat. Din aceastd cauza, episcopul l-a exco-
municat; el nu s-a linistit, ci a calatorit prin
Palestina si Asia Mica, atragind la ratdcirea sa
pe unii crestini care nu cunosteau bine invata-
tura ortodoxa. Pentru apararea ei, s-au ridicat
o serie de sfinti, dintre care cel mai inflicarat
a fost Sfantul Atanasie cel Mare, arhiepisco-
pul Alexandriei (328-373), care invata ca exista
o singurd credintd adevarata, cea ortodoxa®.
Notiunea de ,ortodox” era deja intrata in uzul
terminologiei teologice, definind autentica doc-
trind. Sfintul Atanasie a trdit si s-a format ca
teolog in mediul unde cuvantul ,ortodox” avea
raddcini adanci in traditia Bisericii, iar episco-
pul Alexandru al cetatii Alexandria il cheama,
in anul 321, pe Arie sd ,revind la Ortodoxie™.
De asemenea, primul Sinod Ecumenic, intrunit
la anul 325, in orasul Niceea, este supranumit
»Sinodul ortodocsilor”, care a incercat sa readu-
ca la ,Ortodoxie” pe cei desprinsi din sanul ei?
insusi Sfantul Atanasie a fost numit, de episco-
pul Epifanie din Salamina (315-403), ,,Stalpul
Ortodoxiei” si ,Parintele Ortodoxiei™, incat
credinta apdratd si propovaduita de el a deve-
nit ,Credinta ortodoxa™. Cei 318 Sfinti Parinti
de la Sinodul 1 Ecumenic au stabilit in scris
invdtatura ortodoxd, consemnata in Simbolul
credintei sau Crezul, pe care orice crestin ade-
varat il cunoaste si il rosteste zilnic, ca dovada

a marturisirii sale de credinta". De asemenea,

6 Idem, ,Sfantul Atanasie cel Mare, apostol al unitatii crestine”,
n Mitropolia Olteniei, XXV (1973), nr. 910, pp. 721-730.

7 PC. XXV, 685, cf. prof. dr. Milan SEsaN, , Din istoricul notiunii de
Ortodoxie”, in Mitropolia Ardealului | (1956), nr.1-2, p. 64.

8 PG. XXV, 233, 236, cf. Ibidem.

9 Panarion, 59, 2 PG: 41, cf. pr. prof. M. Sesan, ,Ortodoxia si catolici-
tatea”, in Ortodoxia Il (1951), nr.1, p. 120.

10 Del Medico, , A propos d'une mosaique d'Istanbul”,

n Byzantino-slavica XV (1955), 2, Praga, p. 260, apud pr. prof.
Milan SEsAN, Din istoricul..., p. 64, nota 2.

11 Pr. conf. dr. Daniel BENGA, ,Crezul de la Niceea (325) — o istorie

teologica (I1). Contextul istoric si teologic al Sinodului | Ecumenic”,
in Ziarul Lumina (10 noiembrie 2010).

Crezul se rosteste la fiecare Sfanta Liturghie sa-
varsitd de preot. La acest Sinod, printre multi
Sfinti Parinti, s-au afirmat in chip deosebit, da-
torita ravnei lor in apararea Ortodoxiei, Sfintii
ierarhi Nicolae al Mirelor Lichiei (280-345) si
Spiridon al Trimitundei (270-348).

Pentru refacerea unitatii, a carei integrita-
te fusese stirbita de eretici, Sfantul Atanasie
invata ca trebuie luata in consideratie credin-
ta traditionala a Bisericii. Conceptia sa are cu
atit mai multa valoare cu cit autorul ei este
autentic continuator al traditiei ortodoxe din
primele trei veacuri ale crestinismului, consti-
tuind sinteza gandirii si trairii adevarate, fau-
rite de Tnaintasii sai. Pentru aceasta, Sfantul
Atanasie indeamnad pe crestini sd tind tradi-
tia, pentru ca pe ea se intemeiaza Biserica,
precum scrie in Epistola intdi cdtre Serapion:
»5d ludm in privire traditia cea de la inceput,
invatdtura si credinta Bisericii Ortodoxe, pe
care Domnul a dat-o, iar Apostolii au predi-
cat-o si Sfintii Parinti au pastrat-o, caci pe
aceasta este intemeiata Biserica, si cine se de-
parteaza de ea, acela nici intr-un chip nu poa-
te fi, nici a se numi crestin™?.

Sfantul Atanasie cel Mare nu vedea nici o
diferenta intre invatatura Bisericii primita
prin Sfanta Traditie si Sfinta Scripturi. In
schimb, invatdtura ereticilor este mai nouad,
dezvoltata separat si in contradictie cu inva-
tatura traditionala. Despre arieni, spunea ca:
,Deoarece ei insisi recunosc ca invatatura lor
este noud, nu trebuie sa tagaduiasca, cd erezia
lor nu vine de la Parinti, ci este ceva strdin, iar
ceea ce nu vine de la Parinti, ci s-a scornit abia
acum, ce alta trebuie sa fie decat aceea despre

care Pavel zice la I Timotei 1V, 1.

12 Sfantul Atanasie cel Mare, Epistola | ad Serapion, c. 28,
PG. XXVI, p. 593

13 SFANTUL ATANASIE CEL MARE, Orat. | contra arianos, c. 9,
PG XXVI, p. 28.
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In ciuda ereziilor cu care a luptat Biserica Ortodoxi, ea si-a pistrat
unitatea. Insi, in secolul al XI-lea, mai precis, in anul 1054, s-a produs o
rupturd intre crestini: rdsdritenii au ramas ortodocsi, pastrind adevarata
credintd, asa cum o stabilise sinoadele ecumenice, iar apusenii au devenit
catolici, cunoscuti si sub numele de romano-catolici, datorita faptului ca
recunosc ca sef suprem al lor pe papa de la Roma™. Desi Biserica Romano-
Catolica are multe invataturi pastrate din Biserica Ortodoxa, totusi ea nu
poate fi consideratd ortodoxa, pentru ca a introdus o serie de invataturi

noi, care nu se gasesc in vechea traditie a Bisericii nedespartite.

Patrunderea crestinismului pe teritoriile roménesti. Crestinismul
ortodox a patruns pe teritoriile straimosilor nostri odata cu vestirea
Evangheliei de citre Sfantul Apostol Andrei (+ 30 noiembrie 60 d. Hr.) care,
potrivit recentelor demonstratii ale istoricului grec George Alexandrou -
autorul uneia dintre cele mai vaste monografii dedicate Apostolului - a
petrecut 20 de ani in Dacia®, fiind insotit de Apostolul Filip (+ 8o d. Hr.),
cum rezulta dintr-o serie de cercetari extrem de serioase care confera ade-
varata dimensiune a procesului de increstinare a stramosilor nostri si de
trdire a crestinismului in aceasta zond europeana™.

Despre vitalitatea crestinismului ortodox, marturiseste puternica or-
ganizare a monahismului in secolul al IV-lea”, fiind atestatd documentar
si la noi®. Existenta manastirilor, atat in Scythia Minor, cit si in Gotia,
este marturisita de Sfintul Epifanie (315-403), in lucrarea sa Contra erezi-
ilor”. De asemenea, sunt mentionate manastiri in jurul Dunarii, de catre
Paulin de Nola (353/354-431), in Cdntarea a XVII-a*. Printre acestea, s-a
numadrat si cea de la Niculitel, unde s-au descoperit raimasitele pimantesti
ale Sfintilor Zoticos, Attalos, Kamasis si Filipos; se stie ca al doilea nume
al localitatii este Mdandstiristea, iar un document din anul 1599 o mentio-
neaza sub denumirea de ,Monaster™.

In manistirile dobrogene, au existat cilugiri cu vasti culturi teolo-

gica si laicd; dintre ei, cei mai cunoscuti sunt Teotim 1, loan Casian si

14 Prof. Teodor M. PopEscu, ,Geneza si evolutia schismei”, in Ortodoxia, Anul X1, nr. 2-3 (1954), pp. 163-217.
15 Dumitru MANOLACHE, ,Uluitoarea ipotezd greceascd”, in Gardianul, (27 noiembrie 2009).
16 Idem, Apostolul Filip, al doilea misionar in Dacia, in Idem (13 noiembrie 2009).

17 Pr. N. SERBANESCU, ,1600 de ani de la prima marturie documentara despre existenta Episcopiei
Tomisului”, in BOR, LXXXVII (1969), nr. 9-10, p. 991.

18 Arhim. Veniamin MIcLE, ,Despre monahismul ortodox roman, anterior secolului al XIV-lea”, in
Glasul Bisericii, XXXVII (1978), nr. 3-4, pp. 300-317.

19 SFANTUL EPIFANIU, Contra ereziilor, Cartea lll, tom. |, erezia 70, cap. 14, PG, XLII, col. 372 B, cf. loan G.
COMAN, , Aria misionard” a Sfantului Niceta de Remesiana, in BOR, LXVI (1948), nr. 5-8, p. 350, nota 1.

20 SFANTUL PAULIN DE NOLA, Carmen XVII, v. 218-220, ed. G. Hartel,in ,C. S. L, vol. XXX, pars I, Viena, 1894,
cf. 1. G. Coman, art. cit., p. 350.

21 Constantin C. GIUREScU, Dinu C. GIURESCU, Istoria romanilor. Din cele mai vechi tipuri pani la intemeierea
Statelor romdnesti, vol. |, Bucuresti, 1974, pp. 146, 256.
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Dionisie Exiguul, care au ajuns renumiti scri-
itori de limba latina si traducatori din limba
greacd, precum si ,calugarii sciti”. Episcopul
Teotim 1 era o personalitate distinsa, admi-
rat de contemporanii sai; hunii pagani il nu-
meau: ,Dumnezeul romanilor™. Fiind o
minte luminata, a scris opere cu continut as-
cetic, cunoscute si apreciate chiar si de stra-
ini®. Alta personalitate distinsd a Bisericii
noastre strabune este loan Casian?*; tAnarul
loan a intrat incd din copildrie, ,a pueritia
nostra”, dupd propria marturisire, intr-o ma-
nastire, unde asculta invataturile cdlugarilor
si le urma exemplul®. De asemenea, Dionisie
Exiguul; el s-a ndscut in jurul anului 470, deci
cu o sutd de ani mai tarziu decat Sfantul loan
Casian. In timpul copiliriei a primit ,hrani
duhovniceascd” - dupa cum marturiseste el
insusi - de la episcopul Petru®. Spre deose-
bire de Sfantul loan Casian, Dionisie Exiguul
ne oferd informatii valoroase despre patria sa,
Scitia, recunoscutd prin frigul ingrozitor si
barbarii fiorosi, dar s-au ridicat ,cu harul lui
Dumnezeu, prin Botez, un numar de oameni,
dintre care unii sunt fericiti Parinti cu care
aceasta regiune se slaveste ca de o fertilitate
duhovniceasca deosebita..., oameni pe care
am fost invrednicit sd-i vdd ducand o viatad

cereascd, intr-un trup fragil™

. Desi s-a im-
pus in cultura bisericeascd cu valoroase ope-

re, totusi el ,a ramas celebru pentru faptul ca

22 Pr. prof. I. RAMUREANU, , Sfinti si martiri la Tomis-Constanta”, in
BOR XClII (1974), nt. 7-8, p. 1007; Pr. prof. |. COMAN, ,,Tnsemniri asu-
pra lui Teotim de Tomis”, in Glasul Bisericii XVI (1975), nr.1, p. 46.

23 Pr. prof. . RAMUREANU, art. cit., pp. 1007-1008.

24 Arhim. Veniamin MICLE, loan Casian, Sfant strdromdn, Sfanta
Mandstire Bistrita, 2011, p. 32.

25 Deinstitutis coenobiorum..., Prefata 4, pp. 4-5, cf. Pr. prof. loan C.
ComaN, ,Scitii loan Casian si Dionisie cel Micsi legaturile lor culumea
mediteraneana,,, in Studii Teologice XXVII (1975), nr. 3-4, p.192, nota 21.

26 Dionysius Exiguus, in ,Scriptores Illyrici Minores”, Corpus
Christianorum —Series Latina, LXXXV, Turnholti, 1972, p. 59,1, cf. pr.
prof. loan G. Coman, art. cit., p. 196, nota 45.

27 IDEM, Praefatio ad loannem et Leontium, |, p. 55, cf. Ibidem, nota 46.

este autorul unui nou sistem de numaratoare
a anilor; el este cel care a introdus era cresti-
na sau era noastra. Anul 1 este considerat anul
754 de la fondarea Romei”, cAnd s-a niscut
Mantuitorul nostru lisus Hristos, fiind adop-
tatd incd din secolul al VIl-lea in Italia, din al
Vlll-lea in Anglia, din cel urmator in Franta,
apoi, cu timpul, in toate tarile lumii. Prietenul
sau, Cassiodorus, il aseaza in galeria ,barbati-
lor ilustri, stralucitori de podoaba invataturilor
sanatoase”, recunoscand cd era ,scit de origine,
dar cu totul roman ca tinutd”; a predat impre-
una cu el Dialectica, in Manastirea Vivarium
din Calabria, fiind intelept, simplu si smerit?®.

La inceputul secolului al VI-lea (anul 519),
din crestinismul ortodox dobrogean, docu-
mentele mentioneazd un grup de cadlugari,
format din loan Maxentiu, Leontiu, loan,
Mauriciu, Petre Diaconul, loan si Ahile; ei
sunt cunoscuti datoritd disputelor hristolo-
gice la care au participat, prin sustinerea for-
mulei ,Unul din SfAnta Treime a suferit in
trup”. Doctrina lor a fost declarata de impa-
ratul Justinian (15 martie 533) obligatorie pen-
tru cei care marturiseau credinta ortodoxa,
iar la Sinodul al V-lea ecumenic, a triumfat
definitiv®.

Atét de infloritoare era Ortodoxia la popo-
rul traco-romanizat, incit documentele ates-
ta o puternica prezentd la Locurile Sfinte a
calugdrilor proveniti din randul lor, fiind cu-
noscuti sub denumirea de ,bessi™. Astfel, in
descrierea unei cdlatorii la Muntele Sinai, ce

dateazd din prima jumatate a secolului al VI-

28 CASSIODORUS, De institutione divinarum litterarum 23, PL, LXX,
col. 1137, cf. pr. prof. loan G. Coman, art. cit., p. 196, nota 48.

29 Pr.Vasile Gh. SiBiEscu, Calugarii sciti, Sibiu, 1936, p. 26.

30 Bessii au ocupat o parte din teritoriul Bulgariei de azi, ducand
lupte victorioase cu Imperiul roman. La mijlocul secolului I d. Hr.,
imparatul Tiberius Claudius | (41-54) Ti cucereste, transformand re-
giunea lorintr-o provincie romand, numita Tracia, cf. Bucur Mitrea,
,Dictionar istoric. Neamuri si triburi tracice — Bessii, Burii, Apulii”,
in Magazin Istoric X (1976), nr. 3 (108), p. 26.
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lea, se relateazd despre trei egumeni care vorbeau, in manastirea respec-
tivd, limbile: latina, greaca, siriana, egipteana si bessa. Deci, in secolul
al Vl-lea avem calugari bessi la Manastirea Sfanta Ecaterina din Sinai®'.
La fel, in Viata Sfantului Teodosie (1529), scrisa in anul 530 de episcopul
Teodor de Petra, autorul consemneaza faptul ca Sfantul Teodosie a zidit
patru biserici in mdnastirea fondata de el in 465, 1Anga Betleem, iar ,in a
doua, neamul bessilor inalta in limba lor rugiciuni Stapanului comun™2.
De asemenea, in anul 553 exista o mandstire de bessi la Constantinopol®.
In fine, loan Moscul, autorul lucrarii Pratul spirituale sau Limonarium, care
a trdit in a doua jumadtate a secolului al VI-lea si in prima jumadtate a se-
colului al VII-lea, spune cd, in Palestina erau doud manastiri apropiate,
cu numele Subiba, una de limba bessa, iar alta de limba siriacd**, iar in
Viata Sfantului Sava cel Sfintit, se vorbeste de mai multe manastiri besse in
aceasta regiune®. Aceste marturii il determina pe istoricul german Karl
Holl sa exprime cu uimire: ,Cat de frecvent apar bessii! ™.

Mainastirile ortodoxe daco-romane din secolul al 1V-lea, vetre de inalta
spiritualitate si culturd, stau la temelia celor romanesti de mai tarziu¥,
ele se conduceau dupa principiile stabilite de Sfintul loan Casian, care
recomanda o asceza in cel mai curat duh ortodox, la nivelul teandriei, ur-
marind domolirea si stdpanirea trupului si a simturilor, nu distrugerea
lor*®. Monahismul a fost asa de infloritor la stramosii nostri, datorita con-
tinuitatii etnice daco-romane pe aceste meleaguri. Se stie cd la daci, pre-
otii ,prin felul lor de viatd, prin moravurile lor austere, prin hrana lor...,
constituiau de fapt un adevarat ordin calugaresc. Ei nu se casitoreau, nu
mancau carne si nici un fel de vietate, ci numai lapte, branza si miere.
Duceau o viatd de asceti; poporul le acorda un mare respect si ii numeau
prea cuviosi si calatori prin nori™.

Pitrunderea avaro-slava din anul 602, in fostele provincii romano-bi-
zantine de la Dundre, a avut repercusiuni negative asupra infloritoarei or-
ganizatii bisericesti intalnita in secolele IV-V1. Insi, dupi incetarea stipa-

nirii avare in Banat si Transilvania, apar noi date; este mentionat episco-

31 Antonini Placentiitinerarium, cap. 37,1, PL, LXXVII, 911-912,
cf. pr. prof. Dumitru STANILOAE, ,Besii in mdnastirile din Orient, in BOR, XCIV (1976), nr. 5-6, p. 586.

32 PG CXIV, col. 505, cf. pr. prof. Dumitru STANILOAE, art. cit., p. 587.
33 Mansi, Concil. Coll. Ampl. V, p. 987, cf. Ibidem.

34 PG LXXXVII, 3, col. 3025, cf. Ibidem.

35 Pr. prof. Dumitru STANILOAE, art. cit., p. 587.

36 ,Das fortleben der Volkssprachen in Kleinasien in nachchristlicher Zeit”, in Gesammelte Aufsditze zur
Kirchengeschichte Il Der Osten. 2 Halbband, Verlag Moh, Tiibingen, 1928, pp. 242-243, cf. Ibidem.

37 Pr. prof. loan G. ComaN, , Sfintii Parinti si spiritualitatea ortodoxa romana”, in Ortodoxia XX VIl (1975), nr. 4, p. 595.
38 Ibidem.

39 Diac. prof. Emilian VASILEScU, Istoria religiilor. Manual pentru Institutele teologice din Biserica Ortodoxd
Romdnd, Bucuresti, 1975, p. 328.
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pul Ursus, considerat de istorici ca fiind din partile locului. El participa la
lucrarile Sinodului al V1I-lea Ecumenic, intrunit la Niceea, in anul 787%.
Aceasta constituie o dovada profund graitoare a dinamismului Ortodoxiei
noastre din secolul al V1l1-lea.

Incepand cu secolul al 1X-lea, existi numeroase informatii despre in-
tensificarea vietii bisericesti organizate, in care apar preoti, calugari,
egumeni si episcopi*'. Unul dintre cele mai vechi centre de pe teritoriul
actual al Romaniei s-a descoperit in cariera de piatra de la Basarabi din
judetul Constanta; este un adevirat ,complex™?, format din biserici si
paraclise, cunoscute pana in prezent in numair de sase®®, datind de la
sfarsitul secolului al 1X-lea si fiind in plina activitate chiar peste o suta
de ani**. Aici, pe peretii locasurilor se pastreaza numeroase texte in lim-
bile slavona si greacd, ce dateaza din secolul al X-lea. Astfel, pe un stalp
din naosul unei bisericute se gaseste inscriptia: ,Doamne, ajuta robu-
lui Tau losif”. Cercetatorul lon Barnea presupune ca acesta ar fi fost un
cdlugdr, dar preot cu siguranta, ca Damian, pomenit intr-o inscriptie
slavona din aceeasi bisericuta®. lar pe peretele din dreapta al aceluiasi
locas, in partea stingd a intrarii, este notat anul 982, indicAnd data fon-
darii bisericii*.

In aceastd perioadi, s-a impus o noui organizare a teritoriului de la
Dunarea de Jos, datoritd revenirii stapanirii bizantine sub imparatul loan
Tzimiskes (969-9706). Odatd cu aceasta stabilitate politica si administra-
tivd, era firesc sa renasca si o activitate ortodoxa intensa, in care, ca peste
tot, rolul cel mai insemnat il vor fi indeplinit calugarii, a caror prezenta
este sigurd in acest teritoriu al secolului al XI-lea?. Ca dovadad avem pe
calugarul Eftimie, trimis la Dunare, ca misionar crestin printre pecenegi,
botezand chiar pe conducatorul lor, Kegen*®.

Un alt centru ortodox dobrogean este cel de la Bisericuta-Garvan; aici
s-au descoperit ruinele unei biserici de proportii mai mici, datind din se-
colele X1-XI11, in jurul careia a fost un cimitir si o serie de locuinte®.

40 Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti, 1980, p. 181.

41 IDEM, ,Doud milenii de viata bisericeasca”, in Telegraful Romdn, Anul124 (1 octombrie 1976), nr. 37-38, p. 2.
42 Constantin C. GIUREScU, Dinu C. Giurescu, op. cit., vol. |, p. 256.

43 Emilian PoPEscu, Inscriptiile grecestisi latine din secolele IV-XIIl descoperite in Romdnia, Bucuresti, 1976, p. 202.

44 1. BARNEA, V. BILCIUREANU, Santierul arheologic Basarabi (reg. Constanta), in Materiale si cercetdri
arheologice V1 (1959), pp. 169-180.

45 Emilian PoPEscu, op. cit., p. 211.
46 Ibidem, p. 212.

47 Razvan THEODORESCU, Bizant, Balcani, Occident la inceputurile culturii medievale romanesti (sec. X—XIV),
Bucuresti, 1974, p. 67.

48 Alex. M. IoNITA, ,Viata manastireasca in Dobrogea pana in secolul al XlI-lea”, in Studii Teologice XXIX
(1977), nr.1-2, p. 87.

49 |. BARNEA, Dinogetia, ed. a ll-a, Bucuresti, 1969, p. 47; IDEM, ,Monumente de arta crestina descoperite pe
teritoriul Republicii Populare Romane”, in Studii Teologice X (1958), nr. 5-6, pp. 298-305.



Descoperiri interesante s-au facut si in altd
zona a tarii; este vorba de cercetarile efectua-
te in anul 1971 in comuna Pescari din judetul
Caransebes, la locul numit Pesterile Mici, cu-
noscute si sub numele de Gaurile Chindiei, de
pe valea Dunadrii. Aici sunt mentionate urme
ale crestinismului ortodox roméanesc, ca: nu-
mele proorocului Isaia, pentagrama si crucea
bizantind, fiind datate intre sfarsitul seco-
lului al X-lea si inceputul secolului urmaitor.
Cercetatoarea Maria Comsa crede ca aici a lo-
cuit un ,calugir schivnic™®. Toate aceste mar-
turii dovedesc cd pe actualul teritoriu roma-
nesc, stramosii nostri au continuat sa-si desfa-
soare viata sub toatd bogatia spiritualitatii ei®".

In secolele XI-X11, romAnii, sub denumirea
de ,vlahi” au luat contact direct cu Ortodoxia
din Muntele Athos, unde peregrinau sute de
familii cu turmele lor, iar unii tineri, sub im-
perativul vocatiei, se cilugireau®?. Altii isi
cautau locuri retrase, prin muntii si pesteri-
le din tara, dupa cum dovedesc urmele unor
asezari rupestre, datind din epoca respecti-
va, descoperite recent in partile Salajului din
Transilvania; ele au forma unor chilii sdpate
in stinca®, asemanatoare celor de la Basarabi
din Dobrogea.

Despre Mdndstirea Ramet din judetul Alba
se crede ca dateaza din secolul al Xl-lea, fiind
descoperite 20 de schelete, in incinta bisericii
siinjurul ei, care sunt considerate a fila fel de

vechi ca edificiul monastic.>*.

50 Maria Comsa, ,Inscriptia chirilica din Pestera Gaura Chindiei,
comuna Pescar (judetul Caras-Severin)”, in Monumente Istorice si de
Artd, Anul XLVI (1977), nr.1, pp. 36-36.

51 Prof. Victor BRATULESCU, , Sfantul Nicodim”, in Mitropolia Olteniei
(1970), nr. 5-8, p. 594.

52 P. USPENSKI, Rasdritul crestin, vol. Ill, pp. 355-363, cf. pr. Teodor
Bodogae, ,Traditia Sfantului Munte in viata popoarelor ortodoxe”,
in Ortodoxia V (1953), nr. 2, p. 216, nota 40.

53 Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Doud milenii..., p. 1.

54 Dr. Anna Eva BUDURA, Supliciile unui locas sfant:

complexul monahal Ramet (f. a.).
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O manastire din secolul urmator, existenta
si astdzi, este cea de la Hodos-Bodrog, judetul
Arad, fiind mentionata documentar in anul
1177, sub denumirea de Hodust*.

Un vechi asezamiant monahal a fost
Manadstirea Peri, situatd in centrul istoric al
comitatului Maramures®, despre care urma-
sii Dragosestilor afirma ca este ,,0 mostenire
din parinti™. Se pare ca pe la sfarsitul vea-
cului al XlI-lea sau inceputul celui urmator,
aici s-a infiintat o sihadstrie, intretinuta de
strabunii Dragosestilor, cu hramul ,Sfintul
Arhanghel Mihail”,
Traditia Mandstirii Ramet leaga intemeierea

protectorul familiei.

acestui sfant lacas de opera ieromonahilor
Romulus si Ghenadie, care ar fi plecat de aici,
la anul 1215, §i au pus temelia Manastirii®.
Istoricul Nicolae lorga mentioneaza un regis-
tru al Manastirii RAmet, unde sunt inscrisi
cei doi cdlugarii, plecati in Maramures®”.
Existenta crestinismului ortodox in Tran-
silvania este atestat de manastirile romanesti
din secolul al XlI-lea, mentionate de papa
Inocentiu al 11l-lea care, prin ordinul emis la
16 aprilie 1204 si adresat episcopului catolic
de Oradea, porunceste ierarhului sa viziteze
manastirile ,cdlugarilor greci”, adica a cilu-
garilor ortodocsi romani. De asemenea, se
mentioneazd cd mandstirile respective sunt
,ruinate” din cauza lipsei de ingrijire a episco-
pilor diecezani si a calugdrilor, de aceea reco-
manda sa vada dacd le poate reorganiza chiar

55 Pr. prof. Mircea PACURARIU, Mdndstirile Bisericii Ortodoxe
Romane..., p. 212.

56 Pr.Cheorghe DUMITREAN, ,Mdndstirea din Peri, cea maiveche
mandstire ortodoxa romand cunoscuta in teritoriile intracarpa-
tice”, in Calendar vestitor si povdtuitor al crestinilor din Maramures si
Sdtmar pe anii 1991—-1992, Baia Mare, 1991, p. 53.

57 tVasile, episcopul Oradiei, ,Rolul Mandstirii din Perii
Maramuresului”, in Mitropolia Ardealului XXI11 (1978), nr.1-3, p.18.
58 Adrian BUCUREScU, ,Renasterea Manastirii de peste Tisa: De la
Perila Sapanta”, in Romania liberd, 31 iulie 2006.

59 Dr. Anna Eva BUDURA, op. cit.
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prin acei cdlugari greci, sau daca le poate reuni intr-un episcopat catolic®.
Pentru ca aceste manastiri sa fi ajuns ,ruinate” in anul 1204, desi aceasta
era o formuld papala pentru a le acapara in folosul calugarilor catolici®,
sele existau din cel putin secolul al Xll-lea, dupd parerea noastrd, insa,
erau mult mai vechi™?, remarca savantul roman Constantin C.Giurescu.

In secolul al X111-lea, Biserica Ortodoxa Romani apare, in documente,
avand in fruntea ei episcopi. Astfel, papa Grigorie al 1X-lea, intr-o scrisoa-
re din anul 1234, adresati lui Bella, principele Ungariei, scrie: ,in episco-
patul cumanilor sunt, dupa cit aflam, niste popoare numite valahi care,
desi se socotesc crestini, nu primesc tainele bisericesti de la venerabilul
frate al nostru, episcopul cumanilor, care are dioceza acolo, ci de la oa-
recare pseudo-episcopi ce tin ritul grecilor. Si unii din regatul Ungariei,
atat unguri, cat si germani si alti dreptcredinciosi, locuind printre ei, trec
la credinta lor si, ficindu-se una cu acei valahi un singur popor, primesc
zisele taine, dispretuind pe episcopul cumanilor™. Istoricul Giurescu
afirmad ca ,din moment ce exista la aceasta datd episcopi ortodocsi, tre-
buia sa existe si resedinte ale lor, si aceste resedinte, potrivit traditiei, nu
pot fi decit la manastiri™*.

Unele manastiri existente insd in secolul al Xlll-lea sunt identificate.
Asa avem Minastirea Bezdin®, recladita in secolul al XVI-lea pe temeliile
alteia mai vechi, distrusd de tatari in marea invazie din anii 1241-1242;
Mainadstirea Sumi, mentionata intr-un document din anul 1270, cunoscu-
ta astazi sub numele de Manastirea Saraca® din judetul Timis.

Legendara chilie a lui Daniil Sihastru si Pestera Sfintului Nicodim de
la Tismana sunt dovezi grditoare despre urmele vietii de sihastrie a ca-
lugdrilor romani din trecutul Bisericii noastre straimosesti®’. Nu trebuie
uitat faptul ca, in secolul al Xlll-lea, monahismul cunostea o epoca de
inflorire in toatd Europa, de aceea, tinutul carpato-dundrean nu putea
ramine mai prejos®®. Totusi, lipsa locasurilor monahale, din acest veac,
nu trebuie sd surprindd pe nimeni, dacd reamintim invazia tatarilor de
la mijlocul secolului, care a pustiit totul, precum si de faptul ca, pentru

Transilvania, actele papale cereau suprimarea libertatii cultului ortodox,

60 Constantin C. GIUREScU, Dinu C. GIURESCU, op. cit., vol. I, p. 63.
61 Ibidem, vol. |, p. 254.

62 Ibidem, vol. I, p. 64.

63 Ibidem, vol. |, p. 214.

64 Ibidem, p. 255.

65 Oliver VELEscu, Adrian CORVATEScU, ,Un monument din vestul tarii. Manastirea Bezdin”,
n Buletinul Monumentelor Istorice XLI (1972), nr.1, pp. 49-58.

66 Longhin I. OPRISA, ,Un vechi monument de arta romaneasca din Banat: Manastirea Saraca”, in
Mitropolia Banatului XIX (1969), nr. 7-9, pp. 429-435.

67 Prof. Victor BRATULESCU, art. cit., p. 594.

68 Constantin C. GIUREScU, Dinu C. GIURESCU, op. cit., vol. |, p. 256.
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iar regii Angevini, in secolul urmator, interziceau prin lege construirea
unor locasuri de piatrd destinate acestui cult®’.

Monumente bisericesti antice, dovezi despre organizarea crestinis-
mului la roméni. De-a lungul istoriei crestinismului, arhitectura religioasa
a cunoscut o evolutie ascendentd; avind la baza stilul laic de constructie, pe
parcurs i s-au adaugat note specifice, care reprezintad simboluri si adevaruri
crestine. Initial, la noi s-au introdus stilurile arhitectonice aparute in exte-
rior, care si-au insusit elemente caracteristice spiritualitatii si culturii na-
tionale. La inceput, arhitectura noastra bisericeascd a cunoscut o puterni-
cd influenta din partea Bizantului, exercitatd pe cdi diferite: fie direct, prin
mesteri adusi de la Constantinopol de primii voievozi romani, fie indirect,
prin mesteri veniti din regiunile ortodoxe de la sudul Dunarii, ca Bulgaria,
Serbia si Muntele Athos, sau din Orient, precum Turcia si Armenia.

Stilul bazilical paleocrestin. Despre existenta locasurilor de cult ortodoxe
pe teritoriile stramosilor nostri marturiseste cea mai veche biserica cres-
tina, descoperitd in Moldova, la Mihildseni, judetul Botosani. Arheologii
botosaneni, in campania de sapaturi din perioada 1983-1988, au desco-
perit 520 de morminte situate in jurul unei biserici, datind de la mijlocul
secolului al IV-lea™. Asemenea locasuri au existat in multe zone, care n-au
rezistat vitregiilor istorice si intemperiilor atmosferice, majoritatea fiind
constructii de lemn.

Primele locasuri crestine de cult construite in tara noastra apartin
stilului bazilical din epoca paleocrestind; ele au fost ridicate mai ales
in Dobrogea (Scitia Minor), intre secolele IV-VII, in vechile cetdti gre-
co-romane: Tomis (Constanta), Callatis (Mangalia), Histria, Tropaeum-
Traiani (Adamclisi), Axiopolis (Cernavoda), Dinogetia (Garvan), Argamum
(Dolojman), Ibida, Troesmis (Iglita), Ulmetum (Pantelimon), Noviodunum
(Isaccea), Capidava (Calachioi). In general, sunt bazilici de tip elenistic, cu
cate trei nave si de mici dimensiuni, construite din piatra si avand une-
ori si diferite anexe, ca baptistere, cripte, diaconicoane etc., majoritatea
fiind biserici de parohie. Dardmate odatd cu cetatile respective, mai ales
de avari, in secolul al V1l-lea, urmele lor, sub forma de temelii, resturi de
ziduri, fragmente de coloane etc., au iesit la iveald in urma sdpaturilor ar-
heologice efectuate la sfarsitul secolului al XX-lea. In restul tirii, s-au mai
descoperit bazilici din epoca paleocrestina in Oltenia, la Sucidava, langa
Celei, si in Banat, la Giridava-Morisena, localitate cunoscuta astdzi sub
numele de Cenad.

69 Ibidem, p. 254.

70 Cosmin ZAMFIRACHE, ,Descoperire unicat: cum arata cea mai veche biserica crestina din Moldova. A fost
gdsita in mijlocul unuiadevarat ,oras al mortilor”, in Adevirul (30 mai 2015).
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Stilul bizantin. In arhitectura bisericeasca,
stilul bizantin constituie o evolutie a stilului
bazilical, specific primelor locasuri de cult
crestine, care aveau forma de navd simpla,
mentinandu-se sub diferite forme evoluate
in Apus. Prin secolul al Vl-lea, in partile ra-
saritene, stilul bazilical incepe a fi inlocuit de
0 noua artd, numitad bizantind, ale carei pri-
me monumente arhitectonice - bisericile din
Asia Mica si Sfanta Sofia din Constantinopol
- nu sunt altceva decit bazilici cu cupole.

In timpul crizei iconoclaste din secole-
le VIII-IX, se produce o decadentd a artei
religioase rdsaritene; abia dupa triumful
Ortodoxiei asupra iconoclasmului (842-843),
incepe a doua perioada de inflorire a artei bi-
zantine, care dureaza pana in secolul al XII-
lea, cuprinzand epoca imparatilor din dinas-
tia Macedonenilor (867-1057) si a Comnenilor
(1081-1185). O mare influentd exercitd in
aceasta perioadd asupra dezvoltdrii artei bi-
zantine teologia si monahismul; eliberat de
influentele strdine, evolueaza dupa geniul siu
propriu, secolul al XlI-lea atingdnd adevarata
varsta de aur a artei religioase, potrivit afir-
matiei lui L. Brehier. Acum se construiesc bi-
serici de dimensiuni mai mici, dar planul cel
mai obisnuit raimine crucea greaca inscrisa
intr-un patrat, cu bratul rasdritean mai pre-
lungit, spre a oferi un spatiu mai mare absidei
principale; se lungeste de asemenea bratul de
vest al crucii, spre a oferi spatiu mai mare in-
caperilor de la intrare (pronaos, nartex, prid-
vor). De asemenea, cunoaste o mare raspandi-
re si planul treflat, caracteristic mai ales bise-
ricilor athonite, de dupa secolul al XI-lea.

Capodopera artei bizantine din Italia, in
aceasta epocd, este biserica Sfantul Marcu din
Venetia, construitd in secolele X-XI, care re-
produce nu numai planul, ci si mozaicuri-
le bisericii disparute a Sfintilor Apostoli din

Constantinopol. Tot din aceeasi epoca, pro-
vin si cele mai vechi biserici din tarile bal-
canice, pastrate pana azi, ca Sfianta Sofia si
Sfantul Clement, ambele din Ohrida, con-
struite in secolul al XI-lea. La noi in tara, cele
mai vechi biserici de zid, adica din piatra si
caramida, pastrate pana astazi, sunt bisericile
San-Nicoara si Sfantul Nicolae domnesc din
Curtea de Arges, construite inainte de anul
1352; ambele reprezinta tipul bizantino-con-
stantinopolitan cel mai pur, format in capitala
Imperiului, in epoca imparatilor Macedoneni
din secolele IX-XI".

Stilul romanic. La interferenta secolelor
X-XI se afirma un nou stil arhitectonic, nu-
mit romanic. Aparut in diferite regiuni ale
Frantei, este reprezentat prin excelentd de
monumentala bisericd a Mdnastirii Cluny din
Burgundia, ctitoritd de ordinul calugarilor be-
nedictini, care administrau aproximativ doua
mii de biserici si manastiri in diferite tari, ca
Franta, Germania, Spania si Italia. Fiind pri-
mul stil arhitectonic international, biserici
romanice se intilnesc peste tot, in Europa de
vest, nord si est (Romania si Polonia), si chiar
in afara ei, ca Siria si Palestina. Planul biseri-
cilor romanice continua linia planului bazili-
cal, devenind insa foarte variat, in functie de
tari si regiuni. Astfel, intdlnim monumente
de plan rectangular, rotund, cruce greaca (ti-
pic arhitecturii bizantine), cruce latina (carac-
teristic majoritatii acestor edificii), treflat, po-
ligonal, cu sau fira nave laterale, cu un tran-
sept sau doud, cu una sau doud abside opuse’.

Bisericile ortodoxe de pe teritoriul actual
al Romaniei, din secolele X11-X1V, pdstrate in

71 Arhim. Veniamin MIcCLE, Bolnita Bistritei. Mdndstire isihastd —se-
colul al XIV-lea, Sfanta Manastire Bistrita, 2012, p. 31.

72 Ovidiu DRAMBA, Istoria culturiisi civilizatiei, vol. 3, Bucuresti,
1990, p. 354.
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forma lor originald sunt mai multe, dintre care mentiondm pe cele din:
Strei-Sangeorgiu (sec. X11), Densus, (sec. X11-X111), in stil romanic si gotic;
Strei (sec. Xl11), in stil romanic si gotic rustic, ctitoria boierului roman
Ambrozie; Gurasada si Santamaria-Orlea (sec. X11l), ultima ctitorita de
familia cnejilor romani Cande din localitatea Rau de Mori, exemplificd
trecerea de la stilul romanic la cel gotic; picturile murale si ale navei imbi-
na stilul bizantin cu cel italian si reprezinta cel mai vechi ansamblu orto-
dox din tara (1300). Din secolul al XIV-lea mentiondam: Ostrov, Sanpetru,
Nucsoara, Pesteana, Lesnic, Criscior, Ribita, manastirile Prislop si Ramet.

Cuceririle turcesti din Balcani vor impiedeca patrunderea la noi a in-
fluentei bizantine in mod direct, ci numai prin intermediul Serbiei si al
Bulgariei, unde se realizaserd adeviarate monumente bizantine, dar cu
adaptari locale. Astfel, vor incepe in secolul al X1V-lea si apara pe terito-
riul tarii noastre biserici de tip sirbo-bizantin, la Vodita, Tismana, Cozia,
Bradet si Cotmeana.

Inscriptii crestin-ortodoxe in teritoriile roménesti. Despre vechimea
crestinismului ortodox in teritoriile romanesti stau marturie o serie de
inscriptii, pastrate pe unele monumente bisericesti, vase cultice si obiec-
te funerare. Spre exemplificare, vom prezenta citeva dintre ele in ordine
cronologica.

Din secolele 111-1V, se pastreaza o placa de calcar, descoperitd in ruinele
unei biserici de cimitir, avind inscriptia: ,Lui Chiril, Chindeas si Tasius
le incredintez pe Eufrasius”. Se stie cd acestia sunt sfinti martiri, care au
patimit la Axiopolis™.

Secolul al 1V-lea oferda mai multe dovezi. Astfel, pe un bloc de calcar
din Constanta avem inscriptia monogramei lui lisus Hristos si textul:
,Doamne, ajuta altarului crestinilor!”*; pe o masa monolita de calcar, des-
coperita probabil intr-una din camerele funerare din necropola Tomisului,
sunt reprezentate simbolurile crestine: porumbelul, pestele si monogra-
ma lui Hristos, incadratd intr-un cerc”, si avind inscriptia: , Fericitului
Timotei, din partea lui Dinias, avind ca neofit numele Emanuel”. Jacques
Zeiller crede cd Timotei este episcopul de Tomis, participant la Sinodul
al 111-lea ecumenic de la Efes’; Dinias este un nume rar, dar atestat in

inscriptiile din Beotia” si Bulgaria, sub forma Dinis, fiind considerat

73 Emilian PoPESscu, op. cit., p. 205.

74 lon BARNEA, Crestinismul in Scythia Minor dupd inscriptii, in ,Studii Teologice”. Anul VI, nr.1-2 (1954), p. 96.
75 Emilian POPEscU, op. cit., p. 60.

76 Ibidem, p. 61.

77 W. PAPE, G. BENSELER, Pape-Benseler, Warterbuch der griechischen Eigennamen (Nachdruck der dritten
Auflage), |, Graz, 1959, p. 301, cf. Emilian POPEScuU, op. cit. p. 61.

123



124

AN VIII IULIE— DECEMBRIE 2023

nume trac’®; pe un opait descoperit la Constanta, intr-un sarcofag, este
chipul lui Hristos cu barba si par lung, imbracat intr-o mantie lunga, cu
mainile ridicate spre binecuvintare, Maica Domnului, cei 12 apostoli, si
textul: ,Pacea mea o dau voud” (loan, XIV, 27); un opait de bronz, descope-
rit in Dobrogea, in forma de peste si realizat prin turnare, are pe o parte
Crucea cu bratele egale, iar pe cealalta monograma lui Hristos si inscrip-
tia: ,Hristos” si semnul: ;7.

Secolele IV-V le reprezintd o amfora cu inscriptia ,,Hristos™; o stela de
marmura descoperitd in Constanta, avind in centrul frontonului o cru-
ce latind, caracteristicd secolelor respective, si inscriptia: ,,Aici odihneste
Mar, de doi ani, 1o luni si 14 zile, fiica lui loan, administrator al (bisericii)
Sf. loan™"; o placd de marmura descoperita in Constanta, cu inscriptia:
,Pentru Theodule, sotia mea, care a fost fiica preotului Patricius. Siam pus
acest epitaf spre amintirea noastra (si) a mea, care sunt inca in viata... ceea
ce este demn de...”®2. Patricius este un nume frecvent in epigrafia crestin,
fiind al doilea preot atestat pAind acum in Scythia Minor®; o gema de cor-
nalind, descoperitd in Constanta, impreuna cu alte geme datand din se-
colele 11-111 e. n., avind pe fata reprezentarea lui lisus Hristos rastignit pe
o cruce in forma de T; la picioare, sunt redate chipurile Sfintilor Apostoli,
avind inscriptia: ,lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mantuitor™*, care
se pastreaza la British Museum din Londra; o aschie de marmura rupta
din capacul unui sarcofag, avind inscriptia: ,Ai mild de cei fara trup! Aici

odihneste Alexandru, de curdnd convertit™®

, inscriptia are o cruce la in-
ceputul textului si alta la sfarsit; o placa de marmura descoperita in carti-
erul Tomis Nord (1968), cu inscriptia: ,Aici odihneste martirul lui Hristos
si episcopul...”. lon Barnea presupune ca numele martirului si episcopului
ar fi fost Titus (numit de unele texte Philus), pomenit de Acta Sanctorum
la 3 ianuarie si ar fi patimit in timpul imparatului Licinius, prin anii 319-
323%; acesta ar fi fost cel de-al doilea episcop cunoscut la Tomis, dupa

Evangelicus, care a trdit in vremea lui Diocletian®’; un vas mic din cerami-

78 Inscriptions Graecae in Bulgaria repertae. ed. de Georgi Mihailov, cf. Emilian PoPEscu, op. cit. p. 61.

79 D. TUDOR, ,Antichitati din Scythia Minor in colectia Maria Istrati Capsa din Muzeul ,Palatul Cultural” din
Turnu Severin”, in Analele Dobrogei16 (1935), p. 31-32.

80 Emilian PoPEscu, op. cit., p. 120.

81 lon BARNEA, ,Crestinismul in Scythia Minor dupd inscriptii”, in Studii Teologice VI, nr.1-2 (1954), p. 75.
82 Emilian POPEscu, op. cit., p. 62, nr. 27.

83 Ernestus DIEHL, Inscriptiones latines christianae vetres, Berolini, 1925-1931, 111, p. 122.

84 H. LECLERCQ, Manuel d archéologie chrétienne depuis les origines jusquau Vllle siécle, Paris, 1907, tom I,
pp. 368-369.

85 lon BARNEA, art. cit., p.101.
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86 Idem, ,Inscriptii paleocrestine inedite in Tomis”, in Revista Pontica. Anuarul Muzeului de Istorie Nationala
si Arheologie Constanta 7 (1974), pp. 376-380.

87 Izvoarele Istoriei Romaniei, vol. I, Bucuresti, 1970, pp. 704-707.



cd, gasit intr-un mormint din Constanta, cu

788.

inscriptia: ,,Ai milda de mine, Doamne™; un

fragment de amfora, are pe umadr inscriptia:
,Maica Domnului™®.

Din secolul al V-lea, se pdstreazd partea
superioard a unei amfore, avind inscriptia:
,Maria naste pe Hristos™°.

Acelasi secol, sau inceputul secolului al
Vl-lea, oferda un bloc dreptunghiular de cal-
car, care a facut parte din zidul de incinta al
cetatii Tomis, avand inscriptia: ,Doamne
Dumnezeule, ajuta cetatii refacute! Amin!™".
In credintalocuitorilor din orasele romano-bi-
zantine, crucile si invocatiile lui Dumnezeu,
asezate pe constructii si mai ales pe zidul de
incintd, aveau rol apotropaic®?, adica al apara-
rii impotriva duhurilor rele.

Din secolele V-VI, avem mai multe date.
Astfel, pe buza unui vas de marmura, prove-
nind dintr-un edificiu cu bazilica crestina,
se pastreaza textul: ,Domnul este luminarea
mea si mantuitorul meu, de cine ma voi teme”
(Psalmul XXVI1,7)°%; pe un fragment de marmura,
de la Constanta, se afld o cruce cu inscriptia:
,Emanuel. Cu noi este Dumnezeu” (Isaia VIl,14)°*,
prin care se anunta nasterea din Fecioara a
lui lisus Hristos; un taler, in forma de disc, a
apartinut bisericii mitropolitane din Tomis
si are inscriptia latina: ,A fost ficut din nou
prin grija lui Paternus, prea cinstitul nostru
episcop. Amin!”. Numele episcopului consti-
tuie un element pretios pentru datare, intru-

catactele sinoadelor mentioneaza pe Paternus

88 lon BARNEA, art. cit., p.105.
89 Emilian PoPEscu, op. cit., p.121.
90 Ibidem, p.163.

91 Vasile PARVAN, ,Zidul cetdtii Tomis”, in Analele Academiei
Romdane. Memoriile Sectiunii Istorice, Seria Il, tom. XXXVII, Bucuresti,
1915, pp. 419-421.

92 Dietrich CLAUDE, Die byzantinische Stadt im 6. Jahrhundert, in
,Byzantinisches Archiv”. Heft 13, Miinchen, 1969, pp. 139-140.

93 Emilian PopEscu, op. cit., p. 156.
94 lon BARNEA, art. cit., pp. 94-95.
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Tomitanul®, lainceputul secolului al V1-lea; el
a participat si la Sinodul din Constantinopol
(519), semnand actele sinodului la loc de frun-
te si intituldindu-se: ,Paternus misericordia
Dei episcopus provinciae Scythiae metro-
politanus”. Titlul justifica ipoteza, potrivit
cdreia Paternus era mitropolitul Scythiei,
avind in subordinea sa 14 episcopate®; ar-
hitravd de calcar, descoperitd la Constanta,
avand textul: ,tHarul lui Dumnezeu. Fiti sa-
natosi trecatorilor! Aici odihneste de 51 ani...
Aseaz-o, Doamne, cu dreptii. Kaliope a lui
Sulifera. Amin. Eu Entolios Cezarianul (din
Cezareea), fiind... am construit din darurile lui
Dumnezeu acest locas vesnic™”. Caliopie este
nume de origine greaca, dar folosit si in me-
diul iudaic si oriental, iar Sulifera este proba-
bil nume semit; avind in vedere numele cu as-
pect semitic, se presupune cd Entolios si sotia
sa au venit din Cezareea Palestinei la Tomis®;
o steld de marmurd gasita in Constanta; par-
tea superioarad are o cruce, iar intr-un che-
nar simplu exista inscriptia: ,Aici odihneste
Heraclide, citet al sfintei Biserici universa-
le™?. Lectorul sau citetul face parte din gra-

dele inferioare ale Bisericii™®

. Un vas de mar-
murd cu inscriptia greaca pe buza: ,Domnul
este luminarea mea si Mintuitorul meu, de

9. Un vas de

cine ma voi teme” (Psalmul XXVI, 1)
ceramicd are inscriptia: ,Hristos atotputerni-

cul™?. Un bloc de calcar, aflat in zidul cetdtii

95 ]. D. MANSI, Acta concil., VIII, 481, cf. Emilian POPEScuU, op. cit., p. 98.

96 Emilian Popescu, ,Contributions a la géographie historique de
la Peninsula Balkanique aux V-e —VIlI-e siécles de notre ére”, in
Dacia, NS, XIII (1969), p. 411.

97 lon BARNEA, art. cit., p.100.
98 Emilian PoPEscu, op. cit., p. 81.
99 lon BARNEA, art. cit., pp. 89-90.

100 Hanton, ,Lexique explicative du Recueil des inscriptions
grecques chrétiennes d'Asie Mineure”, in Byzantion, 4 (1927/1928),
pp. 63-64.

101 lon BARNEA, art. cit., p. 67.

102 Emilian PopEscu, op. cit., p. 170.
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Axiopolis din Dobrogea, pe care este sapata o cruce si inscriptia: ,lisus
Hristos™®. Un fragment de amford, cu inscriptia: ,Maria naste pe Hristos.
Harul lui Dumnezeu™*. Precizam ca asemenea inscriptii se intalnesc pe
numeroase fragmente de amfore.

Din secolul al V1-lea, avem un brat de cruce descoperit la Mangalia, avand
inscriptii pe ambele fete: ,In moarte sti invierea” si ,Lumini, Viati™; o
cruce de calcar, descoperita la Mangalia cu inscriptia: , Aici s-a ficut ruga-
ciune spre pomenirea episcopilor Stefan...”. Valoarea ei este foarte mare,
pentru ca atestd, pentru prima oard, episcopi in alt oras al Scythiei de-
cat Tomis'; o steld de marmurad descoperita in Constanta, cu inscriptia
crestina: ,Amintire. Paula sotia lui Paul sirianul, ipodiacon™?, fiind astfel
mentionat pentru prima datd un ipodiacon in Scythia'®; o amfora are in-
scriptia: ,A lui Hristos Dumnezeu™®.

De la sfarsitul secolului al VI-lea si inceputul secolului al Vll-lea, se
pastreaza o cruce de marmurd descoperitd in satul Lazu din judetul
Constanta, aviand inscriptia: ,Oasele sunt ale lui Gheorghe. Cel de o cre-
dinta cu el robului Tau (Doamne) Gheorghe, fiul lui Murinus™.

Secolul al XlIll-lea pastreazd doua cruci relicvar de bronz; prima are pe
capetele bratelor scurte monograma hristicd, repetatd de cite doua ori, si
inscriptia: ,lisus Hristos invinge”; pe verso: ,Nascidtoare de Dumnezeu,

"M jar a doua are pe o fata reprezentat pe lisus Hristos cu par lung si

ajuta
barba, rastignit, iar la capetele bratului scurt doud chipuri umane: Maica
Domnului si Sfantul Apostol loan, precum si inscriptia: ,lisus Hristos

invinge™?.

Voievozi romani, ctitori de biserici si minastiri ortodoxe. Odata cu
aparitia primelor voievodate, documentele scrise si arheologice demon-
streaza ca voievozii poporului roman s-au afirmat si ca mari constructori
de biserici si de manastiri ortodoxe, pe teritoriile de sub stapanirea lor.

In primul rand, se cuvine a preciza faptul ci voievozii romani aveau

strinse legaturi cu Imperiul Bizantin ortodox, care sunt dovedite prin

103 Ibidem, p. 209.

104 Ibidem, p.165.

105 Ibidem, p.140.

106 Ibidem, p.137.

107 lon BARNEA, ,Relatiile provinciei Scythia Minor cu Asia Mica, Siria si Egiptul”, in Pontica, 5 (1972), p. 257.
108 Emilian PopEscu, op. cit., p. 85.

109 Ibidem, p.171.

110 Emilian PopEescu, ,Descoperirile arheologice de la Lazu, jud. Constanta”,
in Studii Clasice VIl (1965), pp. 251-261.

111 Idem, Inscriptii..., p.194.

112 Petre DIACONU, ,Despre localizarea Vicinei”, in Pontica 3 (1970), p. 291.
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marturii scrise. Astfel, voievodul Menumorut din Crisana, care a domnit
la sfarsitul secolului al IX-lea si inceputul celui urmator, avea centrul ad-
ministrativ la Biharia in judetul Bihor, si unele cetati fortificate importan-
te, precum Satu Mare si Zaldu. Stapanirea lui Menumorut s-a intins peste
Crisana, intre raurile Tisa, Somes si Mures, fiind o forma de organizare
mai veche pe care a acesta a mostenit-o de la inaintasii sdi. Menumorut
se declard vasal al imparatului ortodox din Bizant, atunci cind solii ma-
ghiari 1i solicitd sad se supuna puterii ducelui ungur Arpad. Initial, maghia-
rii au incercat sa il aduca la supunere pe cale diplomatica, asa cum scrie
Anonymus, in Gesta Hungaroroum: ,Trimisii lui Arpad..., Usubuu si Veluc,
...sosind in fortareata Byhor, au salutat pe ducele Menumorut si i-au pre-
zentat darurile pe cariile trimisese ducele lor. In urmi insi, ,comunican-
du-i solia ducelui Arpad, au pretins teritoriul pe care l-am numit mai sus.
lar ducele Menumorut i-a primit cu bundvointa si incarcandu-i cu diferite
daruri, a treia zi le-a spus sa se intoarca acasa. Totusi le-a dat raspunsul,
zicAndu-le: Spuneti lui Arpad, ducele Hungariei, domnului vostru. Datori
ii suntem ca un amic unui amic, cu toate ce-i sunt necesare, fiindcd e om
strain si duce lipsa de multe. Teritoriul insa ce I-a cerut bunei vointe a
noastre nu i-l vom ceda niciodata, citd vreme vom fiin viata. Si ne-a parut
rau ca ducele Salanus i-a cedat un foarte mare teritoriu, fie din dragoste,
cum se spune, fie de frica, ceea ce se tagaduieste. Noi insd, nici din dra-
goste, nici de fricd, nu-i cedam din pamant nici cat un deget, desi a spus ca
are un drept asupra lui. Si vorbele lui nu ne turburd inima ca ne-a aratat ca
descinde din neamul regelui Athila, care se numea biciul lui Dumnezeu.
Si chiar daca acela a rapit prin violentd aceasta tara de la stramosul meu,
acum insa gratie stapdnului meu, imparatul din Constantinopol, nimeni
nu poate sa mi-o mai smulga din miinile mele™®.

La inceputul secolului al X-lea, in Transilvania, pe 1anga alte voievo-
date, este mentionat si cel al lui Gelu, ,ducele valahilor™. Voievodatul
sau se intindea din partile Somesului pind la Mures, fiind populat de
romani si slavi, crestini de credintd ortodoxa. Recentele cercetari ar-
heologice efectuate in raza comunei Dabica din judetul Cluj™, fosta sa
resedintd, au descoperit temeliile a sase biserici, uneori suprapuse; cele
mai vechi dateaza din secolul al X-lea™. Aici a existat, prin secolele IX-
X1, un scaun episcopal ortodox roman'’, cu ierarh adus de la Patriarhia
din Constantinopol, datoritd legaturilor voievodului Gelu cu Imperiul

113 ANONYMUS, Gesta Hungaroroum, Ed. Mentor, Bucuresti, 2000.

114 Ibidem, p. 95.

115 Stefan Pascu, Mircea Rusu, ,Cetatea Dabaca”, in Magazin Istoric | (1967), nr. 8, p. 5.
116 Ibidem.

117 Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1980, vol. 1, p. 205.
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Bizantin™®

. In anul 950, Gelu fondeazi bi-
serica ortodoxd bizantina din Alba lulia™,
unde a slujit episcopul ortodox lerotei, pri-

ierarth cunoscut al Transilvaniei®.

mul
Documentele istorice bizantine aratd ca el a
fost primul episcop al Turkiei, insd potrivit
Institutului de Istorie al Academiei Ungare,
Turkia era Transilvania, definita de rauri-
le Cris, Mures, Timis, iar in vest de Tisa'.
Episcopia Transilvaniei a fost creatd de Gelu
pentru multimea credinciosilor ortodocsi ro-

mani si slavi'??

. Dupa anul 900, cand ungu-
rii, stabiliti in Panonia, au initiat incursiuni
de cucerire spre Crisana, Banat, Transilvania
si Maramures, a devenit o perioadad grea
pentru populatia sedentara din aceste locuri.
Voievodatul lui Gelu s-a confruntat cu o si-
tuatie internd precara si cu dificultati cre-
ate de popoarele nivilitoare din risirit. in
aceste imprejurari, conducdtorul maghiar
Tuhutum patrunde prin Mezes, traverseaza
Almasul, il ucide pe Gelu si-i ocupad tara'*.
Voievodul Ahtum (1000-1028/30), conduca-
torul formatiunii statale medievale din prima
jumatate a secolului al X1-lea de pe teritoriul
Banatului istoric, avind resedinta in cetatea
Morisena pe malul Muresului, a construit in
anul 1002, la Morisena, cu binecuvintarea
ierarhiei ortodoxe, prima manastire, avind

hramul Sfantul loan Botezitorul®. In anul

118 Ibidem, p. 275.

119 C. MIHAILA, Studii de lingvistica si filologie, Ed. Facla, Timisoara,
1981, p.10.

120 René BUSTAN, Les relations dans la perspective de la construction
européenne, p. 71.

121 loan Aurel Pop, Istoria Transilvaniei medievale,

Ed. Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 1997.

122 Stelian BREZEANU, O istorie a Bizantului, Ed. Meronia,
Bucuresti, 2005, p. 191.

123 Valer Hossu, Nobilimea Chioarului, Ed. Napoca Star, 2003,
pp. 8-9.

124 Alexandru MADGEARU, Romdnii in opera notarului anonim,
Cluj-Napoca, 2001, p. 143.

125 H. GELZER, ,Ungedruckte und wenig bekannte

1054, cind Biserica s-a despdrtit intre orto-
docsi si catolici, manastirea de la Morisena
a fost ocupata de catolici, devenind benedic-
tina. Fiind o manastire impundtoare, epi-
scopul Gerardus de Sagredo stramutd pe ca-
lugirii ortodocsi si se stabileste aici™é, unde
va locui mai multi ani panad si-a construit o

noud resedinta'”

, iar cdlugdrii romani orto-
docsi au ridicat o noua manastire, cu hramul
Sfantul Gheorghe, zidita intre anii 1030-1031,
la Oroslamos'®, astazi Maidan in Serbia'’.

A doua manadstire ortodoxad construita de
acelasi voievod, numitd Ahtunmonostur, a
fost ridicata in primii ani ai secolului al X1-lea,
ale cdrei ruine se pastreaza la 1o km sud-vest
de Pecica, din apropierea orasului Arad™®. Prin
anul 1030, profitind de faptul ca protectorul
lui Ahtum, impdaratul bizantin, era ocupat cu
razboaiele din Asia Micd, regele Ungariei tri-
mite pe Chanadinus sd-i ocupe tara. Ahtum
castiga prima batalie de langa Beba Veche, dar
moare in batdlia de la Tomnatic. Sub acoperi-
rea unui razboi intre pretendentii unui ducat
- Chanadinus fiind un fost general de-al lui
Ahtum - regele Stefan a ocupat Banatul.

Tot in Banat, imparatul bizantin Vasile al
l1-lea Bulgaroctonul (976-1028) infiinteaza,

Bistiimverzeichnisse der orientalischen Kirche I1”, in Byzantinische
Zeitschrift, nr.1,1892, p. 256-257.
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baptisteriu din Urbs Morisena”, in BOR LXXXVI (1968), nr. 5-6, p.
473, nota 39. Cu ocazia sapaturilor arheologice (1868), la Cenad s-au
descoperit trei bazilici; una dintre ele a fost probabil biserica Sf.
loan Botezatorul a manastirii ortodoxe, avand o lungime de cca 71
picioare vieneze, cf. pr.dr. G. COTOSMAN, art. cit., p. 472.
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63, 65, cf. IDEM, p. 471, nota 24.
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prin anii 1019-1020, 0 Episcopie ortodoxa la Dibiscos, anticul Tibiscum™'.

In Tara RomAaneasci, prima mindistire ctitoriti de un voievod este cea
alui Litovoi, mentionat in anul 1247 de Diploma loanitilor™2. Ruinele ei se
pastreaza sub ctitoria de la Vodita a lui Vlaicu Voda si a Sfantului Nicodim
de la Tismana, descoperite de arheologul Virgil Draghiceanu, iar istoricul
Constantin Giurescu afirma: ,Nu se poate, de altfel, ca acest voievod, care
stdpanea in valea Jiului, si peste munti in Hateg, sa nu fi avut pe langa el
un episcop, la fel ca Seneslau, in stinga Oltului™.

Dupd cum Litovoi stdpinea peste ambii versanti ai Muntelui Retezat,
la fel se crede cd si Seneslau isi intindea stipanirea de o parte si de alta

B34 unde a construit curti si biserici™. Se stie c, la

a muntilor Fagaras
Nucetul din Vilcea, actuala Cozia, sau la Nucetul din DAmbovita, au fost
locasuri anterioare, probabil tot din secolul al X111-lea™®. Unele centre bi-
sericesti sunt scoase la lumina, sub forma de ruine, prin activitatea arheo-
logilor. Astfel, la Cetateni, unde a fost pentru un timp resedinta voievodu-
lui Seneslau™, s-a descoperit un mare centru bisericesc™?; aici vor fi avut
resedinta unii dintre acei ,episcopi schismatici”, adica ortodocsi, care pro-
vocau nemultumiri regelui maghiar catolic. Urme asemanitoare, datind
din secolul al X111-lea, s-au descoperit sub ruinele Curtii Domnesti si sub
biserica voievodala de la Curtea de Arges™®, precum si sub actuala biserica
a Manastirii Negru Voda din Campulung™°.

Statul feudal crestin-ortodox, Tara Romaneascd, devine de sine stata-
tor si recunoscut ca atare dupa victoria lui Basarab 1 asupra regelui Carol
Robert de Anjou al Ungariei, in luptele de la Posada din 9-12 noiem-

¥ Basarab 1, numit in documentele medievale lvanco Basarab,

brie 1330
Bassaraba si Bazarad, a domnit intre 1310-1352; era fiul lui Tihomir sau
Thocomerius, potrivit unei diplome emise in anul 1332 de regele Carol
Robert de Anjou dupa Batalia de la Posada, prin care il rasplitea pe comi-
tele Laurentius din Zarand pentru vitejia sa. De asemenea, din respectivul
act oficial maghiar, aflim ca Basarab 1 era crestin ortodox, fiind calificat:

,Basarab, filium Thocomerii, scismaticum, infidelis Olahus Nostris™*?,

» A
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133 Constantin C. GIurescu, Dinu C.GIURESCU, op. cit., vol. |, p. 255.

134 Lucian CHITEscu, ,Negru Vodd —Seneslau?”, in Magazin Istoric X (1976), nr.10 (115), p. 6.

135 Radu Popa, ,Litovoi, un voievod intre cnezi”, in Magazin Istoric X (1976), nr. 4 (109), p. 6.

136 Constantin C.GIUREScU, Dinu C.GIURESCU, op. cit., vol. |, p. 256.

137 Lucian CHITESCU, art. cit., p. 9.

138 Dinu V. RoseTTI, ,Santierul arheologic Cetdteni”, in Materialessi Cercetiri Arheologice VIl (1962), pp. 73-88.
139 Radu Popa, art. cit., p. 5; Lucian CHITESCU, art. cit., p. 6.

140 Constantin C. GIUREscu, Dinu C.GIURESCU, op. cit., vol. |, p. 256.

141 Bitdlia de la Posada. Statul feudal Tara Romdneascd, in www.istorielocala.ro, (18 Septembrie 2012).

142 Istorie Furata, Cronica Romdneasca de Istorie Veche, Ed. Karuna, Bistrita, martie, 2013.
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adica: ,Basarab, fiul lui Thocomerii, de religie ortodoxa (scismaticum), ro-
manul nostru necredincios”.

Nicolae lorga este de parere ca in Tara Romaneasca existau pe atunci
biserici cu preoti hirotoniti de catre episcopii care pastoreau in anul 1234,
cand sunt numiti de papa ,pseudo-episcopi”, care primeau hirotonia de
la ierarhii ortodocsi din sudul Dunarii, care isi aveau resedinta la Vidin,
Silistra sau Vicina. In acest mod, a fost preluati si limba slavoni a Bisericii
si a cancelariei domnesti*.

Potrivit traditiei, existd doud biserici atribuite cu siguranta lui Basarab
I: una este biserica domneascd din Curtea de Arges, iar a doua, cea de pe
locul bataliei ,de la Posada”. Pe 1anga acestea, istoricii considera ca si bise-
rica Manastirii Negru Voda si cea veche din Rimnicu Vilcea au fost ctito-
rite tot de el, deoarece este pomenit, impreund cu doamna Margareta, in

4 Despre cea de a doua biserica, calatorul

fruntea vechilor lor pomelnice
Maciej Stryjkowski relata ca ,pe acel loc, unde a fost batilia, muntenii
au cladit o manastire si au ridicat trei stilpi de piatrd, pe care eu insumi
i-am vazut in anul 1575, venind din Turcia, dincolo de orasul Gherghita,
la dous zile de drum de Sibiu”. Intr-adevir, in localitatea respectivi exista
biserica Domneasca ,,Sfantul Procopie”, ctitoritd in anul 1641 si reficuta in
1895, dar nu corespunde cu localizarea Posadei. Mai plauzibild este con-
statarea invatatului rus Kovalevski care scria prin anul 1845 c4, la intrarea
in defileul Bistritei a existat un schit inchinat Sfantului Marelui Mucenic
Procopie, intemeiat inainte de fondarea Manastirii Bistrita. Un aseza-
mant monahal, avind o bisericd inchinatd unui sfint militar este simpto-
matica, sugerdnd un eveniment razboinic, din categoria caruia face parte
Sfantul Procopie. In general, ministirile sunt inchinate unor sfinti cuvi-
osi sau unor evenimente soteriologice din istoria crestinismului*®.
Urmasul lui Basarab I a fost fiul sau Nicolae Alexandru, care a dom-
nit Intre anii 1352-1364 si era recunoscut ca mare voievod ortodox, pas-
trind stranse legaturi cu centrul isihast de la Paroria. Din scrierile lui
Theofan, aflim ca Sfantul Grigorie Sinaitul a intretinut corespondenta cu
oimparatii pamantului™¢. Nominalizati, autorul scrie: ,Andronic, zic, si
Alexandru, Stefan si Alexandru le-a scris, doritori fiind ei de minuna-
tele lui invatdturi prin epistole™. Specialistii i-au identificat pe acesti

Jimpdrati ai pdmantului” cu urmatorii demnitari din epoca respecti-

143 N. |ORGA, Istoria poporului romdnesc, Editie ingrijita de Georgeta Penelea, Bucuresti, 1985, p. 210.
144 Ibidem, p. 228, nota 9.

145 Arhim. Veniamin MICLE, ,Posada 1330. Localizarea batéliei pe temeiul documentelor medievale”, in
Cultura Valceand. Revistd de analizd si informatie culturald, Anul VIII, nr. 112 iulie, 2015, p. 11, col. 1-3; p. 12, col. 1-3.

146 PATRIARHUL CALIST ALCONSTANTINOPOLULUI, art. cit., p. 164.

147 Sfantul Maxim arzatorul de colibe isihast si vazator cu Duhul din Sfantul Munte (cca. 1280-1375).
inromaneste de diac. loan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2004, pp. 49-50.
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va: imparatul bizantin Andronic 111 Paleologul (1325-1341), tarul loan
Alexandru al Bulgariei (1331-1371), Stefan Dusan al Serbiei (1321-1355) si
Nicolae Alexandru I al Valahiei (1338-1364), ultimul fiind propriu-zis aso-
ciat la domnie de tatal sdu, loan Basarab (1310-1352), si apoi singur stapa-
nitor (1352-1304). Se stie ca Sfantul Grigorie Sinaitul a murit in anul 1346,
iar Nicolae Alexandru preia tronul incepind din 1352. Petre S. Nasturel in-
sistd insd asupra faptului cd persoana in discutie este fara indoiald Nicolae
Alexandru 1 al Tarii Roméanesti, fiind asociat la tron din 1342, eveniment
mentionat in numeroase documente oficiale, intrucat tatal sau, Basarab
1 Intemeietorul, fiind bolnav, avea dificultiti in a-si indeplini intru totul
functia de domnitor. In tot cazul, autorul conchide ci: ,Totul pledeazi
pentru admiterea faptului ca voievodul Nicolae Alexandru a intretinut re-
latii cu Paroria in timp ce Grigorie Sinaitul trdia™*®. Aceastd interpretare
sprijind si intelegerea termenului énékewva ca referindu-se la tinuturile de
peste Dunare™, iar corespondenta dintre cele doud personalitati ,confir-
ma existenta cilugarilor romani atit la Paroria, cit sila Muntele Athos™°.
Autorul Vietii Sfantului precizeaza cd, ,prin aceasta se inmulteste schima
calugarilor in locurile si cetatile acelora, prin virtutea si invatatura cuvi-
osului parinte Grigorie Sinaitul™"; ei, revenind la locurile de origine, au
infiintat manastiri si schituri in spirit isihast. In acest sens, Pirintele pro-
fesor Dumitru Stédniloae se intreba: ,Dar unde s-au inmultit propriu-zis
manastirile si calugdrii asa de mult in acea vreme in lumea ortodoxa, ca
in Tara Romaneascd, unde indatd dupa aceea iau nastere primele mari
mandstiri organizate?”?. Majoritatea schiturilor, asezate pe varful unui
deal din apropiere, au ca hram Schimbarea la Fatd, intrucat sihastri trdi-
tori in ele, sau prin chilii apropiate - dupa metoda isihasta - nazuiau sa
se impartaseascd prin nevointele si rugiciunea lor neincetate de lumina
taboricd. De altfel, aproape toate manastirile mari - intemeiate in decur-
sul timpurilor in Tara Romaneasca si in Moldova - au avut la originea lor
asemenea schituri sau chilii ale unor sihastri traitori pe varful unui mun-
te sau deal din apropiere. In aceste imprejuriri istorice, a fost construitd
manastirea isihastd ,Schimbarea la Fata” de la Bistrita, cunoscuta sub nu-

mele de ,Biserica Bolnita™3.

148 Petre S. NASTUREL, Le Mont Athos et les Roumains. Recherches sur leurs relations du milieu du X1V siécle 4 1654,
coll. ,Orientalia Christiana Analecta” 227, Roma, 1986, p. 31.

149 lbidem, p.305sin.3.

150 Prof. Victor BRATULESCU, art. cit., p. 595.

151 Sfantul Maxim arzdtorul de colibe..., p. 49-50.

152 Pr. D. STANILOAE, ,Sfantul Grigorie Sinaitul. Viata”, in Filocalia romdneascd, vol. VII, Bucuresti, 1977, pp. 76-84.

153 Arhim. Veniamin MicLE, ,Relatiile Sfantului Nicodim de la Tismana cu Mdnastirea isihasta Bistrita-
Valcea”, in Vorba Noastrd. Revista romdnilor din Balcani. Cercetare stiintificd, istorie, spiritualitate, dialog cultural, 3
(4)/2012, p. 42-49.
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Pr.Dr.
Laurentiu Radoi

Vartolomeu Stanescu - ierarh cult
si senator patriot (1)

ctivitatea in Senat. O mentiune speciald se cuvine activitatii sale

in calitate de membru al Senatului, unde a avut nenumarate dis-

cursuri si interpeldri pe probleme care tineau de reforma inva-
tamantului, salarizarea functionarilor publici, legea administrativa, in-
troducerea divortului in Bucovina, Constitutia din 1923, dar si cu privire
la Bisericd, pe care a sustinut-o in toate sedintele la care a luat parte. ,A
fost poate singurul ierarh care a dus luptd crdncena pentru reintegrarea
sfintei noastre Biserici in drepturile firesti [...] Discursurile si cuvantarile
Prea Sfintiei Sale sunt adevarate perle de gandire si oratorie ce incdlzesc si
inaltd sufletul oricdrui impietrit!”.

Se cuvine sa pomenim, in primul rind, discursul remarcabil tinut in sedinta
Senatului din 25 mai 1921, la Legea invatamantului a ministrului Instructiunii
Publice, Dumitru P. Negulescu, cind a aratat ca la Rimnicu-Valcea a pus ba-
zele unei ,familii scolare, in care elevii sunt chemati la conferinte si coruri pu-
blice si mai ales la acte de jertfd”, propunand ca profesorii de Religie sa fie nu-
miti subdirectori, care sd se ocupe mai mult de partea educativa, iar pedagogii
sa fie clerici, care sd urmareasca elevii de la inceputul educatiei scolare pana la
finalizare studiilor?. In acelasi an, a rostit un discurs la sedinta din 28 iunie, cu
privire la Legea Casa Culturii Poporului pentru Fundatia Culturald Principele
Carol, recomandand ordsenilor exercitii de gimnastica, iar celor de la sat, re-
creatie si multa cultura spirituald®. Dorind sd apere demnitatea familiei, la
14 iulie, in timpul discutilor despre Legea pentru introducerea divortului in
Bucovina, a afirmat ca , Biserica Ortodoxa este Biserica ingaduintelor panad sia
sldbiciunilor omenesti, a ingdduintelor cerute in mod firesc de legea naturala
siiata pentru ce Biserica aceasta e dispusa chiar in cazuri de vinovatie vadi-
ta sa ierte totusi nu numai de sapte ori, ci de 70 de ori cite sapte™.

1 Pr.Gh. . BARBU, ,Omagiu cu prilejul zilei onomastice a Prea Sfintitului episcop D. D. Vartolomei”,
in: R, an. XV (1936), nr. 8, p. 278.

2 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 799-802.
3 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 815-816.

4 tVartolomeiu et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., p. 822.
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Pentru a ne da seama cd ne aflim in fata unui ,misionar inascut, con-
stient de darurile cu care I-a impodobit Dumnezeu™, este bine sd notam
cd, in sedinta din 2 februarie 1923, a adresat diferite cereri Guvernului
pentru nevoile cele mai urgente ale Bisericii si clerului ortodox: luarea
de mdsuri pentru construirea la sate a caselor parohiale, plata gradatiei
cantaretilor de la episcopii si mitropolii, plata indemnizatiei de chirie la
personalul bisericesc, rezervarea in satele romanesti a terenurilor nece-
sare pentru construirea de biserici, case parohiale, sdli pentru activitati
cultural-bisericesti si cimitire, dreptul la pensie al personalului bisericesc
cu venituri proprii i respectarea repausului duminical®. Dupa cateva zile,
la 10 februarie, discutandu-se despre Legea financiard, asigura senatorii
cd Biserica va indemna pe credinciosi sd-si plateascd impozitul citre Stat,
scaci altfel viata publica va fi cu neputinta”, si propunea supraimpozitarea
mostenirilor si introducerea impozitului progresiv, intrucat acestea au o
influenta negativa asupra celui care strange averea si asupra copiilor ca re-
ceptori ai mostenirii, fiind incurajati s nu mai contribuie la binele public’.

Este semnificativa, de asemenea, intimpinarea sa din 6 martie 1923, la
Legea unui muzeu bisericesc la biserica ,Sfantul Visarion” din Bucuresti,
prin care si-a exprimat intentia de a infiinta si in Oltenia o astfel de in-
stitutie®, dar si discursul rostit citeva zile mai tirziu, la 14 martie, cind a
revendicat introducerea obligativitatii muncii in textul Constitutiei, de-
oarece ,munca creeaza si consolideaza virtutile, munca desavarseste pro-
gresul™. Tot atit de necesard i s-a parut si Legea persoanelor morale, pro-
punind la 27 noiembrie si fie date ,drepturi atit membrilor asociatiilor
cat si oricdrui cetatean de a semnala organelor judiciare, procurorului, de
pildi, orice abatere din partea asociatiilor persoanelor morale™. In ceea
ce priveste Legea improprietdririi, a cerut ca Statul sd rezerve terenuri pen-
tru infiintarea de cimitire si construirea unor biserici si cimine de cultura
bisericeascd, motivand ca statul francez si-a asumat aceasta grija chiar si
dupa anul 1905.

Inzestrat cu darul elocintei, ierarhul rimnicean a solicitat in Senat si
o mai bund salarizare a clerului, ,pentru a nu-i face de batjocura si a nu-i
determina sa aiba alte preocupari decat cele spirituale”. Dupa opinia sa,

Statul ar fi trebuit sd returneze proprietatile luate in urma reformelor lui

5 D. CrisTEscu, Viata siinfdptuirile..., p.153.
6 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 205, 825.
7 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 828-829; tVARTOLOMEIU, Produsuri sufletesti..., pp. 243-252.

8 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., p. 833; Episcopul Vartolomeu Stanescu —in lumina cuvantului,
editie ingrijitd de Emilian LovISTEANUL, episcop-vicar al Arhiepiscopiei Ramnicului, Editura Sfantul Antim
Ivireanul, Ramnicu-Valcea, 2013, p. 216.

9 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 859-860; D. CRISTESCU, Viata siinfaptuirile..., p. 168.

10 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., p. 863.
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Alexandru loan Cuza, sau sd creeze un fond,
in care sa fie varsate despagubirile aferente
sau sa continue sa pldteascd salariile, pina
cind Biserica isi va fi construit propria ei in-
frastructurd”. Preocupat de situatia materia-
13 a preotilor, in interpelarea din 28 decembrie
1923, a demonstrat ca averea bisericeasca este
administrata de puterea laica, ,in asa fel ca bi-
serica aceasta deja saracd, a trecut de la sara-
cia de dupd 1864 la mizeria din 1923”, iar sala-
rizarea preotimii ,pare mai mult o batjocura
decit o remunerare™. Deoarece impozitarea
veniturilor epitrahilului de citre Ministerul
de Finante cu o cota de 12% comitea o noud
nedreptate, i-a scris acestuia sa le scoata din
prevederile legii, pentru a nu da ,preotimii
noastre constiinta asimilarii misiunii ei cu
restul ocupatiilor cetatenesti, care sunt de or-
din lumesc™.

Ramanand in acelasi spatiu de sustinere a
preotimii, in martie 1935, a afirmat ,egalizarea
deci a preotului parohial cu toti functionarii
publici cu o aceeasi culturd de ani ca ai lui™,
apoi a propus ministrului Cultelor ca salari-
zarea sa nu mai fie proportionala cu numarul
de enoriasi, ci in functie de activitatea eparhi-
ei si a numadrului de acte intrate si iesite prin
registraturd, care ar putea sa indice numarul
angajatilor necesari si activitatile desfasura-
te™. Perseverent in actiunile sale, a readus in

discutie rolul Statului, care, desi s-a folosit de

11 Catalin RAIU, Democratiesi statolatrie..., pp.129-130.

12 tVARTOLOMEIU etalii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 889, 903, 908;
tVARTOLOMEIU, Produsurisufletesti..., pp. 302-303.

13 tVARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii 1921-1925..., pp. 901-902;
Preocuparea sa pentru drepturile clerului se constata apoiin lucra-
rea Indicatorul de emerit side rdsplatd al preotimii oltene pe anul 1929, cu
citarea numelui si activitatii fiecdrui preot recompensat.

cf. tGalaction CORDUN, Personalitatea siopera..., p. 308.

14 tEpiscop VARTOLOMEIU al Ramnicului Noul-Severin, ,Urmarile
saracirii clerului si Bisericii”, in: BO, an. IV (1935), nr. 4, p. 239.

15 tEpiscop VARTOLOMEIU, , Interventia P. S. Episcop Vartolomeiu
cdtre Ministerul de Culte cu privire la sustinerea salarizarii preo-
timii”, in: R, anul XIV (1935), nr. 5, pp. 198-199; vezi si Catdlin RAIU,
Democratiesistatolatrie..., p.131.

preoti in Primul Rdzboi Mondial, nu a virat
in fondurile Episcopiei sale nici macar sumele
datorate, conform prevederilor finantarii cul-
telor: ,in timpul din urma, am fost siliti sa ne
cheltuim lunar si salariul de 14 mii si 147 lei la
cit ni s-a redus prin curbele trecutului™®.

Nu trebuie sd trecem cu vederea faptul cd
numele i-a ramas scris si in actele sedintei
din 28 februarie 1924, cAnd s-a discutat des-
pre Legea organizdrii armatei, propunand sa se
introduca in armata cultura, pentru educarea
ostasilor, sd se creeze o academie militara si
sa se formeze un mare sfat militar si politic,
care sa-l aleaga pe cel ce va conduce armata
tarii.” De asemenea, are meritul de a fi propus
la Legea comercializdrii ca ,Statul sd-si puna in
valoare bunurile pe care le crede ale sale, folo-
sind cum am zis de la inceput, pentru valori-
ficarea lor economicad, energiile creatoare ale
neamului”, iar Consiliul superior economic sa
se transforme intr-o Academie, care sa trimi-
ta cit mai multi tineri ,pentru studierea pe
larg a chestiunilor acestora in strdinatate, nu
numai la scolile teoretice, dar mai ales in in-
stitutiile practice, unde sid-si insuseasca com-
petenta trebuitoare”.”®

Deosebit de util demersului nostru este si
discursul sdu la Legea invatamantului primar si
normal, tinut la 12 iunie 1924, prin care arata
necesitatea ei, deoarece ,toti copiii romdanilor
sunt si obligati, sunt si inlesniti si sunt si re-
tinuti sa se foloseasca de acelasi invatamant
care, an cu an si incetul cu incetul, le va forma

acelasi suflet””” Desi s-a manifestat ca un fer-

16 tEpiscop VARTOLOMEIU, ,Poate Biserica Ortodoxa Romand sa ne
hraneasca sufletele si sa neintareasca virtutile, prefacandu-ni-le
n moravuri si stari ereditare?”, in: R, an. XIV (1935), nr. 1, p. 3; Catalin
RAlU, Democratiesistatolatrie..., p.132.

17 tVARTOLOMEIU et alii, Anudr pe anii 1921-1925..., pp. 918-922.

18 TVARTOLOMEU, Produsurisufletesti..., pp. 350-368; Episcopul
Vartolomeu Stdnescu—1in lumina cuvantului..., pp. 358, 369.

19 tVARTOLOMEU, Produsurisufletesti..., pp. 368-370.
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vent aparator al intereselor neamului nostru, potrivit propriei marturisiri,
din cauza numeroaselor piedici care i s-au pus din partea autoritatilor, din
1927 a incetat sa mai ia cuvintul in Senat, ,unde nu a fost cestiune de bine

obstesc pe care sd nu o fi ardtat si expus in tot cuprinsul si foloasele ei”.?°

Alte activitati. Pentru a avea o imagine cit mai complexa a activitatii
sale, trebuie sa notam cd a luat parte si la alte evenimente deosebite din
viata Bisericii noastre. Scurte insemnari arata cd a participat la comemo-
rarea eroilor neamului, in Cimitirul Cetdtuia din Raimnic,” iar la 14 iunie
1925 la Sibiu, la hirotonirea episcopului Grigorie Comsa al Aradului, pri-
mind multumiri din partea mitropolitului Nicolae Bilan, deoarece ,de la
unificare incoace ne-a dat tot ajutorul siu la toate hirotoniile™?. Ulterior,
remarcam prezenta sa la dezvelirea a doud busturi de decani ai baroului
din Craiova, in ziua de 18 octombrie 19262, dar si la slujba de inmormén-
tarea a lui lon Gh. Duca, din 2 ianuarie 1934, cind a vorbit despre sprijinul
dezinteresat acordat de primul-ministru Bisericii din Oltenia: ,Fara sd fi
fost noi inscris in vreun partid politic de cand existdm si pana azi si fara
sa ne fi propus cindva inscrierea in partidul pe care 1-a impodobit cu cele
mai stralucite calitati si virtuti, loan G. Duca ne-a sprijinit insd necurmat,
in plinul satisfacerii lor, toate trebuintele, atat ale Eparhiei si ale resedintei
Episcopale, cat si cele ale Sfintelor Madnastiri si Schituri de sub conducerea
noastra ierarhica™.

Considerat ,ziarist al scrisului si al cuviantului”, la 6 septembrie 1934,
a fost invitat din nou in capitala Baniei, la Congresul federatiei presei din
provincie, unde a recomandat ziaristilor ,sa formeze o singurd turma cu
un singur pastor: majestatea Sa regele Carol al 11-lea”, pentru a raspunde
cerintelor opiniei publice si propriilor interese?. Din alte izvoare, stim ca
la 19 aprilie 1936, a oficiat la Manastirea Turnu slujba inmormantarii epis-
copului argesean Nichita Duma?®, iar la 7 iunie, I-a primit pe noul ierarh
Grigorie Leu in Catedrala de la Curtea de Arges, savarsind slujba de insta-

20 tVARTOLOMEU, Cursuri misionare cu preotii din Eparhii tinute de Prea Sfintitul Episcop Vartolomei al Rimnicului
Noul Severin cu incepere din octombrie 1937, vol. I: Trdirea crestinismului prin fapte de folos personal si obstesc,
Editura Sfintei Episcopii a Ramnicului Noul Severin, Ramnicu-Valcea, 1938, p. 98.

» A

21 Tudor IoNEScu, ,Din graiul apostolilor”,in: R, an. VIl (1928), nr. 8, p. 293.

22 Arhim. ScriBAN, ,Cronica bisericeasca. Hirotonirea Episcopului Aradului”, in: BOR, an. XLIIl (1925), nr. 7,
pp. 436-437.

23 tVARTOLOMEU, ,Cuvantare rostitd la18 oct. a. c. in Craiova, cu prilejul desvelirii a doud busturi de decani
ai baroului, in marea sald a Palatuluijustitiei din Craiova”, in: BOR, an. XLIV (1926), nr. 2, pp. 91-93.

24 tEpiscop VARTOLOMEIU, ,Cuvdntarea P. S. Episcop Vartolomeiu, al Ramnicului-Noul-Severin, la inmor-
mantarea lui loan G. Duca”, in: BO, an. Il (1933), nr. 12, pp. 524-525.

25 Pr.loan F. PopPescu, ,Cronica interna. Vizita Prea Sfintitului episcop Vartolomei la Craiova”, in: R, an. XV
(1936), nr. 9, pp. 357-358.

26 Pr.Victor N. Popescu, ,Cronica internd. Episcopul Nichita al Argesului”, in: BOR, an. LIV (1936), nr. 3-4,
pp. 204-205.
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lare, alaturi de episcopul Gherontie Nicolau
al Constantei. In acelasi an, la 31 mai, a fost
prezent la slujba de hirotonire a noului epi-
scop al Clujului, Nicolae Colan, apoi la cea a
lui Nicolae Popoviciu al Oradiei?. Nu in cele
din urma, trebuie sa precizim ca la 15 mai
1938, cu prilejul implinirii a 520 de ani de la
moartea voievodului Mircea cel Mare, a sa-
varsit, in prezenta a numeroase personalitati,
slujba de reinhumare a osemintelor sale sub o
lespede noua de piatrd, asezatd in pronaosul
Manastirii Cozia?®.

Pentru intrega sa activitate a fost deco-
rat cu numeroase medalii, ce constituie azi
marturii pretioase ale meritelor lui indis-
cutabile: Medalia Jubiliara Carol 1, Cavaler al
Ordinului Steaua Romdniei, Rdsplata Muncii
pentru Biserica clasa 1, Medalia pentru bdrba-
tie si credintd clasa 1, Steaua Romadniei in gra-
dul de Ofiter, Coroana Romaniei in gradul de
Mare Ofiter, Marea Cruce a Ordinului Coroana
Romadniei, Medalia Peles, Vulturul Romaniei in
gradul de Comandor clasa 1I etc.” Fard indo-
iala, suntem de acord cu preotul Gh. 1. Ghia,
directorul revistei Renasterea, care mentiona
astfel: ,la aceste realizari nu s-ar fi putut ajun-
ge fard o incordare personald zi de zi a P. S.
Vartolomeiu si fard o stimulare permanentd a
constiintei datoriei si a colaborarii preotimii,
a cdrei activitate a fost organizata, controlata
si indrumata in vederea formarii unei solida-
ritati de corp si a valorificarii rolului clerului
in sanul societatii actuale, destul de pretenti-

oasa si de bolnava sufleteste™®.

27 Dimitrie |. BALAUR, ,Cronica internd. Hirotonii de episcopi”,
in: BOR, an. LIV (1936), nr. 5-6, pp. 339, 345.

28 Diac. Gh. I, Moisescu, ,Cronica internd. Reinhumarea osemin-
telor lui Mircea Voda cel Bitran, la Mdnastirea Cozia”, in: BOR, an.
LVI (1938), nr. 7-8, pp. 462-465.

29 D. CRISTEScU, Viata siinfaptuirile..., p. 274.

30 Ch. I.GHIA, ,Un popas de multumire”, in: R, an. XV (1935), nr. 9, p. 327.

Retragerea preotilor din politica. Un ca-
pitol insemnat in preocupadrile sale l-a consti-
tuit campania pentru retragerea preotilor din
politica vremii, pornind de la constatarea ca
o treime din timpul si energia lor este absor-
bitd de chestiunile politice, ceea ce diminu-
eazd grav din obligatiile sacerdotale si misio-
nare ce le revin, afectind imaginea Bisericii®".
Deosebit de important a fost Congresul pre-
otesc tinut la Turnu Severin, in 1930, unde a
vorbit despre rostul Bisericii in lume, propu-
nand retragerea clerului, peste un an sau doi,
din toate cluburile si partidele politice®?, dar
si enciclica din 1 octombrie 1933, prin care a
subliniat cd indemnul pentru desprinderea
clerului ,de cele lumesti” tine de legile divi-
ne si bisericesti, iar indeplinirea lor este ,atat
de obligatorie pentru membrii apostolatului
evanghelic, incit orice incalcare a lor isi are
pentru cel vinovat nu numai caterisirea din
rangul de cleric, dar si anatematisirea lui din
cadrul divin al Bisericii”.?®* Daca la 29 martie
1934, a cerut printr-o circulara ca fiecare pre-
ot sa inainteze Episcopiei, pAna la 15 mai, de-
misia din clubul politic in care era inscris sau
dovada ca n-a fost membru in niciun partid,
confirmata de protoiereul local, la congresul
preotesc tinut la 20 octombrie 1936, la Turnu
Severin, a spus cd preotii trebuie sd se smul-
gd din politica, intrucat aceasta este otrava si
scoald a egoismului si a patimilor, iar la vot, ei
trebuie sa fie luminati de probleme economi-
ce, culturale si morale, invataturi care nu sunt

pe placul oamenilor politici**.

31 D. CRISTEScU, Viatassiinfaptuirile..., p. 252.
32 Episcopul Vartolomeu Stanescu —in lumina cuvantului..., p. 23.

33 Episcop VARTOLOMEI al Rimniculu Noului Severin, ,Enciclica
Episcopala, pe1octombrie 1933, adresata intregei noastre preotimi
oltene”, in: BO, an. Il 1933), nr. 11, pp. 459-470; D. CRISTESCU, Viata si
infaptuirile..., pp. 251-252; Petre SPERLEA, Vartolomeu Stinescu..., pp.
87-88; Petre SPERLEA, Implicarea..., p.126.

» A

34 ,Stiri bisericesti”, in: NV, an. VIl (1934), nr. 81-82, p. 253; Petre
SPERLEA, Implicarea..., p.126, nota 1s.
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Nu trebuie trecut cu vederea faptul ca, la sfarsitul anului 1935, in cadrul
unei conferinte a clerului oltean, le ceruse preotilor sd iasa din partidele
politice, adoptind citeva sanctiuni pentru cei care nu ascultau: inldtura-
rea din bancile, caminele si sanatoriile clericale, pierderea drepturile asi-
gurate de Societate si a rangurilor bisericesti, suspendarea din serviciu
si retinerea salariului pe o luna, la care se adauga o luna de pocainta la
Ministirea Frisinei. In schimb, ierarhul solicita ca preotii si aibd repre-
zentanti in Camerad si Senat care si le apere interesele® si accepta ca ei
sa candideze pentru Parlament sau alte functii, in judete sau in comu-
ne, dar sd functioneze numai ca preoti, avind misiunea de baza sa apere
Biserica.*® Ca urmare a solicitarii sale, toti preotii din eparhie au semnat
declaratii de iesire din partide inaintea protopopilor, ele fiind depuse ul-
terior la sediul Episcopiei.’” Socul a fost atat de mare, incat in noaptea de
I ianuarie 1937, intre orele 2 si 3, s-a comis un atentat cu douda bombe de
dinamita la palatul episcopal, distrugandu-se in mare parte lemnaria, fi-
erdria si geamurile din hol. Din fericire, ,n-a fost atins, dar s-a ales cu o
spaima trecdtoare. Se crede cd atentatul e fapta comunistilor ori razbuna-

rea citorva dusmani».®®

Conflictele cu clasa politica. Marile sale realizdri au fost umbrite de
numeroase conflicte cu oamenii politici locali, nemultumiti de interven-
tiile sale din cadrul Senatului, dar mai ales de decizia sa de a retrage banii
Episcopiei de la bancile patronate de politicienii liberali si taranisti si de
a-i depune la o banci a Bisericii. In consecinti, a fost atacat atat in pre-
sa, cat si in Parlament, fiind acuzat de lipsa de autoritate in eparhie, de
gestionarea frauduloasa a fondurilor Episcopiei, de persecutarea arhiere-
ului-vicar Nifon, de vanzarea functiilor de preot, in urma unor contribu-
tii banesti necuvenite, de implicare politica si colaborare cu legionarii®.

Un rol important in aceste atacuri l-a avut prefectul de Dolj, Constantin

35 ,Stiri bisericesti”, in: NV, an. VIII (1935), nr. 95-96, pp. 347-348; Episcop VARTOLOMEIU al Ramnicului Noul
Severin, ,Preotul in politicd. O ldmurire a P. S. Sale Episcopului Vartolomeiu”, in: BO, an. V (1936), nr.1-2,
pp. 8-10; Petre SPERLEA, Vartolomeu Stéinescu..., pp. 102-103.

36 Prof. Dr. Sorin OANE, ,Este vinovat Vartolomeu Stanescu de desfiintarea Episcopiei Raimnicului din 1939?”,
in Activitatea cultural-duhovniceasca..., p.152.

sn A

37 George ENACHE, ,Episcopul Vartolomeu Stdnescu, promotor al «crestinismului social» in Romania interbelicd”, in
Activitatea cultural-duhovniceascd..., p. 78.

38 ,Stiri bisericesti”, in: NV, an. X, ianuarie-februarie 1937, nr.109-110, p. 21; Episcop VARTOLOMEIU,
,Excelentei Sale Domnului Ministru de Interne luca”, in: BO, an. V (1936), nr. 12, p. 457. (intr-o telegrami din
2 ianuarie 1937, trimisa ministrului de Interne, episcopul il instiinteaza ,de conspiratia impuscarii mele la
botezul copilului lui Petre Lupu”, cind a intervenit Jandarmeria din Craiova).

39 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., pp. 33, 90, 95-96; George ENACHE, Constiinta cresting in modernita-
te. Chipurisi fapte, Editura Muzeul de Istorie Galati, Cluj-Napoca, 2004, pp. 174-175; in februarie 1936, a fost
acuzatdeincorecta administrare a fondurilor obtinute cu ocazia pelerinajului de la Maglavit. vezi si George
ENACHE, Episcopul Vartolomeu Stinescu..., p. 78.
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Milcoveanu, membru al Adunarii Eparhiale,*® care a acuzat administrato-
rii Episcopiei de abuzuri, prin transferari ilegale de preoti si infiintari de
noi parohii, reprosandu-i episcopului ca a cumparat cu bani multi mosii
la Orlesti, in judetul Valcea, si Budesti, in Arges, pentru Episcopie. In se-
dinta Camerei din 2 aprilie 19306, cu ocazia discutarii proiectului de lege a
clerului, deputatul 1. Plessia a ficut o prezentare a ,starii de anarhie” de la
Centrul eparhial, cerand, printre altele, trimiterea ierarhului in fata unei
comisii medicale pentru a se vedea daca are discernamant, iar daca s-ar
fi dovedit, urma si fie trimis in judecata Sfantului Sinod si a Inaltei Curti
de Casatie®.

Numeroasele controale financiare n-au ardtat insa nicio incdlcare a le-
gii, toate invinuirile fiind ,gasite absolut neintemeiate”,*> precum si acu-
zatia de vanzare a posturilor de preoti care s-a dovedit la fel nejustifica-
ta, intrucat daniile celor hirtotoniti sau transferati au fost destinate spre
ajutorarea, la cerere, a preoteselor vaduve si a copiilor orfani ai preotilor
din scolile secundare.”® Cat priveste acuzatia de insusire frauduloasa de
bani, episcopul invinuit a adus argument daniile personale facute pana in
anul 19306, care insumau 4.773.060 lei. Pe 1anga aceste donatii, a dispus, ca
dupd moartea sa, printr-un testament intocmit la Bucuresti, in februarie
1936, Intreaga avere sd revind Episcopiei, in scopuri caritabile**. Acuzat de
simpatii cu Garda de fier, in aprilie 1938, a raspuns cd nu are legaturi cu
aceasta organizatie si declara patriarhului cd doreste ca, printr-o circulara
speciald, sa inldture ,pentru totodeauna convingerea opiniei publice din
tara noastra, de a fi fost vreodata nu numai legionar activ in «Totul pen-
tru tard», dar in niciun partid politic”. Totodatd, a cerut tuturor partidelor

politice din tard dovada inscrierii sale in vreun partid®.

40 ,Cuvéntarea P. Sf. Episcop D. D. Vartolomeiu tinutd la Adunarea Eparhiala Extraordinard de la1iulie

1928”,in: R, an. VIl (1928), nr. 11, pp. 401-403. Milcoveanu considera operele ierarhului un fel de nebunii perso-
nale, iaradundrile si congresele niste poveri grele de purtat de cdtre preotime si necerute de popor.

41 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., pp. 90-91; ,Stiri bisericesti”, in: NV, an. IX (1936), nr.101-102, p. 77.
(60 de deputati l-au acuzat cd amenintd ordinea publica in Oltenia si a ficut abuzuri in conducerea eparhiei,
cerand trimiterea sa in judecata Sfantului Sinod si controlul averii ce o are. Toatd preotimea olteana insaa
cerutsa nuse dea curs reclamatiilor, intrucat erau neintemeiate.).

42 Inadresa cunr. 4.095 din 1932, Consiliul central bisericesc, sub semnitura patriarhului Miron Cristea,
constata textual: ,Nus-au descoperit si nu existd la eparhia Ramnicului Noului Severin nicio frauda baneas-
cd, comisa cu rea credintd constatatd, atatin ce priveste fondurile de la stat, cat si cele proprii eparhiei”. cf. C.
Nicolau STROESTI, ,Cavalerii apocaliptici si fii satanei. Studiu documentar si rechizitoriu”, in: Semnele timpului
in Biserica noastrd. Publiatie speciald pentru cazuri extraordinare, oct.-noi. 1936, nr. 22, pp. 49, 110.

43 TVARTOLOMEIU, ,Lamuriri catre popor si catre adunarea eparhiald Olteand, asupra invinuirilor aduse de
D-I Colonel Milcoveanu si de ziarul «Curentul», impotriva Prea Sfintitului Episcop Vartolomeiu”, in: R, an. VIII
(1928), nr.7, p. 243.

44 Petre SPERLEA, Vartolomeu Sténescu..., p. 33, 94-95, 258-259; Catdlin RAIU, Democratie si statolatrie..., pp.149-
150; C. Nicolau STROESTI, Cavalerii apocaliptici..., p. 55. (Donatiile primite la transferdri si numiri au fost stabili-
te de toatd preotimea eparhiei cu ocazia darii de seamd a Societdtii Renasterea, incasandu-se pand in 1928,
cand Adunarea eparhiala a decis sa se renunte la ele.).

45 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stinescu..., pp. 75,103; Vartolomeu a sustinut finalizarea Bisericii Sfantul llie
dela Dragdsani de cdtre legionari si a binecuvantat taberele de munca legionare de la mandstirile Arnota



In apirarea sa s-au ridicat atunci numeroa-
se personalitdti ale vremii, precum C. Nicolau
Stroiesti, care a demonstrat netemeinicia acu-
zatiilor, ardtind cain urmanumeroaselor con-
troale efectuate nu s-au constatat neregulile
financiare sustinute de asa-zisa ,banda con-
spirativd”, care lucrea impotriva ierarhului*.
La randul sdu, preotul deputat D. G. Popescu
a afirmat in sedinta Adunarii deputatilor din
2 martie 1933 cd banii incasati au fost intre-
buintati de episcop in operele bisericesti, fapt
recunoscut de preotii din intreaga tard. Lor li
se adaugd poetul Octavian Goga¥, dar si fi-
losoful Nae lonescu, care a afirmat: ,Eu cred
ca prea Sfintitul Vartolomeu nu are nevoie de
apdrarea noastra [...] Prea Sfintia Sa este unul
din putinii nostri inalti ierarhi, care lucrea-
za in adevar in Eparhia lui. Deci, dacd exista
o activitate pastorald, ale carei roade se vad,
Prea Sfintitul este aparat impotriva oricarui
atac prin chiar aceastd activitate™®. De ase-
menea, nu se cuvine sa omitem credinciosii
din eparhie, profesorii Seminarului Teologic
din Ridmnicu-Vilcea si staretii asezimintelor
monahale, care i-au scris regelui, patriarhului
si ministrului Instructiunii si Cultelor, ceran-
du-le sd se ia masuri ,contra ratacitilor sau in-

teresatilor barfitori™.

si Mamu, iar la13 februarie 1937, a facut parte din soborul care a
savarsit la Bucuresti slujba inmormantarii legionarilor lon Mota si
Vasile Marin. cf. Sorin OANE, Este vinovat..., p.153; Dumitru BonDOC,
LEpiscopul Vartolomeu Stanescu (1875-1954”, in Studii Vilcene, serie
noua, 2015, nr. IX (XVI), pp. 161-163.

46 C. Nicolau STROESTI, Cavalerii apocaliptici..., pp. 109-110. (Aceasta
banda ,a organizat o retea infernald de intrigi, de calomnii side in-
sulte nedemne impotriva episcopului Vartolomeu al Rimnicului pe
care-l acuzd de nereguli gestionare si de propaganda subversiva”).

47 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., pp. 95,100-101.
48 C. Nicolau STROESTI, Cavalerii apocaliptici..., p. 47.

49 Pr. St. PARLIGRAS, ,Protest adresat Majestatii Sale regelui la
Palatul Regal, Bucuresti”, in: BO, an. Il (1933), nr. 4, p.160; ,Telegrama
naintata de catre Staretii si Staretele sf. Mandstiri si Schituri din
Oltenia, Majestitii Sale Regelui Carol al l-lea, inalt Prea Sfintitului
Patriarh Dr. Miron Cristea, D-lui Ministru al Instructiunii si Cultelor,
ca protest contra campaniei de presa si parlament, contra P. S.
Episcop D. D. Vartolomeiu”, in: BO, an. Il (1933), nr. 4, p. 163.
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Retragerea la Manastirea Bistrita. Efor-
turile deosebite facute de-a lungul vietii l-au
dus la subrezirea sanatatii, care l-a determi-
nat sd-si ia un concediu de doi ani, din 1 no-
iembrie 1938 pana la 1 noiembrie 1940, cand i
s-a aprobat pensionarea. Astfel, ,dupa o pas-
torire indelungata si rodnicd in multe fapte
de folos obstesc pentru turma cea duhovni-

ceasca™®

, a fost nevoit sa se retraga din func-
tie, la Bistrita, unde isi ridicase o casd®', trdind
intr-o atmosfera de rugaciune, in compania
cartilor aduse din Paris. Intrucat si-a menti-
nut calitatea de senator, la 5 august 1939 si-a
justificat absenta la depunerea juramantu-
lui, invocand plecarea din tara, in urma unui
concediu acordat de regele Carol al 11-lea, si-
tuatia financiard, precum si hotararea de a se
pensiona®. In aceasti perioadi fusese in re-
petate randuri la Paris, studiind limbile en-
gleza, germana si italiand pentru ca scrieri-
le sale sa fie accesibile comunitatii stiintifice
internationale®.

Trebuie totusi subliniat cd inainte de a pa-
rasi scaunul episcopal, la 9 iulie 1938, a soli-
citat primului-ministru al tarii, patriarhul
Miron Cristea, emiterea unui decret-lege prin
care sd treacd in proprietatea Episcopiei cladi-
rearidicata pe terenul Manastirii Bistrita, im-
preund cu mobilierul si biblioteca sa, precum
si cavoul familiei, toate estimate la suma de
3.594.000 lei, rezervindu-si doar dreptul de
folosintd viagera asupra constructiei si asupra

terenului aferent. Drept urmare, la 3 august,

50 Diac. Gh. l. Moisescu, ,Cronica internd”, in: BOR, an. LVII (1939),
nr.1-2, pp. 99-100. Concediul i-a fost acordat prin decretul lege nr.
2.751/938.

51 Niculae SERBANESCU, lerarhii plaiurilor oltene..., pp. 353-354.
52 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., pp. 35-36.

53 ARHIVA CNSAS, Fond Informativ, Scrisoare a lui Bartolomeu
Sténescu catre Vasile Tivig, 17 ianuarie 1939, dosar nr. 53.328, fila 133,
apud Mihai-Liviu Barboselu, ,Vartolomeu Stanescu”, in: Romania
Documente, 8 august 2015, https://fdocumente.com/document/
vartolomeu-stanescu.html, accesat la1octombrie 2020.
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regele a amis un decret care 1i prevedea dreptul ,de a avea folosinta vilei
ce a construit in manastirea Bistrita, proprietatea ei trecind dupa moarte
eparhiei™*. Dintr-un scurt istoric al asezamantului, aflim ca vizitatorii
vor gasi aici ,biblioteca unui invatat, care nu poate apartine decat numai
unei tari cu stadiu Tnaintat de civilizatie”. A trait in chinovia olteana, ,in-
tre carti, element propriu firii sale™, pAna la 2 noiembrie 1954, cAnd, dupa
o boald indelungata, a trecut la cele vesnice, fiind inmormantat in ziua de
4 noiembrie, in cavoul de 1angi casa personali®. In semn de respect, in
1987, arhimandritul Veniamin Micle a construit o terasd din zid de piatra

in jurul cavoului si l-a imprejmuit cu gard de fier, lucrat artistic.

Schita de portret. Personalitatea episcopului Vartolomeu Stanescu a
fost foarte apreciata in vremea lui, riminand pana azi citeva descrieri su-
gestive, dintre care retinem in primul rand pe cea lasata de Nae lonescu:
,Prea Sfintitul Vartolomeu este un om de carte, lucru destul de rar in bise-
rica noastra; si mai pe urma, un om de actiune. Prea Sfintitul face ceva in
Eparhie. Este o vastd activitate de cultura, inceputd pe baze largi si dusa
cu multa voiciune”.

In mod special trebuie si avem in vedere apoi consemnirile din ziarul
Cuvantul, pe cand era acolo poetul Nichifor Crainic: ,In lumea bisericeas-
cd, Prea Sfintia Sa Episcopul Vartolomeu Stanescu isi are un loc bine sta-
bilit, ca un carturar de seamd, ca un filosof al Bisericii si ca unul ce niazue,
din toate puterile, spre inovatii menite sd inalte clerul. Orator de mare ta-
lent, luptator destoinic, Prea Sfintitul Vartolomeu al RAmnicului a crezut
nimerit sa inceapa ofensiva culturald pe temeiul bisericesc, in eparhia in
care este print si soldat al lui Christos. Sunt cativa ani de cind Prea Sfintia
Sa si-a chemat oile sale, preotii, la 0 munca ale carei amadnunte le schitea-
zd. Preotimea, la glasul ierarhului, a raspuns pana la unul”.

Se cuvine sd evocdm aici si descrierea lasata de Pamfil Seicaru in ziarul
Curentul: ,Unul din putinii ierarhi invatati ai Bisericii noastre ortodoxe,
o inteligenta vioaie, animand o cultura variata si temeinica, ce-si gases-
te expresia intr-un real talent oratoric, era socotit episcopul Vartolomeu,

ca o mare speranta a Bisericii si putin a lipsit ca sa nu fie ales, in 1919,

54 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stinescu..., p. 36; La Bistrita a fost monitorizat de Securitate prin informatori
din randul satenilor. Deseoriisi petrecea timpul in compania artistului Constantin Popian, care avea casa
langa poarta mandstirii, pentru a discuta in special evenimentele politice ale vremii. A se vedea Dumitru
BoNDoOC, Episcopul..., pp.164-165.

Incepand cu luna septembrie 1923, la initiativa ierarhului, Constantin Popian si colaboratorii lui au infiintat o
echipd de teatru stabild a Episcopiei, care si-a desfasurat activitatea pand spre anii 1938-1940. cf. lon SOARE,
,Cultura. Perioada contemporana”, in: Enciclopedia Judetului Vilcea, vol. Il, coord. prof. dr. lon SOARE, Editura
Fortuna, Ramnicu-Valcea, 2012, p. 127.

» A

55 Pr.Em. Ned., ,Episcopul Vartolomeu Stanescu”, in: MO, an. VI (1954), nr.11-12, pp. 670-671;
Veniamin MICLE, Mandstirea Bistrita olteand..., p. 66.

56 Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., p. 37, nota 52 (A fost diagnosticat cu reumatism nevritic).



STUDIA HUMANITATIS Martyria

Mitropolit primat [...] dar si fara aceastd alegere, Prea Sfintitul Vartolomeu
ramine o temuta autoritate in Sinod si in complexul vietii bisericesti™".

Personalitatea sa a atras atentia si lui Teodor Picescu, directorul pu-
blicatiei Noua Revista Bisericeascd, care avea sa-l prezinte: ,Publicist. Prin
surprindere, monah. La inceput o enigma. La mijloc, o intrebare. La sfar-
sit o explicare. Mai norocos decit ar fi crezut: Cirmuieste, in stat, biseri-
ca. Incearci profesoratul. Ajunge la episcopat. Cand prea mare in planuri,
cand prea legat de socoteli. Alternanta rapidd de iarna si vara, te cear-
ta si te sarutd in aceeasi zi. Se teme de critici si de-nchipuite conspiratii.
Persistd in planuri, dar cedeazd in conflicte. Cand prea democrat prin-
tr-o mostenire ierarhica, cAnd prea autocrat printr-o misiune evangheli-
cd. Prezent unde trebuie, P. S Vartolomeu apare: In Sinod ca lider, in Senat
autonomist. In opinia publici, ca masuritor al crestinismului cu filoso-
fia si stiinta. Clerical exagerat, trdieste in evul mediu. Autoritar, impune
metoda comandata in colectivitate. Organizator de conceptie, comanda
prin comandanti in subordine. Temut si iubit, aparat si criticat, zideste, in
Oltenia, cetatea puterii clericale. Ca mesterul Manole, raiméne in zidire™®.

Nu trebuie sa-] trecem cu vederea pe C. Nicolae Stroesti, care propunea
,2un meeting de protestare si organizarea unei ligi cetatenesti, de aparare a
unui om de valoarea si de meritele episcopului Vartolomeiu, expus aproape
zilnic atacurilor nerusinate si criminale care se produc de la tribuna par-
lamentului prin brosuri si prin foile de scandal, alimentate de dusmanii
bisericii si ai cauzei noastre nationale”. Pentru acesta, vladica Vartolomeu
seste o podoaba a Bisericii si o mandrie a neamului, iar Oltenia il reven-
dica, ca pe un vrednic fiu al ei. Opera asa de uriasa si cu rezultate atat de
minunate merita o singura rasplata «recunostintd nationala»!™’.

Chipul sau avea sd fie surprins in linii mari si de colaboratorii sau preotii
care i-au stat in preajma in slujirea eparhiei oltene. Astfel, pentru episco-
pul-vicar Galaction Cordun, episcopul de la Ramnic ,este barbatul unic
al Bisericii noastre, darul cel mai scump si nepretios, harazit de Pronie
imprejuririlor noastre bisericesti din trecut si de azi. In sinul Bisericii
noastre, in viata noastra bisericeasca si social-nationala, P. S. Vartolomeiu
Stanescu intrupeaza, in chip neintrecut, pe cugetatorul, pe indrumatorul,
pe realizatorul si pe misticul. P. S. Sa este filozoful crestin, oratorul, scri-
itorul, poetul, preotul si izbanditorul fericit in cele mai grele probleme si
actiuni ale bisericii si neamului in vremuri vitrege, trasind dare puternice

si creAnd curentele cerute de vreme pentru ridicarea si intdrirea Bisericii

57 C. Nicolau STROESTI, Cavalerii apocaliptici..., pp. 47-48; Petre SPERLEA, Vartolomeu Stdnescu..., pp. 38-39.

58 Teodor PACEScu, Fotografii ortodoxe, Editura Noii Reviste Bisericesti, Bucuresti, 1930, pp.17-18,
apud Catalin RAIU, Democratie sistatolatrie..., p.193.

59 C. Nicolau STROESTI, Cavalerii apocaliptici..., p. 112.
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sineamului [...] Caracteristica P.S. Sale este vointa, statornicia, caracterul,
neabaterea de la tel. Patruns in toate fribrele fiintei sale de misiunea ce
avea si are de implinit, s-a prezentat si il vedem tot mereu insufletit de fru-
musetea Evanghelicd, a sentimentelor sfintilor ca si de frumusetea idilica
a sentimentelor omului, stari sufletesti, din care isi trage taria desavarsita
si neegalatd a luptelor pentru ideal in Biserica noastra™®.

La toate aceste marturii, se cuvine sd o addugam si pe cea a preotu-
lui Constantin Stdnica, presedintele Comitetului central al Societatii
Renagsterea, care, cu prilejul implinirii varstei de 60 de ani, mentiona des-
pre episcopul sdrbatorit: ,Cu timp si fard timp azvarle pretutindeni sa-
manta reincrestinarii dupa Sfintele Scripturi, sfatuieste, indeamna, mus-
trd si pe clerici si pe mireni si se ridicd cu toatd energia contra acelor ce
cautd sa-i stirbeascd autoritatea [...] Succesul Prea Sfintiei Sale se datoreste
in mare parte pe langa tenacitatile caracterului si vioiciunii, marei sale
sensibilitati si spiritului patrunzator, stiind sa se strecoare in suflete, sa
le captiveze si sd le predomine [...] Entuziasmat pana la inflacdrare, hota-
rat, energic si sever, nu se da in laturi din fata primejdiei. Se intristeaza si
se bucurd, se indigneaza, e cuprins de mila, e duios si ironic, se roaga si
satirizeazd, e cuprins de teama si de speranta, e blind si iertitor. Cu un
cuvant toate constrastele se observa la aceasta inteligentd sclipitoare, la
aceasta patrundere ascutitd panad la cea mai find sensibilitate si la aceastd
vointa de fier in urmarirea tintei sale™".

Din aceastd prezentare succintd a activitatii sale, ne putem usor convin-
ge cd a fost o mare personalitate ecleziastica, un bun organizator si pastor
de suflete, dar si un eminent teolog si om politic, care a militat in perma-
nenta pentru drepturile legitime ale neamului nostru. Fara indoiala cd ar fi
obtinut rezultate mult mai remarcabile, daca nu s-ar fi retras mai devreme
decit era cazul din scaunul ierarhic. Socotim potrivit sa incheiem randurile
de fatd cu increderea cd pe viitor vor aparea si alte lucrari, care i vor cinsti

memoria si vor scoate la lumina realizdri necercetate pana azi, asezandu-1in

randul marilor ierarhi care au pastorit cu demnitate Eparhia Rimnicului.

60 tCalaction CORDUN, Personalitatea siopera..., pp. 303-306.

61 Pr.C. STANICA, ,Prea Sfintitul Episcop D. D. Vartolomeiu ca om de temperament, de stiinta teologica si de
virtuti crestine”, in: R, an. XIV (1935), nr. 9, pp. 319-321.
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Mormantul Teofanei,
mama lui Mihai Viteazul, de la Cozia

iatra tombala care adaposteste raimasitele pimantesti ale Teofanei
monahia, mama lui Mihai Viteazul, domnitorul Tarii Romanesti, se
afla, de mai bine de patru veacuri, in pronaosul bisericii Manastirii
Cozia, alaturi de mormantul voievodului-ctitor Mircea cel Mare.
Teodora (Tudora), care luase rasa de calugarita si numele de Teofana, in
ctitoria lui Mircea cel Bitran, unde aldturi de calugari se simtea mai ocro-
titd, nu era o cdlugarita obisnuitd, ci o mama de domn (nu i s-a spus insd
niciodata nici sotie si nici Doamna, nefiind cadsatorita cu Patrascu Voda,
tatal lui Mihai). Ea s-a stabilit la manastire in toamna anului 1599, inainte
ca Mihai sd porneascd in campania de cucerire a Ardealului. ,Mihai ldsa-
se in tara, la manastirea numita Cozia, pe mama sa, Teodora, o matroana
evlavioasd, care nu voise sd-si paraseascd patria si sfatuise pe fiul ei sa
renunte la Ardeal cici isi va ldsa gitul acolo”, consemneaza istoricul sas
Miles Mathias, la 1670". Istoricul ardelean loan Lupas scrie, si el, despre
acest moment al venirii Teodorei la Cozia: ,Cand porni Mihai cu oaste sd
cuprindad Ardealul, aseza pe batrdna sa mama in Manastirea Cozia™.
Despre mama lui Mihai Voda, cronicarul Radu Popescu ne spune ci era
o grecoaicd vaduva venitd din Epir, pe nume Tudora, si cd era rachelnita?,
adicd tinea o circiuma in acest tirg unde vindea rachiu. Era ajutata in
aceastd mica afacere de lane Cantacuzino, fratele sau, un grec care avea
trecere la oameni influenti de la Inalta Poarti (a ajuns ban al Craiovei)*.
De aici, de la madnastirea de pe malul Oltului, a putut sa urmareasca
maica Teofana, cu sufletul indoit intre sperante mari si temeri chinuitoa-

re, soarta schimbatoare a fiului sdu. Aici a primit vestea despre triumful

1 Mathias MILES, Siebenbiirgischer Wiirg-Engel oder chronicalischer Anh. d. 15 sec. nach Christi Geburth aller theils
in Siebenbiirgen theils Ungern und sonst Siebenbiirgen angrintzenden Landern fiirgelauffener Geschichten Worausz
nicht nur allein d. grewligst bluttige Anschldge, Kriege und Zeittungen d. Ober-Regenten Sachsischer Nation, Ed.
Andreas Fleischer, Sibiu, 1670, p. 241.

2 loan LuPAs, Tudora, mama lui Mihai Viteazul, in «Studii, conferinte si comunicari istorice», I, Bucuresti, 1928,
pp. 117-121.

3 Documenta Romaniae Historica (D.R.H.), B. Tara Romdneascd, Secolul XVI1/1, Bucuresti, 1951, pp. 18-22.

4 loan C. FILITTI, Mama si sotia lui Mihai Viteazul (editie revizuitd), Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, 1934, p. 3.
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fiului sau de la Selimbar, despre intrarea lui
Mihai in capitala Ardealului, despre intruni-
rea primei diete ardelenesti sub conducerea
lui la Alba-lulia (Noiembrie 1599) si despre ful-
geratoarea cucerire a Moldovei, in vara anului
1600. Solii care aduceau vestile imbucuratoa-
re despre stralucitele biruinte si ispravi ale lui
Mihai au gasit-o pe maica Teofana in linistea si
evlavia chiliei sale de la Cozia, ,recunoscatoare
lui Dumnezeu de binele ce-i diduse dupad atita
cazna [...] spre a astepta cu evlavie un sfarsit li-
nistit al batranetilor si al sldbiciunii ei™.

In urma infrangerii lui Mihai Viteazul la
Mirasldu, Doamna Stanca si cei doi copii,
Nicolae si Florica, au fost facuti ostatici in ceta-
tea Gilau, apoi dusi in detentie la Figiras, unde
au ramas pand in toamna lui 1602 deposedati
de toate bunurile de cdpitanul Stefan Csaky®.

La médnastirea de 1angd malul Oltului a pri-
mit Teofana vestea ,crunta si cutremuratoare
de savarsirea zilelor” fiului ei drag, ucis mise-
leste pe cAmpia de la Turda. ,Acolo, la Cozia,
0 ajunse trista veste pe monahia Teofana. Nici
n-a avut mangaierea sa poata merge la inmor-
mantarea fiului ei. Cici Mihai, decapitat, fu
ingropat in doud parti: trupul la Turda si ca-
pul la Mdnastirea Dealului, asezat sub o pia-
trd de biserica de catre Radu Buzescu si jupa-
neasa lui Preda. Si-a stat batrina, lacrimind
zile si luni intregi, si de durerea ei, si de grija
nepotilor, ramasi in Ardeal in mana dusma-
nului, fara sprijin, fara bani”.

Poetul Dimitrie Bolintineanu a transpus
in versuri toatd durerea mamei atunci cand a

aflat despre asasinarea fiului sau:

5 Ibidem, p.14.

6 Andrei VERESS, Documente privitoare la istoria Ardealului, Moldovei
si Tdrii-Romdnesti, Vol. VI - Acte si scrisori (1527—1572), Bucuresti, Ed.
Cartea Romaneasca, 1929, pp. 317-318;

7 Constantin GANE, Trecute vieti de doamne si domnite, vol. |,

Ed. Ziarului ,Universul” S.A., Bucuresti, 1933, p. 149.

,Langa Olt la monastire
Vine un ostas din plai
Siintreaba cu grabire
Unde-e muma lui Mihai?
Teodora se inchina;

Roaga pentru fiul sau.
Maica schimnica, suspina,
Nu mai este fiul tau!

Ce nu au putut rapune
Patruzeci de lupte mari,

Au rapus, vai! iti voi spune,
Doua sdbii de talhari!

Sub a mortii grea lovire,

El, cizand, s-a aparat?

Prins in lance, cu marire,
Scump el viata lui a dat.
Adevar tu spui... El este

Fiul meu cel prea iubit...
Dar poti tu a-mi face veste
Pe romani de i-au unit?

N-a putut el sa-i uneasca,
Singuri nefiind uniti.

Toti voiesc ca sa domneasca
Si-asteptand, toti sunt robiti!
Stirea ta e tristd foarte,

Nu cd fiu-meu a murit,

Dar cd chiar prin a lui moarte
Pe romani n-au dezrobit.
Astfel zice doamna mare
Si-n chilie s-a inchis,

Pana ce de intristare
Ochii-n lacrimi i s-a-nchis™.

Dupa asasinarea Viteazului pe Campia de
la Turda la 9 august 1601, ,in al 43-lea an al
vietii” sale®, familia a fost silitd sd ia drumul

exilului. Inaintea plecdrii spre Praga, cele

8 Dimitrie BOLINTINEANU, Muma lui Mihai, in Poesii, vol I, Legende
istorice. Florile Bosforului. Basme. Note, cu o prefata de C. Sion, Ed.
Librdriei Socecu & Comp., Bucuresti, 1877, p. 100.

9 lon C. BACILA, Portretele lui Mihai Viteazul, Ed. Asociatiunii «Astrax,
Sibiu, 1926, pp.12-18.



STUDIA HUMANITATIS Martyria

doua doamne - Stanca si Florica - au mers la Manadstirea Cozia, pentru
a-si lua ramas-bun de la mama lui Mihai.

Multumita de gazduire la manastire si ajungind-o ,vreme de batrinete
si de slabiciune si de neputere”, la 8 noiembrie 1601, maica Teofana dadru-
ieste Manastirii Cozia satele Frasinet si Studenita din judetul Romanati,
pentru sufletul ei si al lui Mihai Voda. Ea detinea aceste sate, dimpreuna
cu altele, si anume Studina Mesteacanului, Studina Barbului, Crusovul,
Frasinetul de Campie si Studenita Hameiului, de la fiul sau Mihai, care i
le daruise printr-un act de intdrire de la TArgoviste, 26 septembrie 1597.

Mai trebuie spus ca, la intrarea in manastire, Teofana fagiaduise verbal
obstei monahale aceste doud sate pe care le perfecteaza acum, in prezenta
nurorii si a nepoatei sale, printr-un act juridic neatacabil de nimeni:

,In numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duh, amin. Scris eu acu
calugdrita Theofana, cinstitd carte ca sd sd stie cd pre mine m-au ajuns vre-
me de batranete si de sldbiciune si de neputere. Ci eu Theofana cadlugirita,
muma lui Mihai voivod, eu am luat sfintele rase in manastirea sfAnta ce sa
zice Coziia la Sfanta Troitd. Dupa-aceia eu am dat si am inchinat Sfintei
Troite 2 sate, pre nume Frasinetul si Studenita, ca sd ne pomenim si noi
la sfantul pomenic, intocma cu alalti ctitori asa sa ne pomenim si noi: eu
Theodora si fii-sdau Mihai voda si cine vor fi scrisi la sfantul pomelnic]...] Si
iaras dup’aceia am pus marturie: pre parintele episcopul marele Efrem din
Ramnic si al lui cdlugdr Arsenie si egumenul Onofrie dala sfanta Cozia cu
tot soborul si popa Andonie de la Piatra si popa Nicandru de la mitropolie
si mari negutatori anume Para si Sima si Pana si Giurgiu si Steful si alti
multi negutdtori si multi oameni batrani si tineri din prejur si de omenie
Thefani, Dobrin si Badea. Siam dat de buna voe sa avem pomenire in veacul
adevarat [...] A scris acest inscris parintele Manastirii Cozia. Si am invatat
eu insumi Theofana monahia. Scris luna Noemvrie 8 zile leat 7110 [1601]™.

Peste un an, dar in aceeasi zi - 8 noiembrie 1602 -, maica Teofana im-
preund cu doamnele Stanca si Florica se intdlneau la Manastirea Cozia si
intareau dania celor doud sate, in numele lor si al lui Nicolae Voda. Si de
aceasta datd, intarirea daniei a prilejuit o festivitate locala, cu participa-
rea de fete bisericesti, boieri, siteni din Cdlimanesti si Jiblea in frunte cu
parcalabii si preotii lor'.

Calugarul Gavriil Lotreanul consemneaza in scris intelegerea dar si
dialogul dintre acestea intr-o autenticd si frumoasd limba romaneasca a

vremii:

10 Serban ClocuLEescu, ,Dania mameiviteazului domn”, in Romdnia literard, Anul VIII, nr. 22, 29 mai197s, p. 7.

11 Arhivele Nationale Bucuresti, Condica mdnadstirii Cozia,
pach. XXIV/5, mss. 712, f. 519 v.

12 D.R.H, B., pp. 65-67.
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,In numele Tatilui si al Fiului si al Sfintului Duh, Amin. Eu roaba
Domnului I[iJs[us]. Hlristo]s calug[d]rita Theofana, muma raposatului
Mihai voevoda di in Teara Rum[d]neasca, vietuit-am viiata cestii lumi de-
sarta, cum zice si prea mandru Solomon; «Desarta desertelor si de toate
desartd si inseldtoare si furatoare de suflete». Si am petrecut lumeste des-
tul in tot chipul in viata mia pAna ajunsu si la neputinta batrinetelor mele
sila sldbiciunea mea in svanta manastire in Cozia, la licuita sviatiei Troli]
te sila rapausul raposatului Mircei voevoda. Si traiiu de ajunsu de luaiu si
svantul cin calug[d]rescu dereptu plangerea pacatelor mele. Aciis ma ajun-
se si vestea svarsirea zilelor drag fiiului mieu Mihail voevod si de sdricia
doamna-sa si a coconilor domniei lui pri in tdrile streine. Fuiu de plangere
si de suspine ziua si noaptea.

Dup’aceia, cu vreria si cu ajutoriul Domnului di in ceriu, si cu rug[a]
ciune cinstitilor parinti in zi si in noapte, si plangerea mia si suspinele
sardciei lor de tarale streine, doara sventia lui di in naltul ceriului au auzit
si sau mli]l[o]stivitu de i-au scos di in tirdle streine in teara de mostenie
si mai vartos au cugetat la svanta manastire in Cozia pentru batrana si
jalnica a lor maica. Si deaca sda adunara unii cu alaltii, mare plangere si
suspini fu intru ei de jalea fiiu sau Mihail vod[a], si pentru patima lor ci-au
patit priin tarile striine doamna Stanca si fiiu sdu lo Nicola vod[4] si fie-sa
doamna Floriica.

Fu dupi aceia intrebare intru iale, cine cum au petrecut. Grai doamna
Stanca: «Cum am patit noi, maicd, sa nu patd nime de ruda noastra. Dara
m[o]l[i]tva ta maicd, cum ai petrecut?» Maica zise: «Cu multu foc de moar-
tea fiiu mieu si de jalea domniilor voastre; iar de catra svinta manastire am
har dragului Domnu di in cer si multemescu parintilor di in svinta ma-
nastire cam avut pace, rapaus si cautare de mo]l[ijtvele lor la nevoa [sic]
mea». Zisera domnia lor: «Multemim si noi m[o]l[i]tvelor lor pentru m[o]l[i]
tva ta, cdci ai avut cautare de ei». Zise maica Theofan[a]: «Pentru aceia, fete-
le mele, am fagdduit sventei manastiri doao sate di in Romonati, Frasinetul
si Studenita, pentru sufletul rdposatului Mihail vod[d] si pentru sanatatea
fiiu-su Nicolei vod[a] si pentru pomena noastra si a tot neamului nostru, sa
fim pomeniti la toate sventele pomennici si la dumnezeiasca liturghie in ve-
cie». Domnia lor zisura: «Noi bucuroase. Cum ti le-au dat raposatul Mihail
vod[d] volnica esti; fie date si de noi si de Nicola vod[a] si de tot neamul nos-
tru in vecie pentru pomena, ca sd aibi m[o]l[iJtva ta si deicea innainte mila si
cdutare pana la moarte de m[o]l[iJtvele lor».

Eu calugdrita Theofana am dat doua sate ce-s mai sus scrise in svanta
mandstire, cu toate hotarile, pentru pomena de vecie. lar cine se va ispiti de
ruda mea, sau alti streini, sd strice pomena mea dela svinta manastire ci-am
dat eu de buna voe, aceia sa fie blastemati de 318 parinti ci-au fost in Nicheiu.
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Si iar zic: Cine se va afla di in parinti, cine sintu acmu ori sd vor premeni
panad la moartea mea ori di in parinti igumeni ori di in alalti frati, si vor in-
cepe a nu mi cauta si a nu ma milui si a nu ma socoti la nevoia mea, si cindu
va fi frica intru noi de bogate rautati si ma vor parasi nainte de raposarea
mea s paraseasca Dumnezeu pre ei si sa fie in blastem cum e zis mai sus.

Si marturie am pus: parintele epl[i]sc[o]pul Efrem di in Rib[nic] si a lui ca-
lug[a]ri, proegumenul Onufrie si Veniamin proegumen si Arsenie si egume-
nul Theodoru di in Cozia cu tot saborul si Andonie batranul de la Piatra si
slugile doamnelor Balea spat[ar], Dumitrachi vistier, Miho negut[d]tor, Stan
Borcioiul, Patru parc[dlab], Barbul post[elnic], Badea al doamnei batranei;
boeri megiiasi: Vladul log[ofat] di in Oldnesti si post[elnicul] Drag[ojmir
Dolofanul di in Stoienesti si log[ofatul] Stoica di in Berislavesti si parc[ala-
bul] Stan Hudea di in Calim[d]nesti si popa Jipa cu tot satul si popa Stan di
in Jiblea cu tot satul si toti slusnicii sfentei manastiri.

Scris-am ciastd carte in sfinta manastire in Coziia eu calug[d]rasul
Gavriil, Lotr[eanul] dela schit, in zilele lui Serban vod[4]. Vileat 7111 [1602]
luna Noem[brie]. 8 zile™.

Dupa calatoria intreprinsd la Viena, doamna Stanca si fiica sa Florica
s-au reintors in Tara Romineasca in primavara anului 1603, imperialii
dandu-le asigurari ca vor acorda sprijin lui Nicolae Patrascu, care raimase-
se la Graz, in serviciul arhiducelui Ferdinand™.

La acea vreme, tara si tinutul Valcii erau cuprinse de epidemia de ciu-
ma, care se manifestase de la sfirsitul anului 1602, boala fiind adusa de
trupele aflate in trecere, cit si de locuitorii care se deplasau de o parte si
de alta a Carpatilor.

Dupa ce a sosit in urbea Ramnicului, Doamna Stanca s-a contaminat
cu morbul pestei si nu a putut supravietui. Trupul celei care fusese sotia
lui Mihai Viteazul a fost inhumat in curtea Episcopiei Rimnicului, cere-
monia Inmormantdrii fiind facuta sub carmuirea episcopului Efrem, cu
toatd cinstea cuvenita rangului ei. A fost condusa pe ultimul drum de ru-
dele sale, de multimea de boieri mari si mici, de ordsenii si tdranii din
imprejurimi, fosti osteni ai lui Mihai Viteazul.® Mormantul Doamnei
Stanca nu este cunoscut astazi.

Inviluite in mister, cele din urmai zile ale maicii Teofana (Teodora),
mama lui Mihai, le-a inchinat calugdriei, unde si-a gasit adapost tru-
pesc si sufletesc. Monahia Teofana a adormit intru Domnul la 1605/1600,
la Miénastirea Cozia si a fost inmorméantata in pronaosul bisericii mari,

chiar in fata mormantului lui Mircea Voievod.

13 Arhivele Nationale Bucuresti, Condica mdndstirii Cozia, pach. XXIV/s, mss. 712, f. 520 v.
14 A.VERESS, Documente..., VII, p. 95-97;

15 Documente privitoare la istoria romanilor, vol. I: sec. XVII, p.105.
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Mai tirziu, nepotii ei, Nicolae Patrascu si
Florica, 1i vor aseza deasupra locului de veci o
frumoasa piatrd de mormant, care se pastrea-
zd intactd. Mormantul avea forma unui cavou
boltit. Piatra ingusta si ingalbenita de timp
este lunga de aproximativ 1,75 m si pe litime
misoari aprox. 45 cm. In planul central al pie-
trei tombale se afla inscrisa o cruce patriarha-
1a decoratd cu motive geometrice avand dea-
supra inscriptia IHII (= ,lisus Nazarineanul
Tarul ludeilor”) si monograma IS.HS./N1.KA
(= ,lisus Hristos, Biruitorul”).

In partea de jos sunt inscrise initialele celor
patru evanghelisti: MO(Matei), JI (Luca), MP
(Marcu) si b (Bogoslov-loan).

La baza crucii este craniul lui Adam care,
conform traditiei, ar fi fost ingropat sub
Golgota, care inseamna chiar ,Jocul Capatanii*
(loanX1X,17). Aici este puternic stilizat siincadrat
de literele ,I'A”, care reprezintd prescurtarea
de la Gora/Golgotha. Crucea este incadrata
de monograme in chenar linear, cu inscrip-
tia in limba romana dar cu caractere chirili-
ce: ,Preastavi se raba B[o]jia [A rdposat roaba
lui Dumnezeu], cidlugirita Theofana, muma
roposatului Mihailli voevod si fie sa, doam-
na Florica si fiiu sau, Nicolae vod[d], au nevoit
si au scris va dni, lo Radult vod[a]; leat 7114
(1605/16006)”.

In volumul ,Trecute vieti de doamne si
domnite”, Constantin Gane surprinde sfarsi-
tul mamei Viteazului: ,lar trei ani mai tirziu,
in 1606, se stinse, blind si cucernic si aceasta
batrana fostd cArciumareasd, ibovnica dom-
neascd, fugard, pribeaga, Doamna si calugari-
ta, nepotii ei, Nicolae si Florica i-au facut, pe
piatra de mormant, care se mai poate vedea si

azi in biserica mare din Cozia, cel mai frumos

16 Constantin BALAN, Inscriptii medievale si din epoca modernd
a Romdniei. Judetul istoric Vilcea (sec. XIV—1848), Bucuresti, Ed.
Academiei Romane, 2005, p. 306.

panegiric care i se putea face: «Aici odihneste
calugdrita Teofana, muma rapostaului Mihail
Voievod»"”.

Istoriografia romaneascd a inregistrat o
eroare, atunci cand studii mai vechi®™ au afir-
mat cd in mormantul maicii Teofana ar fi fost
inhumati si copii lui Mihai Viteazul, Florica si
Nicolae. Aceasta greseala a fost data de trans-
literarea gresitd a textului inscris pe piatra
tombala. Numele lor au fost trecute, asa cum
se vede din text, pentru a aminti ca ei sunt co-
manditarii si cei care au conceput textul as-
ternut pe piatrd tombald si nu cd se afld in ace-
lasi mormant cu bunica lor.

De altfel, este un fapt cvasicunoscut ca,
Domnita Florica, fiica lui Mihai Viteazul, a
fost ingropatd la Manastirea Mihai Voda din
Bucuresti (1678), iar fratele acesteia, Nicolae
Pitrascu, a fost inmormintat de doamna
Anca, sotia sa, in Biserica sirbeascd ortodoxa
din Gyor (1627), iar in februarie 1641 a fost rein-
humat la Manastirea Comana (jud. Giurgiu)®.

Atat mormantul Teofanei cit si cel al lui
Mircea cel Batran au fost profanate la 1821,
odata cu infrangerea eteristilor de catre turci;
la 1847, cu ocazia lucrarilor de consolidare si
restaurare a bisericii, dar si in timpul ocupa-
tiei armatei germane din prima conflagratie
mondiali, la 1917.%° Intr-un raport din 22 no-
iembrie 1918 se arata cd pagubele Manastirii
Cozia sunt enorme, cauzate de ocuparea si re-

tragerea trupelor inamice?.

17 Constantin GANE, Trecute vieti de doamne si domnite, p. 151.

18 Virgil N. DRAGHICEANU, ,Mormantul lui Mircea-Voda cel Batran”,
in Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice, Anul XXIV, fasc. 67, Ed.
Asezamantul Tipografic «Datina Romaneasca», Valenii de Munte,
ianuarie-martie 1931, p. 21.

19 Constantin REZACHEVICI, Cronologia criticd a domnilor din Tara
Romdneascd si Moldova,
Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2001, pp. 406-407.

20 DRAGHICEANU N. V., op. cit., p. 21.

21 Arhim. Gamaliel VAIDA, Mandstirea Cozia, vestita ctitorie a
[ui Mircea Voievod cel Mare. 600 de ani de existentd, Ed. Episcopiei
Ramnicului si Argesului, Rimnicu Vélcea, 1986, p. 795.
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Generalul Petre Vasiliu-Nasturel cerceteaza, la anul 1913, morminte-
le de la Cozia si lasd un desen al pietrei de mormant al maicii Teofana:
LAldturi cu mormantul Maicii Cozianului se aflda mormantul Doamnei
Teodora, maica lui Mihai Viteazul. Spre a impiedeca stergerea pietrei cu
vremea, un calugar ingrijitor a ingradit cu frunzis verde de stejar si brad
ambele morminte pe carele am aflat acoperite si cu un postav rosu: semn
exterior de respect cam tardiv, dar vorba romanului «mai bine si tirziu
decat de loc»; cdci iatd cd si piatra Maicdi Teofanei ameninta a fi stearsa si
am socotit cd, pentru orice intimplare, mai bine este sd o reproduc aici ca
sa se afle o copie fideld si prin biblioteci™.

La initiativa savantului Nicolae lorga piatra tombald a marelui voievod
a fost reficuta, iar in ziua de 15 mai 1938 a avut loc ceremonia de reinhu-
mare a osemintelor lui Mircea cel Batrin si ale Teodorei (Teofana), mama
voievodului Mihai Viteazul, la care au participat Preasfintitul Vartolomeu
Stanescu, Episcopul Rdmnicului, Principele Mihai, Mare Voievod de Alba
lulia, comandorul Funditureanu, Nicolae lorga, presedintele Comisiunii
Monumentelor Istorice, parintele Nicolae (Nae) Popescu, subsecretar de
Statal Ministerului Cultelor si Artelor, loan Lupas, profesorla Universitatea
din Cluj si membru al Academiei Romane, Dimitrie Dimancescu, direc-
tor general al Presei si Propagandei, General de Divizie Dumitru Popescu,
comandantul Corpului I al Olteniei si primarul localitatii Jiblea?. Regele
Mihai I avea sa se reintoarcd la mormintele domnesti de la Madnastirea
Cozia dupa aproape sase decenii, in anul 1997.

In biserica mare de la Cozia se mai aflau si alte morminte: al mitropo-
litului Varlaam al Ungrovlahiei (1672-1679), adormit intru Domnul la 18
noiembrie 1702 si ale boierilor Dumitrasco vel paharnic, mort la 1706 si
loan Groful Baldceanu, decedat la 173724,

Ctitoria lui Mircea Voda de la Calimanesti pe Olt mai pastreaza, intre
zidurile ei seculare, jalea nemarginita a maicii Teofana pentru sfarsitul
tragic si ndpraznic al iubitului ei fiu, dar si amintirea duioasd asternutd pe
pergament de cilugdrul Efrem despre daniile pe care ea le-a facut obstei

manastirii.

22 Vasiliu Petre NASTUREL, , Biserici, manastiri si schituri din Oltenia,” in Revista pentru istorie, arheologie si
filologie, X1V, Ed. Institutul de Arte Grafice ,Carol Gobl”, Bucuresti, 1913, p. 84.

23 «Albina», 27 mai1938.
24 Arhim. Gamaliel VAIDA, op. cit., pp. 38-39.
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Dr.Oana-Madalina
Popescu

Completari documentare

referitoare la viata si activitatea
Sfantului lerarh Calinic de la Cernica,
Episcopul Ramnicului (1)

Anexe

Anexa 1

1841 noiembrie 10 — Calinic arhimandritul, staretul mandstirii Cernica, il
deleagad pe Costache Stefanopol pentru a reprezenta mandstirea la Divan, la
judecata cu slugereasa Catinca Susldneasca.

In prigonirea de judecatd cu care s-au sculat asupra acestii mdndstiri dum-
neaei slugereasa Catinca Susldneasca, cerdnd de la mdndstire, prin Cinstita
Judecatorie a llfovului, sectia' al 2-lea, galbeni impdrdtesti 270, pe care md-
ndstirea incd nu i-au luat de la dumnealui stolnecul loan Cdtuneanul ca sd-i
dea dumneaei (dupd inscrisul ce ieste facut intre dumneaei cu raposatul cami-
narul Gheorghe Stirbeiu?), mdndstirea oranduieste vechil din parte-i pe dum-
nealui Costache Stefanopol, a sa infdtisa cu pomenita si la Cinstitul Divan,
sectia* riu, a-i sprijini dreptatea, dupd hotdrdrea politicestii Judecdtorii a
lfovului, sectia®al 2-lea.

Si ca sd fie dumnealui cunoscut Cinstitului Divan, i s-au dat acest vechilet,
din partea mandstirii, supt a noastra iscaliturd si a mandstirii pecete.

1841 noiembrie 10

Calinic arhimandritul Cernicai®

BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist.,, MMIl/102.
Orig. rom., hirtie; in partea superioara, stinga, a documentului s-a pus

sigiliul manastirii, in fum, avind icoana Sf. Nicolae in mijloc si cu doua

1 Secsia.

2 Caminarul Stirbei Gheorghe lon murise in 1838 si fusese inmormantat in cimitirul Manastirii Cernica.
Arhim. Policarp Chitulescu, Cimitirul Mdndstirii Cernica —cea mai mare necropold bisericeascd din Romania (1),
in ziarul “Lumina’, 26 iulie 2021.

3 Vechil—mandatar, procurator, administrator. Vechilet—calitatea (puterea, procura) de vechil.
Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romanesti..., p.1397.

4 Secsia.
5 Secsia.

6 Semnaturd autografa.
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BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist., MMII/102: 1841 noiembrie 10
—Calinicarhimandritul, staretul Manastirii Cernica, il deleaga pe Costache Stefanopol
pentruareprezenta manastirea la Divan, lajudecata cu slugereasa Catinca Suslaneasca.

biserici de o parte si alta a sa; in exerga inscrisul: 1819, pecetea obstii schi-
tului Cernichi.

Anexa 2

1842 mai 14- Calinic, arhimandritul, staretul mandstirii Cernica scrie ma-
relui logofat Grigorie Grddisteanu, referitor la problemele pe care le creeazd
mandstirii rudele raposatului caminar Gheorghe Stirbei, care, prin diatd, ldsase
mandstirii bunurile sale.

Cu smeritd plecdciune si pdrinteascd blagoslovenie Domniei’ Voastre,

Raposatul caminar Gheorghe Stirbei, mai-nainte de a-si da obstescul sfarsit,
au ldsat prin diata sa tot avutul sdu, miscdator si nemiscdtor, atdt la aceas-
td mdndstire a Cernichii, cum si la schitul Pasdrea. Insd, din cele miscdtoare,

de nimic nu s-au putut atinge mandstirile, cdci tot s-au fdacut zapt8 de dum-

7 Dumnii.

8 Zapt—stapanire; a face zapt—a confisca, a sechestra. Augustin Scriban, Dictionarul limbii romanesti..., p.1427.
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neaei slugereasa Catinca Susldneanca, ca una ce s-au aflat in casa raposatului,
precum este de toti stiut. lar din nemiscdtoare, fiind si o sforicica® de mosie,
ca de patru sute stanjeni, si anume Pupdza, din sud Ilfov, care acesti stanjeni
fiind calcati din suma den stdnjeni ce s-au vandut de chiar dumnealui vita-
fu Costandin Alecsandri, raposatului Manuc bei, prin mezat®, pentru dato-
ria sa cdtre numitul cumpdrdtor, s-au scos prin judecati, urmate in diastimd"
de multi ani, cu chiar cheltuiala raposatului caminar, ingrijind rdposatul in-
tr-acea diastimd de ani, pentru sldbiciunea intru care se afld dumnealui vdta-
ful si de ale sale trebuincioase, ca cum: haine, hrand, dohtori, dohtorii si altele
asemenea, ca un clironom™ ce sd cunostea pomenitului unchi-sdau, mdrturisit
si de urmatele judecdti, prin hotdrdrile ce s-au dat.

Acum sculandu-se pomenitul vdtaf prin felurite de desarte pricinuiri, cere acea
sforicicd de mosie inapoi, insd judecata cunoscandu-i slabiciunea dumnealui va-
tafului (pentru care sd vorbeste si in judecdtorestile anaforale, n-au putut a-i da
nici o ascultare, cerandu-i sprijinitor), pentru care si ndzuind numitul la dumnea-
Iui coconu Alecache Vilara, desi s-au ardtat deocamdatd la judecatd prin ordndu-
itul dumisale vechil, domnul Foca, de epitrop al dumnealui vatafului. Dar dupd

ce l-au pliroforisit™

madndstirea, atdt de curgerea pricinii, cum si cd-i dd in stapa-
nire atdt sineturile caselor de aicea, cum si peste 12000 din lei 24000 ce s-au ho-
tarat de judecdti a-i raspunde Sfanta Mitropolie, cdlcdtoarea numitei mosii, atdt
raposatului caminar, cat si dumnealui paharnicului Nichita, cu carele sd stdpa-
neste de de-a valma. lar cdtre ce-i mai dd mandstirea dumnealui vatafului si cdti
lei 1000 pd fiestecare an de cheltuiald, venitul ce ar putea da aceastda sforicicd de
mosie pd an, in cata diastimd de vreme va trdi dumnealui vdtaf, numai ca sa nu
strice legdtura ce au facut-o raposat<ul> caminar prin pomenita diatd, atdt pen-
tru sufletul lui, cum si pentru sufletul raposatilor pdrinti si stramosi ai dumisale.
lar catre aceasta cd sd indatoreazd mdndstirea a-1 ingropa acolo si a i sd cauta
sufletul, care acestea auzindu-le dumnealui coconu Alecache, nu numai cd au
poruncit vechilului sd le arate acestea dumnealui vatafului, dar incd i-au si zis
sa-1 sfatuiascd, ca si din partea dumnealui, sa ramdie multumit, pd aceastd jdrt-
fa ce-i face mandstirea (si sd sd tragd de judecatd), iar mai ales cd mandstirea §i
chiar pogribania™ raposatului caminar, precum si chiar cautarea sufletului sau o
au facut si o face necontenit, cu bani luati din imprumutare, cdci de la raposatul

mdcar para frantd in naht® n-au luat, precum este de toti stiut.

9 Sfdricica.

10 Mezat—licitatie, vanzare publicd a averii unui datornic. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romdnesti...,
p. 804.

11 Diastima—interval de timp. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romdnesti..., p. 423.

12 Clironom —mostenitor. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romanesti..., p. 303.

13 Pliroforisi—a informa. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romanesti..., p. 999.

14 Pogrebanie—ingropaciune, inmormantare. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romdnesti..., p.1007.

15 Naht—numerar; cu bani naht—in numerar. Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romdnesti..., p. 849.
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De aceea mdndstirea roagd si pd Domnia Voastrd, ca pe o persoand ce vd
cunoaste din cei mai de aproape ai dumnealui vatafului, sd binevoiti a-1 sfd-
tui ca sd ramdie multumit pd ceia ce-i dd mdndstirea si sa-i dea, pd viitorime,
pace, a nu o mai stragani* zadarnic prin judecdti. Si aceastd pomenire fiti in-
credintati cd va fi si pentru sufletele a toatda cinstitei dumneavoastrd familii si
vd veti trece ca un ctitor in ctitoriceasca condicd a acestii mandstiri, precum si
toti pdrintii mdndstirii vor fi de-a pururi rugdtori cdtre milostivul Dumnezeu,
pentru indelungatd sandtate a cinstitei dumneavoastrd familii, ai cdreia ani fie
multi si fericiti.

Al Domniei Voastre, prea plecat
si cdtre Dumnezeu smerit rugdtor,
Calinic arhimandritul Cernicai”

1842 mai 14.

Biblioteca Sfintului Sinod, Documentul din 14 mai 1842.
Orig. rom., hartie; text cu cerneald cafenie, iar semnatura autogra-

fa a Sf. Calinic, cu cerneala neagra, cu nisip de aur, care-i da o anumita

stralucire.

x@i’uzzw‘ %e/{'ﬁm&awg
_cifasy B%moaPuk -/5'6“““

BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist., MMIl/105 —detaliu

16 Straganeald, traganeald; tragani—azabovi, aamana. Augustin Scriban, Dictionarul limbii romdnesti..., p.1341.

17 Semndturd autografd.
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Anexa 3

1844 februarie 20 - Calinic arhimandritul, staretul mandastirii Cernica, il
deleagd pe Elisei economul, pentru a reprezenta mdndstirea, in conflictul cu
vataful Costache Alexandri, pentru mosia Pupdza, din judetul Ilfov.

Pentru impdciuirea ce ieste a sd face la cererile ce le face dumnealui vdtaful
Costache Alexandri de la aceasta mandstire, ardtate prin anaforarile®™ jude-
catilor urmate pentru mosia Pupdza, din sud Ilfov, si oranduieste din partea
acestii mdndstiri pdrintele iconomul Elisei vechil, cu pd deplina putere, ca sd
faca acea impdciuire, sprijinind dreptdatile mandstirii. Cdruia, spre a fi crezut, i
s-au dat acest vechilet, cu a noastrd iscaliturd si a mandstirii pecete.

1844 februarie 20

Calinic arhimandritul Cernicai®

BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist., MMIl/105.

Orig. rom., hirtie; in partea superioard, stingd, a documentului s-a pus
sigiliul in fum, al manastirii, cu anul 1842, in exergd cu scrisul: pecetea
obstii manastirii Cernichi, in centru este Sf. Nicolae, in stinga manasti-
rea, in dreapta cadrul natural.

Anexa 4

1845 ianuarie 28 - Calinic arhimandritul, staretul mandstirii Cernica, ii im-
puterniceste pe economul Elisei pentru a reprezenta mdndstirea fatd de epitro-
pii raposatului parinte Antim.

Printr-acest vechilet ce-I ddm la mdna parintelui Elisei iconom, il imputer-
nicim din parte-ne, pentru invoirea ce este sd facem cu dumnealor epitropi rd-
posatului arhimandrit Antim, ca sd isprdveascd invoirea pentru starea raposa-
tului, adecd: a lua bani si a da si de va fi trebuintd si de iscdlit in vreun inscris
sau jalbd catre Cinstitul Divan Civil sectia® 1iu, sa aibd voie din parte-ne a sd
iscali. Si ca sd fie crezut, i s-a dat din parte-ne acest vechilet, cu a noastrd iscd-
liturd si a mandstirii pecete.

1845 ghenarie 26

Calinic arhimandritul Cernicai®

BAR, Manuscrise-Carte Rard, Doc. Ist., MMI1/108.
Orig. rom., hartie; in partea inferioara, stinga, a documentului s-a pus

18 Anafora—raport, dare de seamd a unui functionar catre domn.
Augustin SCRIBAN, Dictionarul limbii romanesti..., p. 99.

19 Semndaturd autografd.
20 Secsia.

21 Semndturd autografa.
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BAR, Manuscrise-Carte Rard, Doc. Ist., MMII/105:

1844 februarie 20 — Calinicarhimandritul, staretul
Manastirii Cernica, Tl deleaga pe Elisei economul, pentrua
reprezenta manastirea, in conflictul cu vataful Costache
Alexandri, pentru mosia Pupaza, din judetul llfov.

BAR, Manuscrise-Carte Rard, Doc. Ist., MMII/108:

1845 ianuarie 28 —Calinic arhimandritul, staretul Manastirii
Cernica, i imputerniceste pe economul Elisei pentru
areprezenta manastirea fata de epitropii raposatului
parinte Antim.
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sigiliul manastirii, cu anul 1842, in exerga cu scrisul: pecetea obstii ma-
nastirii Cernichi, in centru este icoana Sf. Nicolae, in stinga manastirea,
in dreapta cadrul natural.

Anexa

1854 martie 2 — Scrisoarea Sf. Calinic al Rdmnicului catre Nicandru, staretul
Cernicdi, referitoare la trimiterea unor sfinte vase si moaste pentru biserica Sf.
Gheorghe din Mdndstirea Cernica.

Cu parinteascad dragoste,

Preacuvioase arhimandrite Kir Nicandru,

Pa langda cercetarea ce facem despre intregimea sandtdtii Preacuviosiei Voastre
si a toatd obstea, pe care binevoiascd Pdrintele Ceresc a fi precum dorim, ves-
tim Preacuviosiei Voastre cd, cu prilejul venirii acolo** a cuviosului protosin-
ghel kir Pafnutie, [-am insdrcinat ca chivotul ce s-a facut acum din nou, precum
si sicriul cu Sfintele Moaste sd le aseze pa Sfanta Masd, din biserica Sfantului
Gheorghe, unde vor ramdnea pentru totdeauna. lar celelalte sfinte vase, poftim
pe Preacuviosia Voastrd a le incredinta cuviosului protosinghel Pafnutie, ca sd le
aducd aici, impreund si cu candela ce s-au trimis drept model?.

Al Preacuviosiei Voastre duhovnicesc parinte,
1 Calinic <al> Rdmnicului*

1854 martie 2, Craiova
BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist. MMV/24.
Orig. rom., hartie.

Anexa 6

1855 octombrie 20 - Scrisoare a Sf. Calinic, episcopul Ramnicului cdtre arhi-
mandritul Diomid, staretul M-rii Cernica, prin care il instiinteazd cd urma sd-i
trimitd niste bani, pentru mdndstire, prin arhimandritul Augustin.

Cu parinteascd binecuvantare,
Preacuvioase arhimandrite Kir Diomid,

Cu prilejul venirii acolo a Preacuviosului Arhimandrit kir Avgustin, nu lipsim pd
de o parte a cerceta despre intregirea sandtdtii Preacuviosiei Voastre si a celorlalti
pdrinti si frati de la acea mandstire, ca, aflandu-se precum dorim, din suflet sd ne
bucurdam, vestind cd si noi, impreund cu cei dupd aici, din mila Preaputernicului
Dumnezeu si cu rugdciunile pdrintilor acei sfinte lavre, ne aflam sandtosi.

22 Acoleain text.
23 Ultima propozitie, adaugata ulterior.

24 Semndturd autografa.
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lar pa de alta, fiindcd noi nu ne aflam acolo ca sd ludm parte, impreund cu cei-
lalti la ascultdrile si slujbele ce sa savarsesc spre cinstea si mdrirea Celui Preainalt
si ca sd nu ne socotim strdini de sfanta casd, ca niste fii duhovnicesti ai ei ce san-
tem, am contribuit fiecare, din ostenelile noastre, care cu cdt ne-am inldsnit, si
s-a adunat suma banilor, coprinsd in aldturata listd, care bani incredintdndu-sa
Preacuviosului Arhimandrit Avgustin ca sd-i aducd acolo, veti binevoi a-i primi
de la Preacuviosia Sa, cu dragoste si nu veti uita a ne prenumdra si pre noi in
randul celorlalti de acolo, asupra savarsirii sfintelor dumnezeiestilor slujbe. Fiind,
Al Preacuviosiei Voastre Pdrinte duhovnicesc,
+ Calinic <al> Ramnicului®®
Anul 1855 octombrie 20
Or<as> Ramnicu-Valcii

BAR, Manuscrise-Carte Rara, Doc. Ist., MMV1/12
Orig. rom., hartie.

25 Semnadturd autografa.
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Dan
Ciachir

La Baia di San Paolo

A\

n partea a doua a lunii ianuarie 1990, cand interesul ziaristilor strdini

veniti in Romania s-a extins si asupra altor domenii, in afarad de cel

politic, dupd cdderea dictaturii comuniste, am stat de vorba despre
starea Bisericii cu trei gazetari, unul dintre acestia fiind maltez. Datorita
lui, doua luni mai tarziu am primit o invitatie la un seminar organizat de
Academia de studii a partidului de guvernamant din Malta (AZAD), inti-
tulat Voci din Rdsdrit, la care urmau sa participe doi oameni politici polo-
nezi, unul maghiar si eu, care eram mai degraba un particular.

Era prima mea caldtorie in Occident, de aceea, dupa ce am trecut prin
aglomeratia de la Otopeni in dimineata zilei de 4 aprilie 1990, am ramas
neplacut surprins sd constat ca avionul cu care aveam sd zbor pana la
Roma era un 1L 18 sovietic. Nici constatarea cd va face escald la Tirana nu
era foarte placuta, intrucat Albania incd mai avea ocArmuire comunista,
care o declarase primul stat ateu din lume si nu uitam cd in anii 7o citisem
intr-un ziar strdin cd un preot fusese condamnat la moarte si executat
deoarece botezase un copil. Pe cind avionul venea la aterizare, am vazut
cazemate si cuiburi de mitralierd pe marginea pistei. Clddirea aeroportu-
lui albanez semdna cu magazinul alimentar din Babadag, cu deosebirea
cd in fata intrdrii erau doi palmieri scofilciti. La Tirana au coborit cativa
pasageri, dupa care au irupt in avion cativa soldati imbracati in uniforme
identice cu cele ale militarilor din filmele chinezesti. Voiau sa vada daca
nu a ramas nedat jos vreun albanez si, in felul acesta, sa ajunga in Italia.

Desi pierdusem cursa Air Malta pentru care aveam bilet, am fost urcat
la Roma intr-un Boeing 737 cu turisti germani, un charter, simpatia pentru
romani si pentru Romania fiind enorma la trei luni dupa prabusirea regi-
mului Ceausescu. De la aeroport, unde eram asteptat, am fost dus la hotelul
,2Dragonara”, iar seara la o receptie cu ceilalti trei invitati, o cladire oficiald a
guvernului, unde atirna pe un perete un superb Hristos rastignit, linga care
ne-am si fotografiat. Malta, se vedea asta la orice pas, era o tara cu credinta
in Dumnezeu. Dupa sfarsitul seminarului am mai ramas incd o saptimana

pe insula si imi amintesc ca intr-una din casele in care am fost poftit am va-
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zut 0 icoand cit se poate de ortodoxa. ,Malta a avut si o perioada bizantina,
asa Incat noi veneram si sfinti bizantini”, mi s-a explicat.

La Digli, in nord-vestul tarii, la capdtul unei sosele contorsionate par-
dosite cu o piatrd evocAnd drumurile Dobrogei, am privit Mediterana de
la 0 inaltime de patru sute de metri: o infinita perspectiva verde-albastra,
inducind in suflet un amestec de jubilatie si odihna.

Asa cum se stie, arestat la lerusalim, Apostolul Pavel a cerut sa fie jude-
cat de cezar, la Roma, intrucit era cetatean roman. A pornit intr-acolo pe
corabie, sub escorta, insd dupa o caldtorie plind de incercari si peripetii,
nava a naufragiat in Malta, unde Pavel a iernat, fiind bine primit de local-
nici, cum reiese si din ultimul capitol, 28, din Faptele Apostolilor. Voiam sa
vad Golful Sfantului Pavel (La Baia di San Paolo) si am avut prilejul sd o fac
in doud rinduri; ultima oara intr-un amurg coplesitor.

In anii din urmai, Golful Sfantului Pavel - sau ,Sfantul Pavel de langa
mare”, cum prefera sa-i spund maltezii - a devenit un orasel. La incepu-
tul secolului trecut, oamenii bogati obisnuiau sa isi ridice o casai si aici,
pe tarm, ca sd petreacd lunile calde ale verii in liniste, rdcoare si confort.
Liniste care se pdstra si in urma cu peste treizeci de ani. Am vazut atunci
Izvorul Apostolului, din care Pavel si-ar fi astimparat setea indatd dupa
naufragiu. Tot acolo a fost indltatd o biserica, Biserica focului, unde Pavel
a aruncat vipera in flacari (Fapte XXVvill, 7-8). Un ldcas a apdrut si pe locul fost
al resedintei guvernatorului roman Publius, care l-a primit si gazduit trei
zile pe propovaduitorul Evangheliei (Fapte Xxviil, 7-8). De-a lungul timpului
au fost construite succesiv biserici una peste alta, la nivelul cel mai de jos
al acestor suprapuneri arheologii descoperind vestigii romane.

Pe 8 aprilie au plecat invitatii polonezi si cel maghiar, iar a doua zi am
mers pe cealaltd insuld, Gozo, prilej de a pluti pe Mediterana o jumatate
de ceas. Gozo este o insuld marcatd de chietudine, cu mai putini locuitori
decat Malta si cu terenuri cultivate care-i dideau un aer rustic. Existase
proiectul unui pod, conceput de doi ingineri japonezi, care sa lege cele
doud insule, iar lumea a rdsuflat usuratd cand a fost abandonat. Catedrala
in forma de cruce latind din Gozo, cu ziduri exterioare de un alb spu-
mos, veche de 300 de ani, si piata ei sugerau inrudiri stilistice cu Sicilia lui
Lampedusa aflatd la mai putin de o suta de kilometri.

A doua zi am iesit singur pentru prima oara de cind eram in Malta. Din
Sliema, de la hotel ,Dragonara”, prin suburbia Sfantul lulian, am ajuns in
golful si portul Marsaxlokk, pe care il zirisem de mai multe ori prin fe-
reastra masinii, in treacat. Acum puteam si-i privesc de aproape, in tihna,
barcile vopsite in culori stralucind in lumina puternica a soarelui - era
o zi cum sunt la noi cele de inceput de iunie -, barci care existd numai

in Malta, tot asa cum gondole nu sunt decit la Venetia. Plina de culoare
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era si piata de peste din port, cu crabi, caracatite si languste mustdcioase
intinse pe tarabe. Pentru balcoanele inchise ale unor cladiri cu etaj nu
aveam pe atunci alt termen de comparatie decit sacnasiurile caselor din
vechea Constanta sau din Brdila.

Cu o zi inainte de plecare, am fost sd revad Catedrala Ordinului
Sfantului loan, construitd in secolul al XVI-lea si considerata pAna in 1798
una dintre cele mai bogate biserici din lume. Atunci, insula a fost ocupa-
ta de armatele lui Napoleon, iar catedrala jefuitd de podoabele si odoa-
rele de pret. In acelasi an piriseau pentru totdeauna Malta si Cavalerii
Ospitalieri. M-am dus in oratoriu - nu mai era nimeni in bisericd - sa
privesc indelung tabloul Tdierea capului Sfantului loan Botezdtorul, vasta
lucrare a lui Caravaggio (3 metri pe 5), datand din 1608, considerata capo-
dopera sa si singura sa picturd semnata.
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Sfantul
loan Gura de Aur

*Aceastd omilie am tradus-o
dupa originalul grecesc:
SFANTUL IOAN GURA DE AUR,
Adyog mepi vioTeing kal
élenpoovvng [Dejejunio et
eleemosynal, coll.in
Patrologiae cursus completus
(series Graeca), Paris,
1857—1866,1059—1062.

VERBA "™
PATRUM

Cuvint al aceluiasi [loan Gura de Aur]
despre post si milostenie*

Traducere din limba greaca veche de Dr. Andrei lon-Popescu.

ostul este bun, dupi cum si citirea Scripturilor este buna. Insi, [ci-

tirea Scripturilor] este buna atunci cand fapta urmeaza din aceasta,

de vreme ce, daci citesti, dar nu implinesti, citirea ti se face spre
judecata si spre addugirea pedepsei, fiindcad zice [Scriptura]: ,Nu cei ce aud
legea sunt drepti la Dumnezeu, ci cei ce implinesc legea vor fi indreptati.”;
si Hristos zice iarasi: ,De n-as fi venit si nu le-as fi grdit, pacat nu ar avea;
dar acum n-au cuvant de dezvinovatire pentru pacatul lor.”

Fericit este cel care vorbeste la urechile celor ce asculta, si mai ales atunci
cind [acestia] capata folos [duhovnicesc]. De fapt, ascultarea, dar si impli-
nirea poruncilor lui Dumnezeu prezinta un folos [duhovnicesc], dupa cum
zice Domnul: ,,Si eu, venind, as fi luat ce este al meu cu dobinda.” Asadar,
ce ai adunat, frate, de pe urma postului? [Ceva trebuie sa fi adunat] de
vreme ce si agricultorul de aceea seamadna, ca sd secere, iar comerciantul
de aceea face caldtorii [in strdinatate], ca sa stringd bani. De asemenea,
cordbierul, de aceea traverseaza multe mari, ca sd umple corabia de marfa.
Sa nu-mi spui: Am postit atdtea zile! Nu am mancat asta si asta! Nu am baut
vin! Am indurat nespdlarea! Arata-mi [mai degraba], daca ai deveni bland,
cu toate ca erai furios, si daca ai devenit iubitor de oameni, cu toate ca erai
crud. Deci, dacd te imbeti cu ménia, de ce iti mai strdmtorezi trupul [prin
post]? Daca esti [plin] de invidie in adincul inimii si de licomie, ce folos
este din a bea doar apa? Nu sunt preocupat acum de ceea ce este pe masa,
ci,daca a avut loc o schimbare a gdndului tdu rau. Dacd stapanul - numesc
astfel sufletul -, desfraneaza, de ce biciuiesti robul, adicd stomacul. Dacd
sufletul este cel care rataceste, de ce chinuiesti trupul?

Va spun acestea nu ca sd va acuz, ci pentru cei care sunt nepasatori.

Intr-adevar, pe cat, ori de cite ori vd vad cd zburati, pe atat imi doresc inca

1 Romani ll, 13.
2 loan XV, 22.
3 Matei XXV, 27.
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[sd vd vad] ca zburati mai sus, fiindcd de acest fel este suveranitatea iubi-

rii. De asemenea, dupa cum iubitorii de argint, in masura in care, ori de

céte ori string aur, doresc [sd aibd] mai mult, tot asa si noi, in aceeasi ma-

surd, [ba chiar] mai mult, ne dorim inaintarea voastra spirituald. Asadar,

frate, dacd vrei sa fii primit de Dumnezeu, posteste ca ninivitenii. Aceia

nu au primit Legea, potrivit celor pe care le zice Pavel: ,Cici, cind nea-

murile, cele ce nu au lege, din fire fac ale legii,

aceia lege neavand, isi sunt lorusi lege.* Nu  Nu face postul zadarnic, pentru ca
face, deci, postul zadarnic, pentru ca postirea postirea nu urca singura la cer,

nu urcd singurd la cer, dacd nu are miloste- 453 nu are milostenia ca sori.

nia ca sord. Intr-adevar, [milostenia] este pe- _milostenia este o aripé 3 rugéciunii.

Prin urmare, daca nu dai aripi rugaciunii,
eanuvazbura. ..Insd, de fiecare data
cand sufletul tau se inaripeaza,

rechea sa, dar nu numai sora si pereche, ci si
suport. Cu toate acestea, de unde [stim] acest
lucru? [Cunoastem aceasta, pentru cd] inge-
rul i-a zis lui Corneliu: ,Rugdciunile si milos-
teniile tale s-au suit spre pomenire inaintea zboara catre cer. §
lui Dumnezeu.”

Intr-adevir, milostenia este o aripa a rugiciunii. Prin urmare, daci nu
dai aripi rugiciunii, ea nu va zbura [niciodati]. Insi, de fiecare dati cand
sufletul tau se inaripeaza, zboara catre cer. PAna cind [va dura] iubirea de
bani si tAnjirea dupa averi? Toate acestea, frate, vor inceta impreuna cu viata
aceasta. Dar, cu siguranta imi vei zice: ,,Spune-ti si tie aceste lucruri!” Si mie
mi le spun, frate, si voua, pentru ca acesta este un sfat pentru toata lumea.
Atunci cind ascult aceste lucruri si ma indrept, primesc de la voi bucurie
[duhovniceascd]. Chiar daca cel care spune [acestea] este un rob, primesc
sfatul; si chiar daca este un om liber, ascult cu ardoare, fiindca nu functia
inaltd® a persoanelor ma face sd primesc cele spuse, ci utilitatea sfatului.
Intr-adevir, daci Moise acela, cel atit de mare, care a vorbit cu Dumnezeu,
nu si-a intors fata de la sfaturile socrului sdu - chiar dacd acesta era de alt
neam -, ci, dimpotriva, a primit [sfatul sau], iar Dumnezeu a intdrit [acest
lucru], cu atdt mai mult noi, [nu ar trebui sd primim sfaturile bune ale aproa-
pelui, pe cele in conformitate cu poruncile lui Dumnezeu]? Nu-ti poruncesc
sa fii lipsit de orice [lucru material], ci, sa cheltui surplusul la saraci, pentru
ca prisosinta ta sa-ti devind temelie a méantuirii tale.

Nu vezi cum multi sdraci raiman in strada, desi bolesc si sunt goi? Unul
este mai tanar, altul mai batran, iar un altul este sprijinit de celalalt. Mare
este tragedia acestora! Da, prin urmare, celui impreuna rob cu tine, ca
sa-L ai pe Hristos dator, pe Cel Care cu placere iti este dator si iti da [ina-

4 Romanill,14.
5 Faptele Apostolilor X, 4.

6 Literal: ,ceea ce este mai deosebit”, ,ceea ce iese in evidentd”, ,superioritatea’[to Stdgpopov].



poi] suma totald cu dobdnda. Cu siguranta ca
pentru cei din afard’, dobanda® este o prici-
na de imputare [ce li se poate aduce], dar la
Dumnezeu este laudd. Nu [vrei] s3 dai [milos-
tenie] celui sarac? Fii atent la cine-ti cere prin
acel [prin sdrac], si teme-te de onoarea celui
care primeste. Sdaracul primeste, si Dumnezeu
da cu imprumut. Gindeste-te unde a coborat
Stapanul tau prin acea [desertare de Sine], ca
sa te induplece sd nu mai fii crud si inuman:
,Cdci, zice [Hristos], M-ati vazut cd fliman-
zeam, si nu Mi-ati dat sa mananc; M-ati va-
zut ca insetam si nu Mi-ati dat sd beau; strain
eram, si nu M-ati primit; gol, si nu M-ati im-
bricat™, si celelalte. Prin urmare, atunci cind
Hristos flamanzeste nu-1 dai [de méncare]?
Atét tu, cat si saracul impreuna primiti Trupul
Lui de pe [Sfinta] Mas3, si, in mod similar, va
impartdsiti din Paharul Lui. [Hristos iti per-
mite] sa te impartasesti cu marile si infricosa-
toarele [Sale Taine], si tu nu imparti cu El pe
cele mici?

Nu-1 vei da Lui pe ale tale [t& 0&]"°? Chiar
daca le-ai primit de la parintii tdi [sau] de la
stramosi, ele sunt ale lui Dumnezeu. [Asadar],
de ce le ingropi in pimant? Da [milostenie] sa-
racului si Stapanul ti le va pazi in mare sigu-
rantd. Nu vezi ce fac agricultorii? [Observ] c4,
adesea, neavind saimanta din cauza saraciei,
[agricultorul] 1si pune haina drept chezasie,
primeste simanta pe care o doreste, si o in-
credinteaza pamantului. Totusi, de multe ori,
apare o schimbare de vreme, si [agricultorul]

7 Evorbade pagani. (n. trad.)

8 Pentruaintelege mai bine sensul acestei fraze, desi, in acest con-
text am tradus termenul T6xo¢ -ov, 6 prin dobanda, putem avea in
vedere sisemnificatia de ,asuprire a altora”. (n. trad.)

9 Matei XXV, 42-43.

10 Aici Sfantul loan Gurd de Aur face aluzie la textul de la epicleza
euharistica: , Ta od €k TOV 0OV 0Ol TPOTPEPOYEV, KATA TTAVTA
Kkal 8t tévta’[Ale Tale dintru ale Tale, Tie iti aducem de toate si
pentru toate] Cf. Dumnezeiasca Liturghie a celui intre sfinti Pdrintelui
nostru loan Gurd de Aur, Chilia ,Buna Vestire”, Schitul ,Sfantul
Dimitrie”—Lacu, Sfantul Munte Athos, 2012, p. 90. (n. trad.)
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pleacd fard sd secere nimic, dar, in orice caz,
crede prin nadejde cd, [dacd va pune simanta]
in pamant, [va avea parte de roade]. Prin ur-
mare, ceea ce face pimintul, nu o poate face
si Stapanul?! Imita pe acea vaduva din Vechiul
Testament, care avea o mana de faina intr-un
vas, si putin ulei intr-un ulcior, astfel incat,
a primit cu ele ca oaspete pe prorocul [llie]."
Sau [imita] pe vaduva din Evanghelie care a
depasit pe toti atunci cand a aruncat doi obo-
li, de vreme ce ea si-a aruncat toata bogatia.

Dar tu ce raspunzi [la unele ca acestea]?
Sunt sdrac si nu am bani! Nu ai doi oboli? Si
chiar daca nu ai, Dumnezeu cauta s vada daca
exista la tine buna intentie. De aceea spunea:
,Dacd cineva da un pahar de apa rece, nu-si va
pierde plata sa.”"* Vezi ce zice? Un pahar de apa
rece, nu caldd, ca nu cumva sa fii lipsit de plata
[nici] pentru cheltuiala lemnelor [de foc].

Si, pe cit un rege nu tine seama de puterea
[financiara a diferitelor] persoane, ci de pro-
priul sdu cistig, de fiecare datd cind, chiar
dacad esti sdrac, cere de la tine aur, de vreme
ce are de giand sa te rastigneasca [si] sa te lege
cu funie, pe atat ii dai ceea ce vrea. Insi, la
Dumnezeu nu este asa, ci El cere in raport cu
puterea [financiard] a fiecaruia.

Prin urmare, de ce existd siraci? Nu putea
Dumnezeu sd aduca [peste ei] o ploaie de aur?
[Cu sigurantd], insa [subzista si aceasta catego-
rie sociald] ca sdracia aceluia sa ti se facd pricina
potrivitd spre indreptarea pacatelor tale. ,Omul
este un lucru mare, iar un barbat milostiv este
un lucru aducitor de cinste.” Vezi cit de mare
este milostenia? Dumnezeu il compara pe cel
milostiv cu El Insusi: ,Fiti milostivi precum si

Tatal vostru cel Ceresc este milostiv.”™

11 Cf. | Regi XVII, 7-16.

12 Matei X, 42.

13 Pildele ui Solomon XX, 6.
14 Luca V1, 36.
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Dacd vine moartea, banii tai raman aici.
Asadar, de ce nu ti-i trimiti mai inainte [de
aceasta] acolo, ca in ziua aceea, atunci cand
nu va fi de fatd vreun retor, nici vreun avo-
cat, saracii sa stea langa tine? De fapt, sdra-
cii isi vor arata hainele si cingatorile lor, si te
vor smulge din foc. Nici macar soarele, atunci
cind striluceste peste gheatd®, nu o topeste™
intr-o asemenea masurd, precum [o face] mi-
lostenia care indeparteaza multimea pacate-
lor, atunci cind intra in contact cu ele.

In consecinti, ca si intelegi iniltimea mi-
losteniei, [intreaba-te] ce este mai dificil decat
fecioria? Nimic. Multe sunt virtutile, unele
mari, altele mai mari, altele mai mici, insa ni-
mic nu este mai dificil decét fecioria, [fiindca
aceasta] lupta cu propria fire. Acest razboi nu
admite ingaduinta. Este o lupta care nicioda-
ta nu face pace, decit prin mila lui Hristos.
Fecioara, desi se izbeste intru sine de cuptorul
lispitelor], sta ferm, si nu este arsa.” O fecioa-
ra, desi std pe carbuni, nu este parjolitd in in-
tregime. Cu toate cd std in cuptor, nu se aprin-
de [de patimi], fiindca are picaturi de lacrimi
ca cei trei tineri si concureaza cu puterile cele
nevazute, il imita pe Mihail si se ia la intrece-
re cu Gavriil. In Rai exista fecioria, dar a fost
stricatd de cdtre sarpe. De aceea, in anii care
au urmat™ [fecioria] nu a stralucit. Dar cind
lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel Care S-a
nascut din Fecioara, a venit [in lume], atunci
[fecioria] a iesit din nou la lumina. Vrei sa cu-
nosti puterea fecioriei? Moise a despartit ma-
rea, a schimbat aerul, a adus mana din cer pe
pamant, dar oamenii l-au osandit pe seama
sotiei sale, etiopianca®, fiindca avea sotie. De

15 Literal:, atunci cand vine peste gheatd” [eig mdyog é\OwV].
16 Literal: ,dizolvd”, ,imprastie”, ,rupe in bucati” [Avet .

17 Cf. Pildele lui Solomon V1, 27.

18 Literal: ,in perioada intermediard” [¢v Toig péoolg xpovoig).

19 Cf. Numerii XII,1.

asemenea, nu numai Avraam, Isaac, si lacov
[au avut sotii], ci si losif, care, chiar daca era
infranat, cu toate acestea a avut o sotie. Vrei
sa inveti cat de mare este fecioria? Atunci cind
Hristos a venit [in lume], nu a impus-o cu sila.
Totodatd, cind a indemnat la celelalte virtuti,
nu a silit la implinirea acesteia, ca, dacd cine-
va de buna voie o va atinge, sa fie incununat.

Cei care practicd infranarea, mai intai se
ajuti si de saricie. ,Intr-adevir, sunt fameni,
care din pantecele maicii lor s-au nascut asa;
sunt fameni, care au fost facuti fameni de
oameni, si sunt fameni, care s-au facut pe ei
insisi fameni pentru Imparitia Cerurilor?,
fard si-si taie madularele trupesti, ci tdindu-si
[doar] pofta cea nestdpanitd. ,Cine poate sd
inteleaga, sa inteleaga.” lar apostolul [Pavel],
infatisind toate virtutile si stiind multimea
lor, a zis: ,Despre fecioare nu am porunca de
la Domnul 2.

Ai vazut cit de mare este fecioria? Si, to-
tusi, [fecioria] nu mantuieste [pe oameni] fara
milostenie, dar milosteniile fard feciorie 1i
mantuiesc. Cele cinci fecioare nebune, fiindca
nu aveau untdelemn [in candelele lor], ci nu-
mai fecioria, nu au intrat in cimara de nun-
ti. Intr-adevir, [aceste fecioare nebune] au
zis celor intelepte: ,Dati-ne din untdelemnul
vostru™. Si pe bund dreptate au fost numi-
te nebune, de vreme ce izbutisera [sd duci la
bun sfirsit] cu succes ceea ce se facea cu mai
multd osteneald, dar nu au inféaptuit [ceea ce
se putea realiza] fard efort. Ele au doborit pe
cel mai puternic adversar, dar au fost invinse
de cel mai slab. Si caAnd a venit Mirele, cele in-
telepte au intrat in cimara de nunta. De ase-

menea, au venit si acele [cinci fecioare neinte-

20 Matei XIX,12.
21 Matei XIX, 12.
22 | CorinteniVII, 25.
23 Matei XXV, 8.
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lepte] batand la usd, iar [Domnul] le-a zis: ,Nu vd cunosc pe voi”?*. De ce?
Fiindca m-ati vdzut cd flimdnzeam, si nu mi-ati dat sa mandnc®.

Si nu fie ca [si] noi sa auzim astfel de cuvinte! Insi, celor care au lucrat
milostenia, le zice: ,Veniti, binecuvantatii Tatilui Meu: mosteniti Impara-

tia cea pregatitd voud de la intemeierea lumii”

. De ce [le spune aceasta]?
Fiindca au pazit fecioria? Nicidecum. Ci, pentru ca: ,Am flimanzit, si mi-ati
dat s mananc. Am insetat, si mi-ati dat sd beau. Strdin am fost si m-ati
primit; gol, si m-ati imbracat; bolnav si in inchisoare, si m-ati cercetat.””

Pentru a vedea cit de mare este milostenia, vreau sa va reamintesc
aceasta relatare [biblicd]. Erau zece fecioare: cinci intelepte, si cinci nebu-
ne. Si un glas s-a auzit la miezul noptii: Sculati-va, Mirele vine!*® Miezul
noptii este Invierea, cAnd ingerii ne trezesc pe noi pe toti. Sculandu-se,
fecioarele si-au impodobit candelele lor. Candela este fecioria, care este un
lucru curat, splendid [si] luminos. Fecioarele nebune au zis celor intelepte:
Dati-ne din untdelemnul vostru. [Dar] cele intelepte le-au zis: Ne temem ca nu
cumva s nu ne ajungd nici noud, nici voud.? In orice caz, nu le-au dat, nu
pentru cd erau invidioase - caci, in consecinta, ce nevoie de aur este acolo,
de vreme ce acolo nu este bogat si sarac -, ci [le-au spus]: ,Mergeti [la cei ce
vand] si vd cumpdrati.™® Si cine sunt cei care vand? [Cu sigurantd] sdracii!

Gandeste-te, care lucru este mai bun, sa primesti sau sd dai? Da-1 lui
Hristos cele pimantesti, si vei primi cele ceresti. Asadar, cAnd fecioare-
le [neintelepte] au plecat sa cumpere [untdelemn], a sosit Mirele, si cele
pregatite au intrat in cdmara de nuntd, si usile s-au inchis. Cand cele ne-
intelepte s-au intors, au batut la usd, si [Mirele] le-a zis: ,Nu vd cunosc pe
voi.”' Vezi cd, de vreme ce nu aveau milostenie, au pierdut osteneala fe-
cioriei, si au ramas in afara cimarii de nunta!

Prin urmare, intelegind folosul milosteniei, fratilor, sd facem miloste-
nie, ca sa intram in camara de nunta si sa ne bucurdam de bunitatile cele
vesnice, cu harul Domnului nostru lisus Hristos, impreuna cu Care [adu-
cem slava] Tatdlui, cu Preasfantul, Bunul, si de viata Facatorul sau Duh,

acum si pururea, si in vecii vecilor. Amin.

24 Matei XXV, 12.

25 Cf. Matei XXV, 42.
26 Matei XXV, 34.

27 Matei XXV, 35-36.
28 Cf. Matei XXV, 6.
29 Cf. Matei XXV, 7-8.
30 Matei XXV, 9.

31 Matei XXV, 12.
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yCalugarul si demonul”:
un ,,Stan Patitul” in varianta filosofica

in ciclul filmelor cu tema crestind de mare audienta la public, dar
provocatoare si pentru minte si spirit, produse in Rusia post-do-
uamiista, se numara si comedia dramatica regizatd de Nikolai
Dostal, Calugdrul si demonul (Monah i bes), dupa un scenariu de luri Arabov.

Talentatul scriitor si scenarist, plecat dintre noi pe 27 decembrie 2023,
la 69 de ani, si-a legat numele de cel al lui Aleksandr Sokurov, cu care
a colaborat rodnic si constant. Filmul Cdlugdrul si demonul, o coproduc-
tie a unor studiouri independente, cofinantatd de Ministerul Culturii
Federatiei Ruse, a fost lansat in 2016 si se inscrie in genul cine-fabulei
cu substrat hagiografic, deschise spre meditatia religioasd, gen specific
cinematografiei ruse crestine post-douamiiste.

Nikolai Dostal, regizor apreciat in Rusia, dar destul de putin cunoscut
in Romania, s-a afirmat pe plan international prin succesul rasunator al
comediei dramatice Norul-paradis (Oblako-rai, 1990), castigatoare a patru
premii la Locarno si a altor distinctii in Franta si Rusia. Calugdrul si demo-
nul a fost ultima peliculd a regretatului cineast rus, decedat si el in 2023,
pe 18 ianuarie, la 76 de ani.

Continuator al genului dramediei'-pildd duhovniceasca din Ostrovul
(20006), capodopera crestina a lui Pavel Lunghin, filmul Cdalugdrul si demo-
nul a avut un succes aproape la fel de rasunitor si aproape la fel de stabil,
chiar daca nu a declansat tot atat de multe dispute teologice. Pelicula a
fost apreciatd in mediile de specialitate din Rusia, dar mai ales de publi-
cul larg. A fost clasatd imediat in categoria filmelor ,ortodoxe”, chiar daca
unii rigoristi au reusit si-i gdseasca noduri in papurd in aceasta privinta
(ca, de altfel, si in cazul Ostrovului).

Filmul a castigatin Rusia un bogat palmares: Marele premiu la Festivalul
de film ortodox ,,Pokrov” in 2016, premiul ,Vulturul de aur” pentru cel mai
bun scenariu, patru prestigioase premii N1IKA (pentru scenariu, pentru cel

mai bun rol principal masculin: Timofei Tribuntev; pentru cel mai bun

1 Dramedie: gen mixt: dramd cu elemente de comedie sau comedie dramatica.
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rol secundar masculin: Boris Kamorzin; pentru regie de sunet: Maxim
Belovolov) si alte distinctii si nominalizari.

Pornind de la modelul - specific rusesc - al comediei satirice plasate
in ambiantd mandstireasca, filmul dezvolta, in prima sa jumaitate, o fa-
buld duhovniceasca din familia Ivan Turbincd si Stan Pdtitul, pigmentata
cu umor savuros, in care crestinul simplu ba se sfadeste, ba se impaca cu
dracul, si pe care il biruie prin istetime, umor si intelepciune.

Cateva percutante si bine conturate studii de caracter, extrase atat din
mediul monahal, cit si din cel al inaltilor functionari de stat ai Rusiei pri-
mei jumatati a secolului X1X, animd o surprinzdtoare fabuld hagiogra-
fic-sapientiala, pigmentatd cu miracole deconcertante, tratate in cheie
ironic-fantastica, cu ambiguitati provocatoare pentru mintea si spiritul
spectatorului contemporan, obisnuit cu provocari cinematografice de tot
felul, mai putin, insa, cu interogarea religiozitatii launtrice.

Dramedia fantastico-religioasa realizata de Dostal se bucura de un sce-
nariu impecabil, cu savuroase rasturnari de situatie si un final imprevi-
zibil, scenariu pus in scena cu virtuozitate regizorald si un joc actoricesc
plin de fervoare, precizie si daruire.

Pornind de la complicitatea oarecum nevinovata, pe care, in mentalita-
tea tdrdneascd rasdriteand, o are omul cu dracul, luri Arabov dezvolta o
teza teologica tulburadtoare, abordata si in capodopera Faust (2011), regiza-
ta de Sokurov dupa scenariul lui Arabov. Ambele filme dezvolta o relatie
complicata intre om si demon, vazuti, potrivit mentalitatii populare, ca
tovarasi vremelnici de drum - chiar daca animati de scopuri opuse - pe
calea vietii. In una din numeroasele sale interventii publice, luri Arabov
spunea, imediat dupa lansarea cine-parabolei filosofice Faust, ca relatia
dintre om si diavol s-a schimbat in ultimele sute de ani: daca inainte dia-
volul alerga dupa om, ca sa-1 ispiteasca, in ultima vreme omul este cel care
aleargd dupa diavol, ca sa se inspire din asa-zisa lui inventivitate si sa-I
depidseascd in rele.

In descendenta unui curent al teologiei ruse, filmul Cdlugdrul si demo-
nul reitereaza vechea intrebare asupra posibilitdtii umanizarii ingerilor
cdzuti, prin pocdintd sau ca urmare a rugaciunii unor drepti - fenomene
amintite ocazional in literatura hagiografica. Cu intelepciune si umor,
luri Arabov dezvoltd un scenariu bazat pe porunca evanghelicd a iubirii si
pe premisa bundtatii lui Dumnezeu, pentru a face aceasta ipoteza plauzi-
bild. Concret, scenariul urmareste povestea unui tanar calugar ispitit de
diavol, care recurge la ajutoarele acestuia pentru a-si implini grelele ascul-
tari monahale. Ajutoarele sunt atat de eficiente si spectaculoase, incit dau
de banuit, astfel cd monahul este deconspirat de confrati, ceea ce 1i duce
pe ambii - monah si diavol ispititor - intr-o serie fabuloasa de peripetii,
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in care limitele fiecaruia sunt incercate si fiecare sufera transformari exis-
tentiale. Astfel, ipoteza imblanzirii raului capata sens.

Aceasta interogatie soteriologica asupra izbavirii sufletelor cazute, pro-
dusd nu automat - Deus ex machina -, ci in urma evolutiei acestora, este dez-
voltatd nu scolastic-speculativ, ci dramaturgic, prin coborarea la omenesc
si construirea atenta a relatiei dintre personaje - calugarul lvan si demonul
pe nume Legiune -, relatie antagonicd dinamicad, in care partenerii inter-

actioneaza psihologic si ambii evolueaza. Provocatoare ipoteza teologica!

Dar iata povestea:

Suntem in prima jumatate a secolului al XI1X-lea, pe vremea domniei
tarului Nikolai 1. Tocmai scapat dintr-un incendiu, tindrul calugar lvan
bate la portile unei manastiri izolate. Datoritd agitatiei sale, este primit
cu suspiciune. lvan vorbeste grabit, in pilde si zicatori populare si intoarce
mereu vorba, ceea ce 1i deconcentreaza pe frati; il pune zdravan la incer-
care pe staret cAnd 1i marturiseste la spovedanie ca iubeste toata faptu-
ra, inclusiv, ba mai ales, pe demoni. La scurtad vreme, staretul este vizitat
de un demon cu infatisare de episcop, care dispare subit. lvan primeste
canon sa desfunde o fintdna plind cu noroi, corvoadad de care se achita
suspect de rapid, la fel ca si de alte munci grele care i se incredinteaza.
Pare argatul perfect intr-o manastire saraca si in paragina! Banuind ca nu
e lucru curat, fratii il leagd de o plutd si ii dau drumul pe un ru, dar pluta
revine la mal. Abia cAnd lvan e trimis intr-un codru, si taie toti brazii
bitrani, demonul care il ajutase la corvezi isi face aparitia. In timp ce Ivan
mananca pesmeti si se roaga, dracul il ispiteste cu trufandale si incearca
sd-i intre in voie.

Discutiile celor doi sunt ca extrase din Pateric: ,Nu vei putea straluci
decat in urma luptei cu mine!” - proclama amenintdtor Legiune; ,lar voi
nu puteti fird noi!” - rispunde calm Ivan. Intre cei doi e o relatie veche,
de convietuire tensionatd. Asistim la o ndstrusnicd, dar credibild dra-
matizare a realitatii ontologice a Razboiului Nevazut, descris de Nicodim
Aghioritul, iar filmul trece pe nesimtite de la satira vietii monahale la dra-
ma duhovniceasca cea mai autentica.

Urmarindu-si telul binecunoscut, dracul renuntd la amenintari, va-
zind cd lvan nu se teme nici de saracie, nici de moarte si cd Dumnezeu il
pazeste. Cind Legiune il leaga pe lvan ca sa 1i dea foc pentru nesupunere,
Ivan cantd psalmi, fericit de moartea martirica, si focul se stinge.

Intr-un tarziu, Ivan accepti si-si dea sufletul necuratului, daci acesta
il va duce in zbor la lerusalim, sd se inchine la Mormantul Mantuitorului.
Invoiala e dificil, dar de nevoie dracul o acceptd. Ajuns in fata Bisericii
Sfantului Morméant, Ivan i mustrad pe vinzatorii de false odoare si le ras-
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toarnd tarabele, ca odinioara lisus in celebrul episod evanghelic; targove-
tii 1l cotonogesc fard mila, dar Legiune il vindeca minunat. Aflat impreu-
na cu Legiune in fata celei mai sfinte biserici, Ivan il forteaza pe acesta sa
intre impreuna cu el, motivind argumentul prieteniei (,Dacd pind acum
am fost impreuna, nu ne putem desparti tocmai acum!”).

Punctul culminant al peliculei e la fel de nastrusnic, Ivan iesind din
Biserica Invierii cu dracul lesinat in brate, gemand a moarte. Legiune isi
pierde puterea de a mai face minuni, adicd e pe cale si-si piarda identi-
tatea ontologica. E sfatuit de Ivan sa se roage. Ramasi in imposibilitatea
de a se intoarce acasa, in indepartata Rusie, cei doi cersesc pe strazile
lerusalimului. Sunt arestati pentru vagabondaj si invinuiti de toate nele-
giuirile comise in cetate, pe care lvan le ia senin asupra sa. Condamnat la
multe lovituri de bici, lvan isi dd duhul, spre disperarea lui Legiune, care
nu izbuteste sa-i salveze nici trupul, nici sd-i ia sufletul.

O demonstratie perfectd, inclusiv teologic (cel putin la prima vedere), in
cadrul conventiilor genului.

Schiopatand si jerpelit, un ins bate la poarta masivd a aceleiasi ma-
nastiri, de parcd nimic nu s-ar fi schimbat. Recunoastem chipul spasit al
dracului pagubas. Fratii ii deschid; staretul simte ca l-ar cunoaste, dar nu-
si aminteste de unde... ,De ce trebuie sa primim pe oricine?!”, riposteaza
unul dintre frati. ,Dar dacd nu noi, atunci cine?”, ii replica staretul.

Putem, oare, concepe un Faust rusesc fara convertirea demonului?
Pariul l-au incercat acum citiva ani Aleksandr Sokurov si luri Arabov in
una din capodoperele lor, Faust, o cine-parabola filosoficd, in care omul
se aratd mai dibaci la rautati si mai corupt decat Satana, care in final mai
cd se da batut. Totusi, Mefistofelul lui Sokurov nu se umanizeaza, caci in
filmul sdu nu-i loc pentru optimism.

Dar convertirea demonului, ori macar benignizarea lui prin satira, este
specificd culturii populare ortodox-rasdritene; Ivan Turbincd al lui lon
Creangd, ca si snoavele si povestile romanesti ori rusesti, in care dracul
iese rusinat, imblanzesc maleficul prin umor si chiar compasiune, cici in
intelepciunea populard raul e echivalat cu prostia. Si cum sd nu fuga dra-
cul de o asa umilire?!

In fond, filmul Cdlugdrul si dracul vorbeste despre iubirea de oameni si
de Dumnezeu, despre curaj in fata superstitiilor si despre iertare.

»Pentru mine si pentru luri Arabov, cheia filmului consta in pilda aceas-
ta: «Un cdlugar se intoarce istovit la chilia sa dupa o zi de osteneald si abia
asteapta sa se intinda in pat. Cand colo, in pat e culcat un drac. Calugarul
isi spune: latd ca si el, saracul, a obosit! Si se culcd sub pat. lar dracul
pardseste imediat chilia monahului». latd, asadar, cum prin iubire putem

invinge raul. Am dorit ca si filmul nostru sa transmita acest mesaj” - mar-
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turiseste Nikolai Dostal, regizorul peliculei, intr-un interviu pentru cana-
lul TV Tzar-Grad (2016). Ideea aceasta se simte din plin in film.

Nikolai Dostal, autor de dramedii cu inocenti atinsi de aripa ingerului
(ca Petia in drum spre Impdrdtia cereascd/ Petia po doroge v tarstvie nebesnoe,
2009, distins cu Marele premiu ,,Sf. Gheorghe” de Aur la Festivalul de Film
de la Moscova), dar si al unor apreciate seriale istorice pentru televiziu-
ne, are marea calitate, specificd artei cinematografice ruse, de a vorbi cu
caldura si nonsalanta despre cele mai serioase lucruri. Tocmai de aceea,
probabil, cineastul a primit pentru filmul sau Norul-paradis (Oblako-rai,
1990), pe langd un Leopard de Argint la Locarno, si un premiu ,pentru
spargerea barierei dintre filmul popular si cel elitist” la Festivalul Kinotavr
(Rusia, 1991).

Aceasta desfiintare a barierelor dintre popular si elitist, realizata de ge-
nul filmului crestin-ortodox de fictiune pentru prima data in Ostrovul lui
Lunghin, este principalul atu al succesului peliculei Cdalugdrul si demonul.
Acest succes este sustinut, in primul rind, de structura de o rotunjime
desdvarsitd a scenariului, careia i se adauga frenezia jocului actoricesc
- energic, cald si cuceritor -, precum si ritmul alert, specific comediei,
cu accentele sale - bufe, de situatii si de limbaj -, proprii traditiei filmi-
ce ruse. Versatilitatea personajului principal - mucalit si imprevizibil -,
interpretat cu verva bine cumpanita de Timofei Tribuntev, care isi con-
struieste personajul dupa modelul lui Piotr Mamonov din Ostrovul, este
cuceritoare. Restul echipei actoricesti, in frunte cu Boris Kamorzin, inter-
pretul staretului manastirii, si cu Gheorghi Fetisov, interpretul demonu-
lui, functioneaza in cea mai organica simfonicitate.

Planului comic dominant, bazat pe snoava populara, i se adauga nota-
tiile religioase, initial discrete, dar a cdror seriozitate creste treptat, pAna
cand, dupa aproape o ora de ras copios, se instituie intr-un discurs religios
consistent si lucid, surprinzdtor pentru o comedie, pentru a realiza un
mix postmodern de genuri, foarte prizat de public.

Ca vom cataloga filmul in genul dramediei cu accente teologice, ori
pur si simplu al pildei populare cu morald crestind, mai putin conteaza.
Ceea ce conteazd e magnetismul peliculei, capacitatea de a atrage - prin
performanta artistica, sinceritate si universalitatea problematicii - cer-
curi largi de spectatori, indiferent de religiozitate sau de apartenenta
confesionala.

Realismul duhovnicesc al relatiei monah-demon, propus de film, s-ar
putea sa provoace dezbateri catehetic-parohiale. Au, oare, demonii nos-
talgii din copildrie, cum se intimpld in filmul lui Dostal? Pot acestia sad
se umanizeze? Intrebarea atinge doctrina controversati a apocatastazei,
fara ca filmul sa o abordeze frontal ori sa tradeze tendinte eretice. Traditia
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ortodoxa consemneazd, totusi, cazuri singulare de draci mintuiti la ru-
gdciunile vreunui monah, amendat, insa, ulterior de Dumnezeu, care i
porunceste sd nu se mai roage pentru satana.

»De ce nu te duci la sfinti, ci iti pierzi vremea cu mine?”, il intreaba lvan
pe Legiune, plictisit de insistentele demonului. ,,Acolo posturile sunt ocu-
pate, nimeni nu ma primeste”, replica acesta. Sunt dracii capabili de con-
fesiuni, altfel decat sub presiunea sfinteniei unora de talia lui Antonie cel
Mare? Se lasd ei oare infranti de smerenia nevoitorului, ori se intorc dupa
un ragaz, spre a razbi cu mai multa putere?

In film, fantasticul literar se impleteste cu intelepciunea duhovniceas-
cd. Dar fictiunea modeleaza intotdeauna realitdtile umane si spirituale
potrivit structurii dramaturgice a povestirii. Nu le va fi greu, banuiesc,
spectatorilor catehizati a distinge intre traditia asceticd si inventia lite-
rara, nici a discerne duhul in care este conceputd aceasta mixtura artis-
ticd cu consistenta substantda duhovniceasca. Nu este un secret ca multe
din pétaniile calugirului mucalit se inspird dintr-o hagiografie autenti-
cd a unui sfint autentic din secolul al Xll-lea, si anume ,Calatoria arhi-
episcopului loan de Novgorod pe drac la lerusalim”, text consemnat in
Letopisetul Novgorodului (sec. al XIV-lea), care a avut o larga circulatie in
Rusia, inspirdnd multe opere literare.

Si daca monahul lvan std de vorba cu o fapturd a intunericului, el face
aceasta nu din desarta curiozitate sau din mandrie, ci pentru a-si conti-
nua nevointa ascetica, purtata spre slava lui Dumnezeu, Care in iubirea
Sa vrea ca toti sd se mantuiasca. Aceastd atotcuprinzatoare si smeritd iu-
bire razbate, dincolo de sfichiuirile satirei de moravuri, din toate substra-
turile peliculei.
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Bethleem - Casa PAinii

a 9 kilometri distantd de lerusalim, in partea de sud se afla ora-
sul Bethleem, cunoscut pe toate meridianele lumii, ca fiind locul
de Nastere al Domnului nostru lisus Hristos. PAmantul este rosu,
hranind livezile de maslini ce isi decupeaza siluetele zvelte pe cerul albas-
tru. Turme de oi si capre sunt pretutindeni, minate de vreun beduin im-
bracat in tunicd lunga si cu turban infasurat in jurul capului. Bethleemul
pare incremenit in lumea lui, de mii de ani. Dacd nu ar fi asfaltul si ma-
sinile care ne amintesc insa ca suntem in secolul XXI, am zice cd nimic
nu s-a intimplat pe aceste pimanturi biblice. De mii de ani turistii si pe-
lerinii de pretutindeni cauta aceste locuri unde, intr-o pestera umild, sa-
ricicioasi, avea si se nasci Mesia. In zilele acelea, Magii de la Risirit au
fost primii pelerini care au urmat lumina unei stele stralucitoare, numi-
ta Steaua Bethleemului, spre a vedea cu ochii lor implinirea previziunilor
astrale, despre nasterea unui nou rege al Israelului. Ei au urmarit lumina
stelei care a apdrut in Orientul Mijlociu la vremea Bunei Vestiri, si i-a ca-
lauzit pe calatori vreme de noud luni. Numele astronomic vechi al aces-
tui astru ceresc era wass al-Judayy (Mielul, Ib. araba veche antica). Sfintii
Parinti ai Bisericii spun ca cei trei regi stapAneau trei mici regiuni la vre-
mea aceea, Persia, Arabia si Egipt. Ei au sosit la Bethleem imediat dupa
nasterea lui Hristos. Cel batran era Melchior, si i-a oferit lui Hristos aur in
dar. Gaspar i-a oferit Domnului in dar timéie. Al treilea, Baltazar, a adus
in dar mir. Semnificatia celor trei daruri a fost explicata de traditia Bisericii
astfel: aurul simbolizeaza intelepciunea; timaia, care este arsa inaintea lui
Dumnezeu simbolizeaza puterea rugaciunii, iar mirul simbolizeaza lepa-
darea de patimile trupului. Intrdnd in lerusalim, magii au intrebat: ,Unde
este Cel ce S-a ndscut, regele iudeilor? Noi am vazut steaua Lui la rasarit”.
Prorocii din Vechiul Testament Daniel, 1X, 25-27; Miheia V,1-2; Isaia 1X,
5-6 au vestit despre Nasterea lui lisus Hristos in cetatea Bethleemului,
iar in Noul Testament, evanghelistii Luca si Matei descriu zilele acestui
mare eveniment cosmic ce avea sa schimbe lumea, implinindu-se profeti-
ile: ,lar dacd S-a ndscut lisus in Bethleemul ludeii, in zilele lui Irod regele,
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iatd magii de la Rasarit au venit in lerusalim, intreband: Unde este regele
ludeilor, Cel ce S-a nascut? Caci am vazut la Rasarit steaua Lui si am venit
sa ne inchindm Lui. Si auzind, regele 1rod s-a tulburat, si tot lerusalimul
impreuna cu el. Si adunand pe toti arhiereii si carturarii poporului, ciuta
si afle de la ei: Unde este si Se nascd Hristos? lar ei au zis: In Bethleemul
ludeii, ca asa este scris de proorocul: ,Si tu, Bethleeme, pamantul lui luda,
nu esti nicidecum cel mai mic intre capeteniile lui luda, cici din tine
va iesi Conducatorul care va paste pe poporul Meu Israel”Matei Il, 1-6). lar
Magii, dacd au vazut pe Pruncul ndscut in bratele Fecioarei Maria siis-au
inchinat Lui, au plecat, ocolind Cetatea lerusalimului, caci Irod regele i
astepta sd 1i spund unde S-a ndscut noul rege al Israelului. Cei trei Magi,
intelegind viclenia lui Irod, au plecat pe alta cale, spre tara lor.

Istoria Nasterii lui lisus Hristos in zilele stapanirii lui Irod regele, este con-
semnatd atat in scrierile Sfintei Scripturi, cat si in amintirile sdpate in piatra
- pesteri si biserici, pe care calitorul, poposind pe aceste locuri, le descopera
si transcende cu mintea si sufletul, catre zorii veacului 1 al erei lui Hristos.

Primele mentiuni despre cetatea Bethleemului (Beit Lahma/Beit
Lehem, Casa painii, Ib.arabad/lIb.ebraicd) le gasim in Vechiul Testament, la
Cartea Facerii, in care ni se relateaza despre Rahela, sotia lui lacob, fiul
lui Isaac care in anii 1738 I.Hr. se indrepta cu familia spre Hebron, ve-
nind din Mesopotamia. Pe drum, Rahela a murit, dupa ce a dat nastere lui
Ben-Oni, adicd Veniamin, fiul durerii ei (Facerea XXXV, 19). lar lacob a pus un
stalp pe care s-a scris ca ,acela este mormantul Rachelei din ziua aceea”.
Mormantul Rahelei se afld in imediata vecindtate a portii de intrare in
Cetatea Bethleemului, loc de vizitare si comemorare, doar o datd pe an,
pentru comunitatile de evrei hasidici. Si tot in Cartea Facerii este mentio-
nat tinutul Bethleemului sau Efrata (tinut roditor, 1b. ebraicd), ca fiind un
pamant fertil, cu plantatii de maslini, vita de vie si turme nesfarsite de oi.
De asemenea, sunt mentiuni despre aceasta regiune ca fiind locul de nas-
tere a regelui David, din mladita lui lesei, caci gasim si aceasta denumire,
de Beit Yassa (Casa lui lesei, Ib. ebraica).

Intr-o largi piatetd pavati cu piatrd albd de Bethleem sau Hebron, ori
amandoua la un loc, numita Manger Square (Piata leslei, Ib.engleza), se afla
imensa basilica a Nasterii Domnului. Ea a fost construitd in anul 325 de
catre imparateasa Elena si fiul ei Constantin imparatul, cu binecuvantarea
episcopului lerusalimului din acea vreme, Macarios. Este prima biserica
construitd pe pimantul Tarii Sfinte de citre acesti doi Sfinti Impérati. Ea
s-a pastrat in integralitatea ei, in ciuda tuturor invaziilor pigine care s-au
succedat de-a lungul veacurilor pe aceste locuri. Biserica este construita ca
o fortareata, cu ziduri groase si inalte, menite sa fie bastion de aparare a

monahilor in vremuri de invazii. Datoritd faptului cd atacatorii se napus-
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teau cdlare pe cai sau camile in interiorul bisericii distrugind totul in calea
lor, usa principala de intrare a fost zidita in partea superioara, devenind
foarte joasa, asa incat cei ce intrd in biserica trebuie sd se aplece mult de
spate. O altd explicatie a acestei usi scunda si ingusta este aceea cd in acest
loc in care S-a ndscut lisus Hristos, fiecare trebuie sa paseascad cu smerenie.

Nasterea lui lisus este socotita a se fi petrecut in anul 6 sau 7 d.Hr., co-
respunzand cu timpul impozitdrii romane. Existd relatari istorice despre
recensamantul populatiei ce se facea de catre guvernatorul roman ce sta-
panea in acele vremuri provinciile Siro-Palestinei, la fiecare paisprezece
ani, iar unul ca acesta a avut loc in jurul anilor 7-6 i.Hr. ,In zilele acelea
a iesit poruncad de la cezarul August sa se inscrie toatd lumea. Aceastd in-
scriere s-a facut intdi pe cind Quirinius ocarmuia Siria. Si se duceau toti
sa se inscrie, fiecare in cetatea sa. Si s-a suit si losif din Galileea, din ce-
tatea Nazaret, in ludeea, in cetatea lui David, care se numeste Bethleem,
pentru cd el era din casa si din neamul lui David, ca sa se inscrie impre-
una cu Maria, cea logodita cu el, care era insdrcinatd.” (Luca Il,1-20). Acest
recensamant, trebuia sd aiba loc pe tot cuprinsul Imperiului Roman, in-
cluzand Egiptul, Siria si Palestina. Din acest motiv, ei au cdlatorit de la
Nazaret la Bethleem, cu mare greutate, fiind conditii de iarna. Drumul
a durat aproape trei zile peste munti. In Orientul Mijlociu arareori ninge
iarna. Insi frigul este foarte ascutit, vanturile puternice, iar uneori cad
ploi abundente si reci. Calatorii sfinti din Galileea mai aveau de strabatut
trei mile pana la Bethleem, cind ei s-au oprit la o fAintdna sa se odihneas-
cd, caci Fecioara Maria dadea semne ca vremea Nasterii sosise. Oraselul
Bethleem devenise neincapator de lume in momentul in care au inceput
sa vina oameni din toate tinuturile tdrii, pentru recensamant. Casele si
curtile caselor erau pline de lume. Cu mare greutate losif a gasit o pestera
de pastori si a asezat-o pe Fecioara Maria acolo. Apoi, lasindu-i pe fiii lui
langa ea, el a plecat sd caute o moasa in tinutul Bethleemului. Asta se pe-
trecea pe la apusul soarelui. ,Dar pe cand erau ei acolo, s-au implinit zilele
ca ea sa nascd. Sia ndscut pe Fiul sdu Cel Unul-Nascut si L-a infasat si L-a
culcat in iesle, cdci nu mai era loc de gazduire pentru ei” (Lucall, 6-7).

Grota aceea, de acum 2000 de ani s-a pastrat adapostita sub biserica.
Pe locul unde S-a ndscut lisus Hristos astazi este Sfant Altar in care se
savarseste zilnic Sfanta Liturghie. Sub piatra pe care se siavarseste Sfanta
Euharistie se afld o stea de argint cu 14 raze, realizata la porunca Sfantului
martir Constantin Brincoveanu, domn al Tarii Romanesti. Semnificatia
celor 14 raze se regaseste in cuvintele Sfantului Evanghelist Matei: ,toa-
te neamurile de la Avraam pana la David sunt paisprezece; si de la David
pand la stramutarea in Babilon sunt paisprezece; si de la strimutarea in
Babilon pana la Hristos sunt paisprezece neamuri” (Mateil,17). Pe stea sunt

179



180

AN VIII IULIE— DECEMBRIE 2023

inscriptionate cuvintele: Hic de Virgine Maria
Jesus Christus Natus Est (limba latinad) - Aici
S-a ndscut lisus din Fecioara Maria. Deasupra,
ard zilnic, nestinse, multime de candele de
argint ce impodobesc cu lumina lor tainica,
pestera de odinioari. In partea opusi exista
Altarul leslei, locul unde a fost pus lisus dupa
Nastere. Aici au sosit pastorii care mai inain-
te sezusera pe camp, adunati in jurul focului
pazindu-si turmele. lar ingerul Domnului le-a
spus: ,Nu va temeti. Cdci, iatd, va binevestesc
voud bucurie mare, care va fi pentru tot po-
porul; Cdci vi S-a ndscut azi Manuitor; Care
este Hristos Domnul, in Cetatea lui David. Si
acesta va fi semnul: Veti gdsi un prunc infasat,
culcat 1n iesle” (Luca I, 10-12).

Peloculunde a fost asezat lisus dupa Nastere,
dreptul losif a adormit ostenit de drum si frig,
eliberat din emotia evenimentului si atunci:
singerul Domnului se arata in vis lui losif, zi-
cand: ,Scoala-te, ia Pruncul si pe mama Lui si
fugi in Egipt si stai acolo pana ce-ti voi spune,
fiindcd Irod are sd caute Pruncul ca sa-L ucida!”
(MateiI1,13). lar losif, cu multd credinta si fricd de
Dumnezeu s-a sculat ,a luat, noaptea, Pruncul
si pe mama Lui si a plecat in Egipt” Matei Il, 14).
Astfel, urméind indemnul Sfantului Arhanghel
Gavriil, Fecioara Maria cu Pruncul, insotiti de
dreptul losif, au urmat drumul Via Maris -
malul Marii Mediterana, din Palestina si pAna
in Deir al-Muharrag, in Egiptul superior.

Biserica Nasterii a fost impodobita cu mo-
zaicuri de pret din care s-au pastrat doar ca-
teva. In anul 529 ea a fost distrusi de citre
samarineni dar a fost repede refacuta in anul
535, de imparatul lustinian (527-565). In vre-
mea invaziei persilor din anul 614 marea ba-
silicd a scdpat ca prin minune de la distruge-
re. Invadatorii au recunoscut in mozaicurile
de pe pereti reprezentarea celor trei Magi de

la rdsdrit care si ei erau persani. Acest fapt i-a

emotionat sii-a ficut s renunte la incendiere
asa cum au facut siin alte cazuri asemanadtoa-
re. O ampla restaurare a acestor mozaicuri s-a
realizat intre anii 2017-2020.

De-a lungul veacurilor, biserica Nasterii a
primit si alte sfinte podoabe. Dintre acestea se
pastreaza 3 candelabre mari de argint lucrate
in filigran la Viena, si daruite acestei biserici de
catre domnitorul roman Serban Cantacuzino.
De asemenea, se pastreaza catapeteasma lu-
crata in lemn de par, la Bucuresti si daruita tot
in secolul al XVll-lea de cdtre acest domnitor
al Tarii Romanesti. Un alt domnitor roman,
Matei Basarab, a diruit in vremea domniei
sale 7000 de grosi (bani de aur), pentru refa-
cerea acoperisului bisericii, caci ploile din vea-
curi deteriorau peretii sfAntului locas.

Grota celor 14.000 de prunci ucisi de Irod:
Marea basilica a Nasterii Domnului addpos-
teste In interiorul ei mai multe capele si al-
tare, iar in subsol, pesteri si osuare. In partea
dreaptad a intrdrii principale, la subsol, se afla
cripta cu Sfintele Moaste ale celor 14.000 de
Prunci ucisi de Irod: ,lar cind Irod a vizut
ca a fost amagit de magi, s-a maniat foarte si,
trimitand, a ucis pe toti pruncii care erau in
Bethleem si in toate hotarele lui, de doi ani
si mai jos, dupa timpul pe care il aflase de
la magi. Atunci s-a implinit ceea ce se spu-
sese prin leremia proorocul: ,Glas in Rama
s-a auzit, plangere si tinguire multd; Rahela
isi plange copiii si nu voieste sa fie mangaia-
ta, pentru cad nu mai sunt” (Matei I, 16-18). lar:
»~Auzind acestea, regele Irod s-a tulburat, si tot
lerusalimul impreuna cu el”Matei, 3].

Icoana Maica Domnului Bethleemissa: Unul
dintre cele mai de pret odoare ale Bisericii
Nasterii Domnului este aceasta icoana. Ea se
afla in partea dreapta a scdrilor de piatra ce
coboara spre pestera Nasterii. Nu se cunoaste

cu precizie originea acestei icoane. Se poate ca
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ea sa fi fost pictata de insusi Sf. Apostol si Evanghelist Luca. Icoana o infa-
tiseazd pe Maica Domnului cu chip sfant, bucuroasd, cu un suras suav si
inviluitor a toatd lumea, iar pe Pruncul lisus il vedem binecuvantand cu
mana dreapta. lcoana este ferecata in aur si argint, impodobita cu nenu-
marate perle si rubine. Se spune ca insusi imparateasa Ecaterina a Rusiei,
vizitind Tara Sfinta, a oferit bijuteriile ei spre a fi impodobita icoana.

Coloana lui lisus Hristos: In partea stangi a Altarului bisericii, mai
inainte de a cobori spre pestera, se afld o coloand de piatra care cindva a
fost pictata integral, insd astazi se mai pastreaza doar partea superioara a
acesteia, infatisand chipul Méantuitorului lisus Hristos care priveste spre
lume cu un aer de reflexie si atentie profunda asupra fiintei umane. In iar-
na anului 1995, din ochii Sai au curs lacrimi de mir.

Pestera Sf. leronim: In partea stangd, sub biserica romano-catolici Sf.
Mc. Ecaterina se afla pestera in care a vietuit Sfintul leronim Bethleemitul
(340-420) si a tradus Sfanta Scripturd cunoscuti drept Vulgata. iImpreuni
cu el au mai vietuit acolo Sf. Eusebiu din Cremona, Sfanta Paula si fiica ei,
care au fost iInmormantati in criptele aldturate.

Grota laptelui: La cateva sute de metri de Biserica Nasterii, pe o strada
plina de magazine cu antichitati si suveniruri, se afld biserica romano-ca-
tolicd denumita Grota Laptelui. Aici, in subsolul bisericii se afld pestera in
care se va fi odihnit Fecioara Maria cu Pruncul, dupa Nastere. O picdtura
din laptele matern ar fi sarit pe peretele grotei si totul a devenit alb. Se
spune cd pulberea alba si find colectata de pe acesti pereti si pusd in apa de
baut, ar fi ajutat multe familii sa dobandeasca prunci.

Beit Jala (Casa pajistei Ib. aramaicad): 1a 2 kilometri distantd de Bethleem,
se afld acest oras al Pustiului ludeii. Intre anii 1848-1900 aici au fost con-
struite doud biserici ortodoxe, una inchinata Sfintului lerarh Nicolae,
peste pestera in care s-ar fi addpostit acest mare Sfant lerarh al Bisericii
in timpul sederii sale in Tara Sfintd, si cea de-a doud inchinatd Maicii
Domnului.

Beit Sahour: (Casa pastorilor, Ib. arabd) este numele satului de arabi cres-
tini din apropierea orasului Bethleem. La marginea satului se afld biserica
- metoc al Manastirii ,Sfantul Sava” din Pustiul ludeii. Ea addposteste in
criptd locul unde au stat pastorii noaptea, adunati in jurul focului, pazin-
du-si turmele. ,,Si in tinutul acela erau pastori, stind pe cAmp si ficind de
straja noaptea imprejurul turmei lor. Si, iatd, ingerul Domnului a statut
langa ei si slava Domnului a stralucit imprejurul lor, si ei s-au infricosat
cu fricd mare(...). Si deodata s-a vazut, impreuna cu ingerul, multime de
oaste cereascd ldudand pe Dumnezeu si zicind: Slava intru cei de sus lui
Dumnezeu si pe pimant pace, intre oameni bunavoire! lar dupa ce ingerii
au plecat de la ei la cer, pastorii vorbeau unii catre altii: S mergem dar
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pana la Bethleem, sd vedem cuvantul acesta ce s-a facut si pe care Domnul
ni l-a facut cunoscut. Si, grabindu-se, au venit si au aflat pe Maria si pe
losif si pe Prunc culcat in iesle. Si vazdndu-L, au vestit cuvantul grait lor
despre acest Copil. Si toti citi auzeau se mirau de cele spuse lor de catre
pastori. lar Maria pastra toate aceste cuvinte, punandu-le in inima sa. Si
s-au intors pastorii slavind si liudind pe Dumnezeu pentru toate cite au-
ziserd si vazusera precum li se spusese” (Luca ll, 8-20).

Pastorii au fost primii locuitori ai ludeii care au urmarit Steaua de la
Bethleem si au vizut-o zdbovind deasupra pesterii unde avea sa se nasca
lisus Hristos. In secolul al V-lea, pe acest cAmp, a fost construiti o bazilici
crestind. Invazia persilor din anul 614 a distrus-o. Ea a fost refacutd si a
ramas madrturie a existentei acelor pastori, primii care au vestit si mar-
turisit Nasterea lui Mesia, lisus Hristos. In vechea biserici bizantini se
pastreaza mozaicul original, precum si mormintele a trei dintre pastori.
In curtea manastirii s-a addugat o biserici mare in primii ani ai secolului
XXI. Ea este pictata in stil neo-bizantin, care serveste drept bisericd paro-
hiala pentru crestinii ortodocsi din Beit Sahour.

Al Khader: La 5 kilometri distantd de Bethleem, se afld acest mic oras care
isi trdieste viata in jurul cAmpurilor cu livezi de maslini, smochini si vita
de vie. Din traditia veche se stie cad aceste locuri erau speciale pentru ta-
maduire de boli fizice si psihice, datorita aerului curat si a vegetatiei cura-
tive. In micul oras se mai pastreazi ruinele bailor lui Solomon, unde regele
Israelului venea din lerusalim, deseori. Pentru crestinii din zona, aici se afla
biserica ortodoxa inchinata Sf. M. Mc. Gheorghe, datind din secolul al XV1-
lea. Din traditia locald aflim cd pe acest loc ar fi fost casa mamei Sfantului
Gheorghe. Din casa ei, el ar fi fost luat de soldatii romani si dus intr-o garni-
zoana si intemnitat, legat cu lanturi si ucis. Trupul sdu a fost luat de crestini
si iInmormantat la Lod (Lida), un oras aflat la 40 km distanta de lerusalim,
si 15 km distanta de Tel Aviv, unde se afld biserica si mormantul sau. Biserica
Sf. Gheorghe din Al-Khader pastreaza un fragment din lanturile cu care
a fost schingiuit Sfantul si, de asemenea, o icoana foarte veche, ficitoare
de minuni, care {i infatiseaza pe Sf. M.Mc. Gheorghe si Sf. M. Mc. Dimitrie.
Duminica si in sdrbdtori, aici se savirseste Sfinta Liturghie.

Vizitand Cetatea Bethleemului cu toate popasurile ei eclesiastice, cd-
latorul descoperd aceasta asezare biblicd construitd pe povarnisuri de
munte, cu strazi abrupte si inguste ce amintesc, aievea, despre zilele in
care lisus Se ndstea in aceste locuri ale lumii, aducind pacea si Lumina
Sa. Pdmanturi incarcate de istorie si mister, peste care soarele Pustiului
ludeii strecoard o lumina albd, intensa, izvorata parca din piatra muntilor,
si intorcAndu-se in vizduhul de unde s-a coborit, intr-o perpetuad simbioza
intre sacru si profan, intre celest si teluric.
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