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T VARSANUFIE

Arhiepiscopul Rimnicului

STUDIA "™
THEOLOGICA

Repere antropologice in teologia
Sfantului Grigorie Palama.
Rolul rugaciunii in configurarea
launtrica a omului.

fantul Grigorie Palama isi structureaza intreaga invatatura despre

om plecind de la posibilitatea accederii acestuia la vederea nemij-

locitd a lui Dumnezeu prin curdtire, iluminare si indumnezeire. Cu
alte cuvinte, antropologia palamita este prin excelentd de factura asceti-
co-misticd, iar omul indumnezeit este omul care prin rugiciune neinceta-
ta devine ,partas al dumnezeiestii firi” (Il Petrul, 4).

In limba greacd, termenul om, &v6pwmog, inseamni ,.cel ce priveste in
sus”, semnalind faptul cd, prin structura sa ontologica, omul este directio-
nat spre Dumnezeu. Insi, pentru Sfantul Grigorie, &v8pwmnog inseamni nu
doar ,cel ce priveste in sus’, ci si ,cel prin care Cel de Sus priveste”, desem-
nand indumnezeirea omului ca manifestare a unei teofanii. Omul indum-
nezeit este un tpomog unic al Revelatiei lui Dumnezeu in lume si in istorie.

Dupa Sfantul Grigorie Palama chipul este principiul teologic ce tine
aprins in om dorul dupa Dumnezeu. Omul are intipdrit prin creatie chi-
pul lui Dumnezeu, chip pe care trebuie sd-1 aduca la starea de asemdnare
cu Dumnezeu prin credinta si fapte bune in ambianta harului Duhului
Sfant. Omul intreg este patruns de chip, iar intreaga lui ontologie este de
esenti iconica. Intre chip si om nu se poate face separatie, deoarece omul
este chipul. Cu toate acestea, Arhiepiscopul Tesalonicului acordd o impor-
tanta deosebitd mintii, vobg-ului, despre care spune:

»Faptul cd stim ca suntem facuti dupa chipul Ficatorului nu ne ingadu-
ie sd Indumnezeim lumea inteligibild. Cadci nu in intocmirea trupului std
acest chip, ci in firea mintii, decit care nimic nu este mai bun dupa fire.
Caci dacd ar fi ceva mai bun, s-ar afla in aceea ,,dupa chipul”. Dar fiindca
ceea ce e mai bun in noi este mintea, iar aceasta este dupa chipul dum-
nezeiesc si a fost ziditda de Dumnezeu, ce greutate este sa vedem, sau mai
bine zis, cum nu e vadit prin aceasta ca Facatorul laturii noastre intelega-

toare este si Facdtorul a tot ce este intelegitor?™.

1 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturald, despre cunoasterea lui

Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”, in Filocalia, vol. VII, trad. introd. si note de
Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 439.
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Sfantul Grigorie Palama este fidel Sfintei Scripturi si traditiei patristi-
ce, conform cdrora omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu pentru a
ajunge la asemdnarea cu El Prin chipul lui Dumnezeu el nu a primit doar
sufletul rational, care este inrudit cu Dumnezeu, dar si harul Duhului
Sfant, devenind astfel o configuratie harica psiho-somatica:

,Ochii ingerilor vedeau atunci sufletul omului unit in simtire si trup
si vedeau un alt dumnezeu, nu numai ca unul fiacut pe pimént din bu-
natatea dumnezeiascd, minte si trup el insusi, ci configurat dupa harul
lui Dumnezeu datoritd prisosului acestei bunatati, asa incat el insusi sa
fie trup si minte si duh, iar sufletul si aiba calitatea de a fi dupa chipul si
asemanarea dumnezeiasca in totalitate ca unul ce este unitar in minte, in
ratiune si in duh™.

Expresia katd Ogov xapwv pepoppwuevov exprimd un mare adevar: omul
a fost creat sa trdiasca prin har si de aceea el nu-si poate gasi implinirea
decit prin dobandirea harului. Sfantul Serafim de Sarov spune cd , scopul
vietii omului este dobandirea Duhului Sfant”. Sufletul viu pe care l-a su-
flat Dumnezeu asupra omului este, dupd Sfantul Grigorie, pururea viu,
nemuritor, rational, dar si inzestrat cu harul dumnezeiesc, adicad a pri-
mit deodatd si viata si harul necreat prin care poate fi in comuniune cu
Dumnezeu. Prin cddere el a pierdut harul, dar sufletul nu si-a pierdut de-
finitiv puterea de a redobandi harul. Harul Duhului Sfint devine element
component al existentei umane. Aceasta il conduce pe Sfantul Grigorie la
afirmatia: ,omul duhovnicesc este compus din trei parti: harul Duhului
Sfant cel ceresc, sufletul rational si trupul pamantesc” (Triadel,1,43).

Sfantul Grigoria Palama este exponentul unei antropologii holiste. De
aceea, el nu dispretuieste componenta trupeasca a omului, care, dupa
parerea sa, contribuie la conturarea chipului lui Dumnezeu. Mai mult
decat atat, prin faptul cd are trup, omul detine mai pregnant chipul lui
Dumnezeu, adica intr-o masura mai accentuata decat ingerii, iar capaci-
tatea autodeterminarii si puterea de a stipani creatia dau marturie asupra
acestui fapt:

,Omul a fost facut dupa chipul lui Dumnezeu mai mult decat ingerii,
nu numai pentru ca are in sine o putere sustinatoare si de viata facatoare,
ci si pentru cd stapaneste. Caci in firea sufletului nostru este pe de o par-
te, latura stdpanitoare si conducatoare, iar pe de altd parte cea slujitoare
si ascultatoare™.

2 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntul Il doveditor, p. 85.

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”, in Filocalia, vol. VII, p. 468.
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Trup, suflet si duh
,Urmand Parintilor”, Sfantul Grigorie Palama este cel care reabilitea-
zd importanta trupului in procesul indumnezeirii, cici indumnezeirea se
referd la omul intreg. Omul intreg, ca existenta psiho-somaticd, se uneste
si se impartaseste de harul Duhului Sfant si devine nvevpatikog, ,zidire
noud”. ,Trupul participa, intr-o anumitd masura, la harul care lucreaza
conform duhului”, spune Sfintul Grigorie in Triada 1, tratatul 1, 31.
Trupul este inrudit cu sufletul dupa ipostas, iar aceasta legiatura nu o
distruge moartea trupeasca, dovada fiind invierea fiecarui suflet in trupul
corespunzitor. In gindirea palamiti trupul contine sufletul si sufletul con-
tine trupul. Sufletul se manifesta prin trup iar faptele trupului se intiparesc
in suflet. Din acest motiv, manifestarea rituala a trupului actioneaza asupra
modului de a gdndj, iar orice vedere misticd are loc in trup, datorita comple-
mentaritatii dintre asceticad si mistica - exemplul valului lui Moise.
»Sufletul, sustinand trupul in care a fost zidit,
Omul este creat dupa ,chipul lui e pretutindeni in trup, nu ca in spatiu, nici ca

Dumnezeu” si prin aceea cd detine  cel ce e cuprins, ci ca cel ce il sustine, il cu-
capacitatea de a crea, abilitate pe care prinde si il face viu, fiind si in aceasta privinta
. . B ) ; 5 chipul lui D "4
ingerii si demonii nu o detin. Prin urmare, ~ 4upd chipul lui Dumnezeu
vocatia omului de a transfigura si
induhovnici materia rezida in capacitatea tate perihoreticd dintre trup si suflet devine argu-
de a actualiza virtualitdtile imprimate de mentul indelebil al activitatii ascetice si mistice.

In om, sufletul si trupul se inconjoara si se
imbratiseaza reciproc si, de aceea, aceasta uni-

Dumnezeu in creatiesidealeconferio  john Meyendorff spune ca viziunea palamita

intrebuintare eshatologicad. ¢  despre trupul omului reprezinti cel mai au-
tentic ,materialism crestin™, cici, desi trupul
este partea sensibild a naturii umane, el nu o epuizeaza si nu o reveleaza
complet in manifestare, ceea ce conduce la un apofatism al trupului.
Sfantul Grigorie Palama este cel care introduce in sfera notiunii de ,,chi-
pul lui Dumnezeu” puterea creatoare a omului. Cu alte cuvinte, omul este
creat dupd ,.chipul lui Dumnezeu” si prin aceea cd detine capacitatea de a
crea, abilitate pe care ingerii si demonii nu o detin. Prin urmare, vocatia
omului de a transfigura si induhovnici materia rezida in capacitatea de a ac-
tualiza virtualitdtile imprimate de Dumnezeu in creatie si de a le conferi
o intrebuintare eshatologici. Astfel, omul Il imitd pe Dumnezeu si in act.
In Omilia XXVI, Arhiepiscopul Tesalonicului prezinti cum Dumnezeu

a recapitulat (cvykepalaiwodpuevog) in om, intr-o manierd paradoxald, in-

4 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”, in Filocalia, vol. VI, p. 467.

5 JOHN MEYENDORFF, Introduction a I'étude de Grégoire Palamas, Patristica Sorbonensia 3, Paris, Seuil, 1959,
p.222;ase vedea siJoHN MEYENDORFF, A Study of Cregory Palamas, trad. George Lawrence, Faith Press,
New York, 19742, p. 156.
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treaga creatie®. Acest lucru, al omului ca microcosmos are implicatii in
mai multe dimensiuni:

1. in om, inteligibilul coexistd cu sensibilul;

2. solidaritatea si interdependenta dintre om si cosmos;

3.1n procesul indumnezeirii omul poarta de grija fiecarei creaturi si lumii
intregi intr-un fel de compasiune totald, adica o ,,induhovnicire ecologicd”.

Despre suflet, Sfantul Grigorie spune cd ,sufletul este entelehia trupu-
lui organic ce are viata in potentd”. Comentand aceastd afirmatie, parinte-
le Dumitru Stdniloae precizeaza ca teoria aristotelica a sufletului ca ente-
lehia sau ca forma a trupului organic, prin care acesta e dus spre o tintd a
lui, a fost acceptata de unii parinti ai Bisericii. Trupul are viata in potenta,
in sensul cd ea se dezvoltd, sau se actualizeaza. lar intrucat sufletul e le-
gat de viata organica ce creste, se poate spune ca si sufletul e la inceput in
mare parte o potenta ce se dezvoltd’.

ySufletul fiecaruia dintre oameni este si
viata trupului insufletit prin el si are lucrare
de viata facatoare pentru altul, lucrare ce se
aratd adicd in trupul insufletit de el. Dar are

viata nu numai ca lucrare, ci si ca fiintd, in-

Moartea sufleteascd este
departare si separare a sufletului
de Dumnezeu, in timp ce
moartea trupeasca nu este decat
despartirea sufletului de trup. &

trucat sufletul e viu prin el si pentru el insusi.
Cici se arata avand viata rationald si intelega-
toare, ca una ce e in chip vadit alta decat viata trupului si a celor ce sunt
prin trup. De aceea, chiar desficAndu-se trupul, sufletul nu se destrama.
lar pe langa faptul ca nu se destrama, mai ramane si nemuritor, intrucat
nu se arata sa fie pentru altul, ci are viata prin sine ca fiintd™.
Sintetizand, viata trupului nu e fiinta lui, ci o lucrare ce iradiaza din su-
flet, de aceea se retrage din trup odata cu moartea acestuia. Viata trupu-
lui animalic nu e insd dintr-un suflet al lui, ci o iradiere din viata speciei,
sau din viata de obste a animalelor, drept pentru care suflarea de viatd a
acestora nu raimine. Dar viata sufletului omenesc tine de fiinta lui. El este
individual sau personal, dind caracter personal fiecaruia dintre noi. Deci,
sufletul omenesc exista in sine si pentru sine si dupa moartea trupului.
Sfantul Grigorie Palama intelege moartea si viata in cadrul relatiei da-
ruitor si primitor. Moartea sufleteascd este departare si separare a sufle-

tului de Dumnezeu, in timp ce moartea trupeasca nu este decit despar-

6 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,Omilia a XXVI-a. Rostita la vremea secerisului; intru care [se vorbeste si]
despre secerisul cel duhovnicesc”, in Omilii, vol Il, Pr. Dragos Bahrim (ed.), trad. Pr. Roger Coresciuc, Ed.
Doxologia, lasi, 2020, pp. 69-78.

7 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturala, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”in Filocalia, vol. VI, p. 426.

8 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”in Filocalia, vol. VI, p. 442.
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tirea sufletului de trup. Insi sufletul, avind viati prin excelenti, o oferd
ca lucrare trupului. La fel si Dumnezeu, Viata prin excelentad, ofera viata
vesnicd omului.

De asemenea, urmand pe Sfantul loan Damaschin, Sfantul Grigorie vor-
beste despre caracterul treimic al sufletului, care, intrucat a fost creat dupa
chipul Sfintei Treimi, Mintea, Cuvintul si Duhul, este si el mintal-intelegator,
rational si duhovnicesc. In Omilia la sdrbétoarea Botezului Domnului, Sfantul
Grigorie Palama mentioneaza cd Epifania care a avut loc odata cu crearea din
nou a omului in apele lordanului in Persoana lui lisus Hristos, este arheti-
pul treimic al chipului din sufletul nostru. De aici rezulta efectul restaurator
al Sfintei Taine a Botezului, prin care omul redevine reflexia treimica a lui
Dumnezeu pe pamant. Trebuie precizat cd aceastd alcatuire treimica a su-
fletului nu inseamna trihotomism, intrucat harul este un element necreat ce
sustine legatura dintre suflet si trup. Pentru Sfantul Grigorie Palama ,,duhul”
omului este interpretat ca ,dragoste intelegatoare” (voepog €pwq).

,Dar firea intelegdtoare si rationala a sufletului, fiind ziditd impreuna
cu trupul pdméintesc, a primit de la Dumnezeu duhul de viata facator prin
care tine la un loc si face viu trupul unit cu el. Prin acesta se arata celor ce
inteleg ca duhul omului, cel care face trupul viu, este o dragoste intelega-
toare si cd el este din minte si al cuvantului si se afld in cuvant si in minte;
si ca omul are cuvantul si mintea in duh. Cici sufletul are in chip firesc
prin duh asa de mare legitura iubitoare cu trupul sdu, incat niciodatd nu
vrea sd-1 pardseasca si nu l-ar pardsi nicidecum dacd n-ar veni sila adusa

de vreo boala foarte mare, sau de vreo lovitura din afara™.

Nowg si kapdia

In Sfanta Scriptura inima cuprinde in sine intreaga plinitate a vietii
duhovnicesti, care trebuie sa imbratiseze omul intreg cu toate faculta-
tile si toate activititile sale. In ea domini fidelitatea fati de Dumnezeu.
Speculativi prin natura lor, grecii nu au transpus din intimplare biblicul
lev, levav prin termenul vobg. Dupa Sfintul Grigorie Teologul ,inima cu-
ratd” din Psalmul L, 2 este ,inteligenta” (dianoetikon)". Daca prin Si&vola
(cugetare sau gandirea discursivi), omul poate si 1l vadi pe Dumnezeu
prin realititile create, prin vobg (minte), omul Il contempld pe Dumnezeu
prin energiile divine fiintiale si necreate. In Triada | citim ci ,inima noas-
trd este sediul facultatii rationale (Aoyiotikov) si primul organ rational al

trupului™.

9 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,150 de capete despre cunoasterea naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire”, in Filocalia, vol. VI, pp. 448-449.

10 SFANTUL GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio, 40, 39, PG 36, 416AB.

11 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Triade, 1,2,3.8-10, 396 (81.11-3).



AN VIl IANUARIE—IUNIE 2022

De asemenea, Sfinta Scripturd ne ofera informatii despre capacitatea ra-
tional-cognitiva a inimii: ,Pentru ca Tu ai luat priceperea din inima lor, de
aceea Tu nu-i vei ridica” (lovXVll, 4); ,,Zis-a cel nebun intru inima sa: «Nu este
Dumnezeu!»” (Psalmul LIl 7). SfAntul Efrem Sirul, intr-unul din Plansurile sale
spune: ,Bate-mi, o, Doamne, pieptul, care este silas al gaindurilor rele!”.
Inima este focarul tuturor puterilor ome-
nesti, cele ale mintii, ale sufletului, al puteri-  ..rugaciunea curata este starea de
lor sufletesti §i trupesti. Inima este principiul  disponibilitate fidela a inimii fatd de

unitatii persoanei care da stabilitate multipli- Dumnezeu. Mintea coboriti in inim3

e . o
citatii momentelor succesive ale vietii’®. De nu-L mai intalneste pe Dumnezeu

aceea, rugdciunea curatd este starea de dis- . s - T
prin mijlocirea ideilor, ci prin simtirea

ponibilitate fidela a inimii fatd de Dumnezeu. o
prezentei Lui. &%

Mintea coboritd in inima nu-L mai intdlneste
pe Dumnezeu prin mijlocirea ideilor, ci prin
simtirea prezentei Lui, ceea ce 1i permite sd verifice in realitate ceea ce
gindea mintea. ldeile despre Dumnezeu sau ideea de Dumnezeu se gisesc
umplute, patrunse, strabatute de simtirea realitatii insesi a lui Dumnezeu.
Realitatea ia locul ideii si in acelasi timp o verificd, o ,cearca”.

,De aceea, inima este pentru minte un fel de organ senzorial pentru
relatia cu Dumnezeu, asa cum simturile trupului sunt aparatul care per-
mite perceperea si simtirea realitdtilor cu care trupul intrd in contact™.
Inima duhovniceascd este centrul existentei omului si aceasta, potrivit
Sfantului Grigorie Palama, se afla in launtrul inimii trupesti ca intr-un
organ, nu ca intr-un vas. Rugiciunea inimii se identificd cu rugaciunea
mintii (noeticd) sau se deosebeste de aceasta in functie de intelesul cuvan-
tului nous. Sfantul Grigorie Palama, care a exprimat intreaga invatatura
patristica bisericeasca despre viata isihastd, spune ca mintea-nous se nu-
meste si esenta (ousia) sufletului (inima), dar si lucrare-energie a sufletului,
care consta in lucrarea gindurilor (logismof). Astfel, daca identificim min-
tea-nous cu inima, atunci putem sa identificim si rugaciunea mintii cu
rugdciunea inimii. Totusi, trebuie sd atragem atentia ca in teologia patris-
ticd minte-nous inseamna in principal atentia cea mai subtire, care in sta-
rea de cddere se imprastie prin simturi in creatie si este robitad de ratiune
(logiki) sau se face una cu ratiunea, cu patimile si conditiile mediului din
jur. Aceastd minte-nous, cand din raspandire se intoarce in inima, lucreaza
acolo, iar organul trupesc al inimii simte prezenta dumnezeiescului har,
se indulceste, ia foc, tresalta, se incilzeste si transmite lucrarile harului

asupra intregului trup omenesc.

12 Tomas SPIDLIK, Spiritualitatea Résdritului crestin—| Manual sistematic, trad. diac. loan 1. Ici jr., Ed. Deisis,
Sibiu, *2005, pp. 145-147.

13 Pr. Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Ed. Deisis, Sibiu, 22003, p. 69.
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Extazul, rapirea in duh sau vederea mistica nu consta intr-o separare
a mintii de trup. Partea poftitoare a sufletului nu este o piedica pentru
contemplare, asa cum sustinea Varlaam de Calabria. Mintea curdtatd de
patimi si de gAnduri, fixatd in Dumnezeu si iluminata de har, nu-L vede
pe Dumnezeu ca pe ceva exterior siesi, ci mintea se inalta si se priveste pe
sine ca intr-o oglindi in care Il vede pe Dumnezeu. Altfel spus, in vederea
mistica, Dumnezeu nu este obiectul de cunoscut, ci devine co-subiect al
cunoasterii. Desi se ridicd, mintea nu se indeparteazad niciodata de sine,
fiind vorba de acea miscare circulara si spiralatd despre care spune Sfantul
Dionisie Areopagitul ca pe masura ce inainteaza in har, este si nu este mai
aproape de Dumnezeu.

Astfel, inima nu este doar un organ corporal, ci sediul vietii afective,
centrul fiintei in care silasluieste duhul: ,Sd vd lumineze ochii inimii”
(Efeseni 1,17-18). Acesta este si sensul coborarii mintii in inima din rugaciu-
nea lui lisus - cel al trecerii de la o cunoastere discursiva la una ilumi-
natd. Stiinta contemporand a demonstrat ca inima are un sistem nervos
complex, propriu, format dintr-o retea de mai multe tipuri de neuroni si
cd este singurul organ care trimite mai multe comenzi creierului decit
primeste de la el. Despre inteligenta inimii au vorbit si unii dintre Sfintii
Parinti care au demontat opozitia conceptuald dintre minte si inima, dez-
voltind adevarate teologii ale inimii. Pentru spiritualitatea nipticd, inima
desemneaza ,omul launtric”, despre care vorbea Sfintul Apostol Pavel (i1
Corinteni IV, 16), aflat in opozitie cu ,omul din afard”, care duce o viata super-
ficiald, cu o cunoastere fragmentara si limitatd™. In Omiliile sale duhovni-
cesti, Sfantul Macarie Egipteanul spune explicit ca mintea conduce inima,
jucand rolul vizitiului ,care pregateste carul de lupta al sufletului si tine
in frau gandurile™.

Pentru Sfiantul Grigorie Palama, fundamentul hristologic al indum-
nezeirii omului este unirea ipostatica dintre firea dumnezeiasca si fi-
rea omeneasca in Persoana Unici a Logosului lui Dumnezeu Intrupat
in lisus Hristos. Insi, Sfantul Grigorie face diferenta intre cele trei gra-
de sau posibilitati ale unirii: 1. unirea dupa Fiinta, care apartine exclusiv
Persoanelor Preasfintei Treimi; 2. unirea dupd ipostas, care apartine ex-
clusiv Mantuitorului lisus Hristos, si 3: unirea dupa har, lucrare sau ener-
gie, care apartine oamenilor ce devin detindtori ai dumnezeirii nu prin
natura sau inrudire, ci prin hotarare.

,Caci precum e comuna trupului si sufletului dumnezeirea Cuvantului

14 Placide DESEILLE, Cdile inimii. Invitdtura duhovniceasci a Sfintilor Pirinti, trad. Felicia Dumas, Ed. Doxologia,
lasi, 2020, pp. 201-206.

15 SFANTUL MACARIE EGIPTEANUL, ,Cele 50 de Omilii duhovnicesti”, XL, 5, in: PSB, vol. 34, trad. Pr. Prof. Dr.
Constantin Cornitescu, introd., indici si note de Pr. Prof. Dr. Nicolae Chitescu, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 253.
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intrupat al lui Dumnezeu, indumnezeind trupul prin mijlocirea sufletu-
lui, incat se savarsesc prin trup fapte ale lui Dumnezeu, asa la barbatii du-
hovnicesti harul Duhului, trecind prin mijlocirea sufletului la trup 1i da si
acestuia sa patimescd cele dumnezeiesti si sa patimesca in chip fericit im-
preuna cu sufletul, care patimeste cele dumnezeiesti, si care, odata ce pati-
meste cele dumnezeiesti, are si ceva patimitor, laudabil si dumnezeiesc™.

Binomul Adyog/tpomog, unde Aoyog-ul este ratiunea de drept a exis-
tentei, iar tponog-ul este starea de fapt a omului in relatia cu Dumnezeu
(asemdndtor faptului-de-a-fi-in-lume al lui Heidegger), cat si distinc-
tia Svvaug ca potentialitate si évépyeia ca actualitate, sunt preluate de
Sfantul Grigorie de la Sfantul Maxim Marturisitorul si nuantate. ,Unirea
cu Hristos e o unire prin har, adicd in dragoste. Nu e o unire panteista
intre Hristos si credincios, ci o unire vitala, o unire in dragoste, in care
Hristos si credinciosul isi mentin personalitatea™.

In omul indumnezeit, soteriologia si eshatologia devin simultane.
Intruparea lui Hristos este arhetipul indumnezeirii omului. Hristos este
eshatonul intregii umanitati, intrucat contine in Sine finalitatea de drept
a firii umane. Daca prin intrupare Hristos a enipostaziat firea umana,
prin indumnezeire, omul insusi enipostaziaza viata divina necreata, atat
in suflet, cat si in trup, devenind astfel homotheos™ sau patimitor de dum-
nezeire. Locul omului indumnezeit in ierarhie (taic) este imediat dupa
Dumnezeu si deasupra ingerilor®, dovada fiind Preasfinta Nascatoare de
Dumnezeu.

»Am spus cd a cunoaste omul pe Dumnezeu si a se cunoaste pe sine si
treapta sa (pe care le au acum si crestinii socotiti simpli), intrece puterea
cunoasterii firii si a astronomiei si a toata filosofia in legatura cu ele. Caci
mintea care si-a cunoscut neputinta sa a aflat pe unde poate sa intre la
mantuire, sd se apropie de lumina cunostintei si sa primeasca intelepciu-
nea adevarata, care nu se destrama odatd cu veacul acesta”.

Mintea care participa la lucrarea harului dumnezeiesc si se invredni-
ceste de acea lumina fericitd, transmite si catre trupul cel trecator multe
calitati ale frumusetii dumnezeiesti, mijlocind intre harul dumnezeiesc si
trupul supus stricaciunii. Astfel, inca din aceastad viata, trupul nevoitorilor

participd la harul pe care Dumnezeu il oferd mintii. Mintea, participAnd

16 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, ,Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie. Al doilea din cele din urmd. Despre
rugdciune”, in Filocalia, vol. VII, trad., introd. note Pr. Prof. Dumitru Staniloae, EIBMBOR, Bucuresti, 1977, p. 238.

17 tMitropolitul Nicolae MLADIN, Asceza si Mistica paulind, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 227.

18 Reuben Demetrios HARPER, ,Becoming Homotheos: St. Gregory Palamas’ Eschatology of Body”, in Triune
God: Incomprehensible but Knowable— The Philosophical and Theological Significance of St Gregory Palamas for
Contemporary Philosophy and Theology, Constantinos Athanasopoulos (ed.), Cambridge Scholars Publishing,
20715, pp. 232-245.

19 Robert E. SINKEWICZ, The One Hundred and Fifty Chapters: A Critical Edition, Translation and Study, Studies
and Texts 83, Pontifical Institute of Medieval Studies, Toronto, 1988, p. 24.
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la harul dumnezeiesc, ridica intreg omul spre Dumnezeu si pecetluieste
spre cele sfinte si trupul, care este unit cu ea, araitand asumarea trupu-
lui de cdtre duh, in veacul care va sd vind. Toate bundtatile viitoare, care
transcend starea de senzitivitate, devin incd din aceasta viata inteligibile
in mod spiritual. Primind mai intii mintea aceste bunatati, le comunica
in continuare trupului si intregii existente a omului.

Indumnezeirea omului se identifici, asadar, cu participarea la viata lui
Dumnezeu. Prin comuniune cu viata lui Dumnezeu, fie ,,in mod sensibil”
fie ,in mod rational sau mental”, viata unui om sfint devine ,viazatoare de
Dumnezeu sau indumnezeita”. Cel iIndumnezeit devine ,,dumnezeiesc sau
harazit de Dumnezeu sau purtdtor de Dumnezeu, sau chiar Dumnezeu”
(nkpo-Beog):

,Lucrarea lui Hristos cuprinde firea umana pe care o recapituleaza in
ipostasul Sdu. Lucrarea Sfantului Duh, dimpotriva, cuprinde persoane-
le, adresindu-se fiecareia dintre ele. Sfantul Duh impartaseste iposta-
surilor omenesti in Biserica plinatatea dumnezeirii intr-un chip unic,
personal, impropriatd de fiecare om ca persoand creata dupa chipul lui
Dumnezeu™.

Acest mod dinamic de a Se comunica fapturilor, fird sa Se epuizeze ca
Treime de Persoane unite in afectiunea nemarginita a iubirii desavarsi-
te, a fost exprimat de teologia ortodoxa prin invatitura despre energiile
necreate, prin care Dumnezeu Se ddruieste intreg, dar mereu in alte mo-
duri si fard sa Se epuizeze si mereu ca manifestind aceeasi iubire. Dar
Dumnezeu comunicindu-Se in aceste energii tot mai mult, pe masura ce-
lor capabili sa le cunoasca, nu numai ca nu Se epuizeaza pe Sine niciodata,
cisi pe sfinti 1i Inalta prin aceasta la cunoasteri si la trairi duhovnicesti tot
mai inalte. De aceea, sfintii vor progresa la infinit in impartasirea de ele in
viata viitoare, sau in comuniunea cu Dumnezeu, fara sd ajungd vreodata
sa le cuprinda in intregime si sa se sature de dumnezeire, sau sa se plicti-

seascd de o monotonie in experierea ei.

20 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Résdrit, trad. Vasile Raducd, Ed. Bonifaciu, 1998, p. 63.
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Pr. Dr. Mercurie-
Daniel Apostol

Invititura pnevmatologici a
Sfantului Simeon Noul Teolog

eologia Sfantului Simeon despre Sfintul Duh n-are o dezvoltare

aparte in scrierile sale, ea fiind dezvoltata impreuna cu teologia

despre Tatal si Fiul. Teologia Sfantului Duh este tratata in cadrul
invataturii despre Tatal si Fiul si prin ea Sfantul Simeon a vrut sa subli-
nieze unitatea Preasfintei Treimi. Evidentiind pe rind Persoanele Sfintei
Treimi, Sfantul Simeon mentine astfel un echilibru prin care aratd incd o
datd unitatea si aproprierea Persoanelor Sfintei Treimi. Odata cu aceasta,
el aratd ca atunci cAnd vorbeste despre mintuirea omului subliniazd ho-
tararea Tatalui, prin Fiul si impartasitd in Duhul Sfant, bineinteles fara
sa inteleagd cd la aceste lucrdri nu au participat toate cele trei Persoane
impreund. In felul acesta, Sfantul Simeon ne arati ci teologia lui nu pre-
supune numai prezentarea unor idei in mod scolastic, ci teologia pen-
tru el presupune mai inainte de toate trdire in concordanta cu voia lui
Dumnezeu si experierea invataturilor evanghelice. Deci: ,ce este oare mai
necurat - spune-mi - decit cel care incearca cu parere de sine si trufie sa
invete pe altii cele ale Duhului fara Duhul?”, si mai departe continua si
aratd: ,ce este mai respingdtor decit cel care, fard sd fi facut pocdinta si sa
se f1 curdtit mai inainte, 1dsind deoparte acestea, vrea sa teologhiseasca si
sa dialogheze cu indrazneald despre cele ce sunt si sunt pururi la fel, nu-
mai prin cunoasterea cea cu nume mincinos (I Timotei V1, 20) si intelepciunea
cea din afara?™.

Cum constatam, scrierile SfAntului Simeon sunt marcate de lucrarea
Duhului Sfint, care se armonizeaza si scoate in evidentd puternica vizi-
une hristocentrica3. Astfel, in orice loc din scrierile SfAntului Simeon in
care se vorbeste despre Una din Persoanele Sfintei Treimi, apar si celelalte
Douad, vrind ca astfel sd arate unitatea si cd cele Trei Persoane nu sunt

despartite, si egale, cici nu se poate spune ca existd un primul, un al doilea

1 SC122, Theol. |, 271-273.
2 Ibidem, 1, 273-277.

3 Drd. Emanuel BANu, ,Lucrarea Sfantului Duh in opera Sfantului Simeon Noul Teolog”, S.T., XXXII, nr.1-2,
ian—feb, 1980, p. 82.
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si un al treilea: ,Nici Tatdl nu este primul, desi este pricinuitor al Fiului,

nici Fiul al doilea, desi vine din Tatal, nici Duhul al treilea, desi El purcede

din Tatal (¢x o0 [Tatpog ékmopevetar)™. Faptul de a purcede din Tatdl nu

1l pune pe Duhul Sfant pe o treapti inferioard, cici in relatiile intratreimice

nu pot fi aplicate rationamentele umane: ,,Sfantul Duh purcede din Tatal fi-

ind intru totul de aceeasi fire cu Tatal si cu Fiul,

Faptul de a purcede din Tatil nu il pune  de o fiinti si unit cu Ei, la fel de inchinat si de

pe Duhul Sfant pe o treapta inferioara, marit impreuna cu Ei, de citre toatd suflarea™.

Santul Simeon precizeaza cd trebuie privi-

aplicate rationamentele umane. &%
ta impreund cu nasterea Fiului din Tatal:
»(Tatdl) naste in afara timpului si din veci pe
Fiul, care nu este nicidecum despartit de El, impreuna cu care purcede
(ovvekmopevetat) Dumnezeiescul Duh, de o fiintd cu Fiul, din Tatal Cel de
o fiintd... marturiseste de acum impreuna cu mine cd Tatdl naste fira a
preexista (fatd de Fiul), cd Fiul nu este nascut dupd un timp sau in devenire,
cd Duhul Sfant purcede, dar rimane impreuna cu Fiul Cel impreuna-vesnic
side o fiinti cu Tatal Insusi”. In dezvoltarea acestei doctrine Sfantul Simeon
este un pastrator al traditiei Sfintilor Parinti mai ales atunci cAnd vorbeste
despre purcederea Duhului Sfant si trimiterea Acestuia in lume prin Fiul:
,Duhul Sfant este Duh pentru ca El purcede din Tatal si pentru ca El este
dat prin Fiul (8ia o0 Yiod) noud, nevrednicilor; nu ca ar fi trimis si imparta-
sit impotriva voii Sale, ci pentru ca El implineste bunavoirea Tatdlui, propria
Sa bunivoire, printr-Unul din Treime, prin Insusi Fiul”. Ca atare, urmand
Sfantului Irineu de Lugdunum, care spunea cd Fiul si Duhul Sfant sunt cele
douid maini ale Tatilui, Sfantul Simeon 1l numeste pe Duhul Sfant ,gura
Domnului” atunci cind spune: ,lata deci ce-a spus Tatal prin Fiul, ceea ce
a pronuntat Duhul, Duhul care este gura Stapanului™. Parintele Dumitru
Staniloae reliefeaza ca, prin purcedere, Duhul Sfint nu devine subordo-
nat Tatdlui, fiindca: ,purcederea Duhului nu se constituie de catre Tatil o
Persoana ca tintd proprie a Sa, ci Duhul Se constituie ca legatura desavarsita
intre Tatal si Fiul. Aceasta se arata spunindu-se ca Duhul, purcezand din
Tatdl, Se odihneste peste Fiul, sau straluceste din Fiul™.
Cu totul aparte, Sfantul Simeon vorbeste despre Sfantul Duh in Cateheza
33 care are un pronuntat caracter pnevmatologic, ea fiind intitulata: Duhul

4 SC122, Teol.1,124-126 cf. Arhiep. Vasili Krivosein, in lumina lui Hristos. Viata si invitdtura duhovniceascd ale
Sfantului Simeon Noul Teolog, trad. loan-Vasile Leb, Gheorghe lordan, EIBMBOR, Bucuresti, 2005, p. 282.

5 Teol. 2,202-204.

6 Teol., 83-84;108-111.

7 Teol.,101-105.

8 SC196, Imn 41,188-189.

9 Pr. Prof. Dumitru STANILOAE, Op. cit., pp. 75-76.
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Sfant, cheia Usii prin care se intrd in Casa de lumind a Treimii'®. Sfantul in-
cepe aceasta cateheza printr-o analogie pe care o face intre sufletul omu-
lui si Dumnezeu. Astfel, sufletul omului este o candela, iar Dumnezeu
este focul care aprinde candela sufletului”. Candela sufletului nu poate fi
aprinsa numai prin respectarea poruncilor dumnezeiesti si dobandirea vir-
tutilor, cici cine are: ,toate virtutile, dar n-are in el lumina Duhului Sfant,
nici nu vede bine faptele lui, nici nu este incredintat in chip desavarsit daca

"2

ele sunt pe placul lui Dumnezeu™. Astfel, lumina Duhului Sfant este cea

care da omului siguranta ca faptele lui sunt primite inaintea Sfintei Treimi
siii da si nddejdea comuniunii cu Persoanele Preasfintei Treimi. Prin urma-
re, pentru a deschide ,usa” cunostintei si a avea un suflet scildat de lumina
dumnezeiascd, omul are nevoie de ,cheia” cunostintei, care nu este altceva:
»decat harul Duhului Sfant dat prin credintd si care prin luminare produ-
ce cu adevdrat cunoasterea si recunoasterea deplina (yvoow ®g dAn0d¢ kai
¢niyvwouv) si deschide mintea noastra (Luca XX1V, 45) Incuiata si acoperita cu

un val™

. Deci, folosind versete scripturistice, Sfantul Simeon face o ana-
logie despre felul cum omul intrd in comuniunea Sfintei Treimi, si spune:
»=Usa este Fiul - cdci zice: «Eu sunt usa» (loan VI, 9) - iar ,cheia” este Duhul
Sfant, cici zice: «Luati Duh Sfant; carora le veti ierta pacatele se vor ierta lor,
carora le veti tine, tinute vor fi» (loan XX, 22-23), iar ,casa” este Tatal, cici zice:
«In casa Tatilui Meu sunt multe locasuri» (loanXIV, 2)... deci daci ,cheia” nu
descuie... usa nu se deschide; iar daca usa nu se deschide, nimeni nu intra in
casa Tatalui™. lar in alt loc, SfAntul Simeon spune: ,Duhul Sfint se numes-
te ,cheie”, pentru ca in El si prin El e luminatd mai intai mintea noastra, iar,
daca suntem curatiti, suntem luminati cu lumina cunoasterii™.

O alta imagine originald, folosita de Sfantul Simeon pentru a arita in ce
fel omul primeste luminarea harului, se regiseste in Cateheza 23. In aceas-
ta catehezd, Sfantul Simeon vorbeste despre ,betia” mistica la care omul
ajunge prin Duhul Sfant care este identificat cu ,vinul”. Arhiepiscopul
Vasili Krivosein spune ca cea mai frapanta si originala idee regasitd in
aceastd cateheza este cea a soarelui ale cirui raze se reflectd in vin, iar
soarele este Hristos ce Se reflecta in crestin si Se uneste cu el prin Duhul
Sfant - vinul, asemenea soarelui care se reflectd in vinul care patrunde

toatd faptura celui care il bea™.

10 SC113, Cat. XXXIII, 95-150 cf. si de SFANTUL SIMEON NouL TEoLOG, Cateheze, trad. diac. loan I Icd jr., Ed. Deisis,
Sibiu, 2002, pp. 335-342.

11 SFANTUL SIMEON NouL TEoLoG, Op. cit., p. 335.
12 Ibidem, p. 336.

13 Ibidem, p. 337.

14 Ibidem, p.338.

15 Ibidem, p. 339.

16 SC113, p. 28-29, n. 1.



STUDIATHEOLOGICA Martyria

in alt loc Sfantul Simeon spune ca Duhul Sfint ,este simanta lui
Hristos, prin care ne facem rude ale Lui noi, cei sirmani si muritori, si
dacd aceasta cade pe pamintul cel bun, aduce roadd inmultita de trei-
zeci de ori si de saizeci de ori si de o sutd de ori (Marcu 1V, 20), iar aceasta
este Impiritia cerurilor, toate celelalte afari de aceasta nu sunt de nici un
folos™. De asemenea, Duhul Sfint este cea mai de pret comoara pe care
omul o poate dobandi si pe care ,molia si rugina nu o strica si furii nu o
sapa si nu o furd” (MateiVvi,19). Sfaintul Simeon numeste dobandirea harului
necreat al Preasfintei Treimi prin Pogorarea Duhului Sfant, comoara cea
mai de pret pe care omul o poate dobandi in aceastd viatd pamAanteasca,
singura comoara care-l va insoti dincolo de pragul mortii®.

Mai mult, comentind versetul scripturistic: ,Domnul insi este Duh”
(Il Corinteni I1l,17), Sfantul Simeon aratd cd acesta ne pune in lumind consub-
stantialitatea Persoanelor Sfintei Treimi, caci: ,acestea le spune ca, desi
auzi spuniandu-se Fiul lui Dumnezeu, sa intelegi si sd auzi impreuna cu
El si pe Duhul; si iarasi, chiar dacd auzi spunindu-se de Duhul, sa cugeti
impreuna cu El si pe Tatdl [..] invatandu-te pretutindeni inseparabilita-
tea si consubstantialitatea Sfintei Treimi si ca unde este Fiul acolo este
si Tatdl, si unde este Tatdl acolo este si Duhul, si unde este Duhul Sfant
acolo e intreaga dumnezeire tri-ipostatica”. Prin aceasta ne dim seama
cd apa botezului curdta pe om de pacate, dupa care este pecetluit cu ha-
rul Duhului Sfant, Care se face in el ajutor al sau impotriva vrajmasului,
asa cum spune Sfantul Simeon: ,Oare moartea va stipani peste sufletele
pecetluite cu harul Preasfintului Duh si cu singele lui Hristos? Oare va
indrazni lupul cel inteles cu mintea (diavolul) sd priveascd cu dusmanie la
pecetea lui Hristos?”? In acest caz, pecetea Duhului Sfant se face in noi
izvor de multe bunatati: ,unde e multime de lacrimi, fratilor, dimpreuna
cu o cunostinta adevaratd, acolo e si stralucirea luminii dumnezeiesti; iar
unde e stralucirea luminii, acolo e si daruirea tuturor bunatatilor si pe-
cetea Duhului Sfint saditd in inima, de unde vin si toate roadele vietii™'.
Pecetea Duhului Sfint se vede din roadele ce le naste sufletul, iar daca
acestea sunt blandetea, pacea, milostenia, compatimirea, bunatatea, in-
durarea, credinta, infrinarea (GalateniV, 22-23), atunci avem in noi pecetea
cea adevdrata, iar dacd: ,dimpotriva, in noi insine vietuieste lumea cea
inseldtoare, iar noi insine vietuim in ea in chip nefericit socotind cele vre-

melnice drept un lucru mare, cidem in necazuri, suntem raniti in pagube

17 SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze, p. 323.

18 SFANTUL SIMEON NoUL TEOLOG, Discursuriteologicessi etice, trad. diac. loan 1. Ic jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p. 135.
19 SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Discursuri teologice si etice, p. 135.

20 Idem, Cateheze, p. 31.

21 Ibidem, p. 35.
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..fara harul lui Dumnezeu, pogorandu-se
asupra noastra prin Duhul Sfant, virtutile
si faptele bune nu ne pot ajuta
in urcusul nostru catre Sfanta Treime. &

si ne desfatam in placere si bogitie... cu adeva-
rat suntem vrednici de mild si strdini de viata
vesnici si Imparitia cerurilor, intrucit n-am
dobindit in noi insine pe Hristos, ci avem tra-
ind in noi lumea, intrucit vietuim in ea si cu-
getam cele pAmantesti (Filipeni Il1,19; Colosenilll, 2) 2.

Desigur, venirea Duhului Sfint in om il
face pirtas al Invierii Domnului, adici il
face sa simta prezenta lui Hristos si puterea
pe care Acesta i-o impirtiseste prin Inviere:
,Cdci venirea si prezenta purtatoare de lumi-
ni a Duhului ne arati, ca niste zori, Invierea
Domnului, sau mai degraba ne dad harul de
a-L vedea inviind pe El Insusi... Deci celor
carora li Se arata Hristos inviind, li Se arata
in chip cu totul duhovnicesc, fiind vazut cu
ochii duhovnicesti. Pentru ca atunci cand
vine (Hristos) in noi prin Duhul, ne invie din
morti, ne face vii si ne da sa-L vedem intreg si
viu intru noi, pe El, Cel nemuritor si nepieri-
tor”. Aceasta subliniaza faptul ca fard harul
lui Dumnezeu, pogorindu-se asupra noastra
prin Duhul Sfant, virtutile si faptele bune nu
ne pot ajuta in urcusul nostru cdtre Sfinta
Treime. In acest scop, Sfantul Simeon descrie
actiunea Duhului Sfant asupra sufletului fo-
losindu-se de vedenia Proorocului lezechiel,
capitolul xxxv11, in care se istoriseste despre
cadmpul plin de oase uscate pe care la porunca
Domnului cresc vine si carne, iar prin venirea
Duhului asupra lor inviaza si se arata multi-
me de oameni, prefigurdndu-se astfel invierea
cea de obste, dar se poate face si o paralela cu
sinvierea” sufletului savarsita de Duhul Sfant,

22 SFANTUL SIMEON NouL TEoLOG, Op. cit., pp. 35-36.

23 Ibidem, p.174.

asa cum aratd Sfantul Simeon: ,pune un os
mort aproape de un alt os si articulatie langa
articulatie — daca vrei, aplica aceasta faptelor
si castigdrii virtutii -, aceasta nu iti foloseste
la nimic daca lipseste Acela care are puterea
de a tese deasupra carne si nervi; si chiar ad-
mitind ca s-ar fi reusit si s-au legat articulati-
ile prin nervi si oasele moarte s-au acoperit cu
carne si cu piele pentru a alcdtui un trup in-
chegat, nici aceasta nu va servi la nimic, daca
trupul ramane lipsit de suflarea care si-i dea
viatd si sa-1 miste, adicd daca este lipsit de su-
flet. Asa se intAmpla, crede-ma, si cu sufletul
mort; aseaza-ti mintea in interiorul madula-
relor tale si analizeaza toate deprinderile reu-
nite, vreau sd spun: postul si privegherile, dor-
mitul pe pamant si pe o suprafata tare, sardcia
si privarea de bdi cu tot ceea ce-i urmeaza, si
considerd-le ca pe niste oase moarte si (parti)
legate intre ele, chemindu-se unele pe alte-
le si a caror reunire constituie, oarecum, in-
tregul trup al sufletului. La ce bun insd, daca
acest trup lucreaza fara suflet si fard suflare,
intrucat lipseste dintr-insul Duhul Sfant? Cu
adevarat numai cand vine El sd locuiascd in
noi, leagd din nou aceste practici virtuoase,
la fel de moarte precum membrele fara viata,
despartite unul de altul, impreuna cu nervii
puterii spirituale si El le uneste in iubirea ca-
tre Dumnezeu; atunci El ne face noi si vii, din
vechi si morti cum eram. lar pentru suflet nu

existd alt mijloc de a trai™*

. Un pasaj asema-
nator cu acesta il intlnim si in Discursul etic
IV unde Sfantul Simeon vorbeste despre vir-
tuti care alcatuiesc trupul omului desavarsit
in Hristos. In acest discurs, Sfintul Simeon
alcdtuieste un trup al virtutilor, gasind cores-
pondente virtutilor parti anatomice ale cor-

pului omenesc*

24 SC129, Eth. 7,311-333.

25 SFANTUL SIMEON NouL TEoLOG, Discursuri teologicessi etice, p. 218-220.
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In alt loc, Sfantul Simeon aseamini pe om cu un vas in care este
turnat harul Sfintului Duh si care este alcdtuit din toate poruncile lui
Dumnezeu: ,caci fiecare din acestea fiind in sine ca o foaie, una de aur,
alta de argint, alta de bronz, alta din piatra pretioasa, si asa mai departe, si
celelalte facute din alte diferite materii, care sunt unite toate prin Duhul,
sudate si asamblate armonios intr-una, fac din om un vas mult folositor in
care se toarnd, ca un vin nou (Matei IX, 17), harul lui Dumnezeu™é. Mai de-
parte Sfantul Simeon arata ca ,vasul” care este format din virtutile omu-
lui trebuie sa fie complet, sd nu lipseasca nici macar o virtute, cici: ,daca
va lipsi una din toate virtutile zise mai sus din care si prin care este alca-
tuit si asamblat vasul, oare va mai suferi Dumnezeu sa toarne in el macar
vreuna din darurile Duhului Lui, chiar daca gaura foii care lipseste, adica
alocului virtutii, pare foarte mica? Nicidecum! Céci, curgind pe nestiute,
putin cdte putin, prin acea mica fisurd, lichidul (harul) turnat in el se va

varsa negresit™.
,Trupului i este cu neputintd sd facd  In altd parte, intr-o rugiciune de multumire
ceva fard suflet, ba, mai mult, fara citre Mantuitorul, Sfantul Simeon 1i multu-

Duhul Tiu sufletul nu poate nici ~ meste pentru harul Duhului Sfant, pe care

Sé_ se mi§te, niCi Sé pézeaSCé 1’1111’1’l€§t€ »POIM al v1e§11 : ,,Bmecuvantat €§t1,

. ~ . N Doamne, binecuvantat esti, Unule... Cel ce ai
poruncile Tale, Mantuitorule.” & ’ T

pus in inima mea lumina poruncilor Tale si ai
sadit in mine pomul vietii Tale, Cel ce ai facut
din mine un alt rai... duhovnicesc intre fiintele sensibile, duhovnicesc in-
tr-un mod constient. Caci Tu ai unit cu sufletul meu un alt Duh, Duhul
Tau Cel Dumnezeiesc, Acela pe care Tu L-ai facut sa sdldsluiascd in ma-
dularele mele. El este cu adevarat singurul pom al vietii, El, care, in orice
pamant va fi sadit - adicd in sufletul unui om - in orice inima, se inrada-
cineaza, face din aceasta indata un rai stralucitor, infrumusetat cu toate
speciile de plante frumoase, cu pomi, cu felurite poame,... smerenia, bucu-
ria, pacea si blaindetea... ploaia de lacrimi si bucuria minunata care se gus-
ta acolo, splendoarea harului Tau care lumineaza pe toti cei care se afld in
Rai. Tu esti potirul care imi revarsa suvoiul vietii, Tu imi daruiesti fara de
masura cuvintele cunoasterii divine; dar atunci cand Tu nu-mi dai, cand
Te retragi, iatd-ma fara pricepere, fara pic de simtamant, precum o piatra.
Nicicind trdmbita nu va suna fard suflarea muzicantului si, tot asa, fara
Tine eu riman neinsufletit. Trupului i este cu neputinta sa faca ceva fara
suflet, ba, mai mult, faird Duhul Tau sufletul nu poate nici sa se miste, nici

sa pazeascd poruncile Tale, Mantuitorule; el nu Te poate vedea, nici sta

26 Idem, Cateheze, p. 280.
27 Ibidem, p. 281.
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aproape de Tine, nici sd cinte slava Ta cu pricepere, Dumnezeul meu™.

In acest pasaj Sfantul Simeon descrie mistic prezenta Duhului Sfant in su-
fletul omului. Sufletul omului este asemanat gradinii raiului, plini de tot
felul de pomi cu roade bune: smerenia, bunitatea, bucuria, pacea si multe
altele, iar in mijlocul acestora este pomul vietii. Se observa ca sfantul nu
pomeneste nimic de pomul cunostintei si aceasta fiindca cei ce vor locui
in acest rai vor ajunge aici in urma respectdrii poruncilor dumnezeiesti
si ei vor fi sfinti uniti cu Duhul Sfant si vor fi ei insisi dumnezei, nu dupa
fire, ci prin participare. In acest pasaj, Sfantul Simeon vorbeste si despre
retragerile si revenirile succesive ale harului, care-1 fac pe om sa constien-
tizeze cd fara Duhul Sfant nu poate face nimic si cd nu se poate increde in
faptele sale pentru a dobandi mantuirea, cici mantuirea nu este castigata
de om, ci Dumnezeu o da in dar omului din bunitatea Sa. Pentru a arata
si mai deslusit nevoia pe care omul o are de harul Duhului Sfant, Sfantul
Simeon arata ca asa cum o trimbitd nu canta fara suflarea muzicantului,
asa si sufletul omului este mort fara suflarea Duhului.

Tot printr-o analogie, de aceastd datd din sfera muzicald, Sfintul
Simeon aratd monahilor ca cele ce 1i invata nu sunt de la el, ci Duhul le
vorbeste, el fiind numai un instrument: , Fratilor si parintilor, nu ar fi tre-
buit nicicind sd am curajul de a va adresa nici cel mai mic cuvant, nici sa
tin locul stapanului inaintea dragostei voastre. Dar voi stiti, orga pregatita
de citre artist nu se intimpla sd cAnte cind vrea ea, ci cind aerul 1i umple
tuburile si degetele artistului o ating in cadentd, atunci instrumentul isi
desfasoara sunetele sale si umple urechile ascultdtorilor cu cantare melo-
dioasd; si astfel va trebui sa va inchipuiti ce se petrece inauntrul meu, fara
a lua in considerare lipsa de importantd a instrumentului, pentru a nu va
necdji de cele ce urmeaza a fi spuse. Mai degraba indreptati-va privirea
spre harul Duhului care de sus inspira si umple sufletele credinciosilor si
chiar spre degetul lui Dumnezeu, care loveste corzile intelegerii si ne da
cuvinte; si, ca la sunetul unei trimbite a Stapanului sau, mai bine-zis, ca
la un cuvant pe care Impiratul universului vi I-ar adresa printr-un instru-
ment, ascultati cu fricd si cu cutremur, cu intreaga intelepciune si cu toata
luarea-aminte™’.

Intr-o alti analogie, Sfantul Simeon prezinti sufletul omului, care se
impartdseste de Duhul Sfant, asemenea unei tarini care primeste semin-
tele si care rodeste. Simanta este Duhul Sfint care se pogoara in sufletul
omului si-1 face pe acesta viu si roditor: ,grauntele de mustar - zice Simeon
comentind parabola evanghelica - este Preasfintul Duh si Acesta... este

Imparatia cerurilor... Deci, asa precum gradina nu produce nimic folosi-

28 SC196, Imn 47,1-29 cf. Arhiep. Vasili Krivosein, Op. cit., p. 285.
29 SC104, Cat. 9,1-25.
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tor fard samantd, afara de spini si ierburi sidlbatice, si dupd cum saméanta
care nu a fost semanata intr-o gradina nu aduce rod, ci rimane singura,
asa cum este cu adevirat, tot asa si sufletele noastre, fird siminta dumneze-
iascd raman neroditoare si continud sd producd numai spini. Caci simanta
divind inainte de a fi pusa in noi, adicd in inimile noastre, rimane in ea in-
sasi ceea ce este Dumnezeu in intregimea Sa, Care nu are trebuinta in Sine
Insusi de nici un adaos si nu sufer nici o scidere; si in noi simanta nu poate
nicidecum nici si risard, nici si se dezvolte. Intr-adevir, cum ar putea ea,
raminand la distanta si farad atingere sd-si arate forta sa de crestere la fel ca
in cei ce sunt in contact cu ea? Este cu neputinta, dupa cum focul nu ar pu-
tea nicicand sd aprindd o materie pe care n-ar atinge-o si dupa cum materia
nu se aprinde dacd nu este unita in substanta cu focul™°. Duhul Sfant este
,samanta” care face sd rodeasca sufletul nostru, dar pentru ca sufletul sa
rodeascd, simanta trebuie ,,saditd” si ea nu se ,sddeste” decat cu lepadare de
sine, smerenie, pocdinta, lacrimi si ascultare fatd de parintele duhovnicesc.
Fara simanta Duhului Sfant sufletele noastre nu aduc rod bun si tot ceea ce
va dava fi ,spini si ierburi salbatice” care vor fi aruncate in focul cel nestins.
In acest pasaj Sfantul Simeon ii indeamna pe toti crestinii s caute ,siman-
ta” Duhului, sd o primeasca in sufletele lor si sd aducd roadd buna.

Efectiv, pentru a arata harul impartasit de Dumnezeu oamenilor, Sfantul
Simeon se foloseste de o pilda, si anume pilda soldatului care primeste sol-
da de la imparat pentru slujba sa, solda pentru ,ostasii” lui Hristos fiind
harul Duhului: ,de altfel, este cu totul de trebuinta... sd realizim intrea-
ga virtute pentru a inchipui in noi pe omul desavarsit, dupa Dumnezeu,
pentru a primi harul Duhului din partea lui Hristos, Imparatul Cerurilor,
asa precum ostasii isi primesc partea lor din partea imparatului celui pa-
mantesc. Atunci, fiindca de acum inainte vom fi oameni desavarsiti, care
am ajuns la virsta si masura lui Hristos, inscrisi in rindul ostasilor si slu-
jitorilor Sdi, vom putea porni impotriva vrajmasilor razvrititi, dat fiind
faptul ca - precum zice Pavel - nimeni ,nu merge la oaste pe propriile sale
cheltuieli”. Care sunt aceste cheltuieli despre care vorbeste el? Este solda
in natura, datd de cdtre impdrat. Deci, dacd nu vom primi noi insine de la
Dumnezeu painea care coboara din cer, si care da viata lumii, adica ha-
rul Duhului - aceasta este, intr-adevar, ratia spirituala cu care se hranesc
soldatii lui Hristos si care, in sens spiritual, le tine loc de echipament -,
oare cum, spune-mi, in ce fel vom purcede spre demnitatile din oastea lui
Dumnezeu si cum vom fi primiti in rindul slujitorilor Sai?”*'.

Ca atare, prin venirea Duhului Sfant, sufletul omului este curatit de
pdcate si ajunge nepatimitor, caci Duhul alungd amintirea pacatelor si-l

30 SC122, Et. 43-45; 56-59.
31 SC129, Et. 7, 568-585.
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face pe om sd nu isi mai doreasca plicerea pacatelor: ,si punand peste ele
(peste patimi) poruncile ca niste leacuri, iar incercarile ca pe un fier in-
cins, smerindu-se si plangind si cerand fierbinte ajutorul lui Dumnezeu,
vede limpede harul Duhului Sfant venind, smulgindu-le si stergindu-le
una cite una, pana cand sufletul lui se face cu desavarsire liber de toate
acestea™. Prin libertatea de patimi, omul devine nepatimitor, lucru pe
care Sfantul Simeon 1l aratd ca e posibil inca de pe pimaint, cici spune:
ydar harul Duhului nu lucreaza in el numai aceasta, ci nu-i mai ingaduie
unuia ca acesta sa vada nimic din cele sensibile, ci mai degraba il face ca
si cum n-ar vedea cu simturile; fiindca ori de cate ori mintea se uneste cu
cele inteligibile, ea ajunge in intregime in afara celor sensibile, chiar daca
pare cd vede cele sensibile™. Devenind nepatimitor, omul se schimba, fi-
indci Duhul 1i di si vada si si inteleagi lucrurile in mod diferit de ceilalti
oameni, care incd nu s-au curdtit de pacate: ,fiindca de la Duhul Care ne
face noi, omul dobandeste ochi noi, urechi de asemenea noi si de acum
inainte nu mai vede cele sensibile in chip sensibil ca un om, ci, ajungand
mai presus de om, vede cele sensibile in chip duhovnicesc si ca pe niste
icoane ale celor nevizute, iar formele din acestea le vede ca pe unele lipsite
de chip si de forma™*.

Un pasaj foarte aseminitor despre curi-  PrinTmplinirea poruncilor lui Dumnezeu,
tirea si transformarea pe care Duhul Sfant o pocdintd si smerenie omul primeste
produce in sufletul omului prin venirea haru- K5yl Sfantului Duh si asa cum Fiul prin
lui gasim si in Tratatul despre Sfantul Duh al Tntrupare aluat ceea ce nu era, adici
natura omeneascd, asa siomul prin harul
dumnezeiesc devine ceea ce nu era, adicd

dumnezeu, nu prin fire ci prin ,infiere”. &

Sfantului Vasile cel Mare. Acesta spune: ,,Prin
Duhul inimile se inalta, cei neputinciosi sunt
condusi de mana, cei ce sunt pe calea virtutii
se desavarsesc. Luminand pe cei care s-au cu-
ratit de orice patd, i arata duhovnicesti, da-
toritd comuniunii cu EL Si dupa cum se intdmpla cu corpurile straluci-
toare si cu cele transparente, ca atunci cind o raza cade peste ele devin
mai stralucitoare si altd strdlucire porneste din ele, la fel se intimpla si cu
sufletele purtdtoare si iluminate de Duhul, ele insele devin duhovnicesti
si raspandesc altora harul. Urmare a acestui fapt este prevederea celor vi-
itoare, tilcuirea tainelor, cunoasterea celor ascunse, harismele, viata ce-
reascd, convietuirea cu ingerii, bucuria fara margini, rimanerea perma-
nentd in comuniunea cu Dumnezeu™®. Deci, prin implinirea poruncilor
lui Dumnezeu, pocainta si smerenie omul primeste harul Sfintului Duh

32 SFANTUL SIMEON NouL TEOLOG, Cateheze, p. 178.
33 Ibidem, p.178.

34 [bidem, p.179.

35 psBvol.12, p.39.



si asa cum Fiul prin Intrupare a luat ceea ce
nu era, adicd natura omeneascd, asa si omul
prin harul dumnezeiesc devine ceea ce nu era,
adica dumnezeu, nu prin fire ci prin ,infie-
re”¢. Omul devine dumnezeu prin unirea cu
Hristos, unire care se realizeaza prin Sfintul
Duh: ,,Cel ce si-a unit cu Duhul Cel dumneze-
iesc propriul sau duh a devenit deiform, caci a
primit pe Hristos in inima sa; el este crestin
in numele lui Hristos, fiindcd el addposteste
in sine pe Hristos, da, pe Cel Unul, pe Cel de
neperceput, pe Cel ce este cu adevarat de nea-
juns tuturor creaturilor™.

Hristos Domnul este Cel ce impartaseste pe
Duhul Sfant celor credinciosi si Il face cunos-
cut acestora pe Tatal: ,asadar, toti crestinii sa
stie: Hristos nu minte, El este Dumnezeu ade-
varat; celor ce fac dovada ijubirii fata de El prin
implinirea poruncilor, El i Se arata fara nicio
indoiald, dupd cum a spus-o El Insusi; prin
aritarea Sa, El le diruieste pe Insusi Sfantul
Duh si, pe urmai, prin Duhul Sfant, El Insusi
si Tatdl vor raimane nedespartiti impreuna
cu ei™. Ca atare, Fiul S-a intrupat pentru a
mantui pe oameni care astfel s-au putut im-
partasi de Duhul Sfant si l-au putut cunoas-
te pe Tatdl. Trebuia sa Se intrupeze Fiul lui
Dumnezeu cici numai El 1l poate trimite pe
Sfantul Duh la cei credinciosi, fiindca: ,El
este Acela care a suferit crucea si moartea si
a inviat in Duhul, S-a indltat intru slava si a
croit un drum nou catre Ceruri tuturor ace-
lora ce cred cu o credinta nesfarsita in El, Cel
ce a revarsat din belsug pe Preasfantul Duh
peste toti cei ce-si dovedeau credinta prin
faptele lor. El este Cel ce si acum Il revars,
farda masura, asupra celor ce fac asemenea; El,
prin acest Duh, indumnezeieste indata pe cei

36 SFANTUL SIMEON NouL TeoLoG, Discursuri teologice si etice, p. 114.
37 SC156, Imn. 13, 32-36 cf. Arhiep. Vasili Krivosein, Op. cit., p. 294.
38 SC129, Et. 5, 418-424.
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cu care S-a unit si, din oameni cum erau, ii
transforma fara a-i schimba si 1i face sa devi-
na fii ai lui Dumnezeu, frati ai Mantuitorului,
impreuna-partasi ai lui Hristos si mostenitori
ai lui Dumnezeu, ei insisi dumnezei insotiti
cu Dumnezeu in Duhul Sfint, desigur cap-
tivi prin trup, dar numai prin el, insd liberi
in Duh, inaltdndu-se impreund cu Hristos,
neopriti, catre ceruri si avind acolo, sus, toti,
dreptul lor de cetate in contemplarea bunata-
tilor pe care ochiul nu le-a vazut™.

O invitatura caracteristica SfAntului Simeon
Noul Teolog este invitdtura despre simtirea
prezentei Duhului Sfiant. Aceastd invatatura
i-a adus multe critici sfAntului din partea con-
temporanilor. Desi a fost criticat de unii pen-
tru aceasta invatatura, ea nu este eterodoxa, ci
este dezvoltatd pe invititura Sfintilor Parinti.
Sfantul Simeon este foarte transant cind
vine vorba despre simtirea prezentei harului
Duhului Sfant si aratd ca pogorarea Duhului
Sfant in sufletul omului nu se face in chip in-
constient, ci omul este constient de Cel pe ca-
re-L primeste: ,iatd cd iarasi ma indrept catre
cei ce spun ca au in ei Duhul lui Dumnezeu in
chip nestiut si socotesc ca L-au dobandit pe
Acesta in ei insisi de la dumnezeiescul Botez si
cred cd au aceasta comoara (I CorintenilV,7), dar se
recunosc pe ei insisi cu totul usori de aceasta,
spre cei care marturisesc ca n-au simtit nimic
la Botez, dar presupun cd darul lui Dumnezeu
s-a salasluit in ei Insisi si ca el existd de atunci
si pAna acum in sufletul lor in chip nestiut
si nesimtit (dyvwotwg kai dvemaioOnTwg)™°.
Plecand de la simtirea constientd a harului
Duhului Sfant, Sfantul Simeon arata ca si ve-
derea lui Dumnezeu este posibild inca din
aceastd viatd, si numai vazand pe Dumnezeu

in aceasta viatd vom avea certitudinea ca-L

39 SC196, Imn. 51, 88-104.

40 SFANTUL SIMEON NouL TeoLoG, Discursuri teologicesi etice, pp. 237-238.
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vom vedea si in cea viitoare: ,cdci daca aici
este curatia, aici va fi si vederea; iar daca spui
cd vederea este dupa moarte, vei pune negresit
si curatia dupa moarte, si asa se va face cda nu
vei vedea niciodata pe Dumnezeu prin aceea
ca dupa mutarea dincolo nu va fi in tine nicio
lucrare prin care sd gdsesti curdtia™'. Astfel,
prin pogorarea Sfantului Duh se deschid ochii
mintii si credinciosul vede dincolo de materie,
asa cum spune Sfantul Simeon despre Sfinta
Impirtisanie care este simtitd in mod real de
cei credinciosi ca unire cu Dumnezeu: ,fiindca
numai cei care in impartdsirea dumnezeiescu-
lui Trup al Domnului s-au invrednicit sa vada
si sa manance cu ochiul si gura mintii si desco-
perirea Dumnezeirii nevazute intr-o atingere
spirituala, acestia cunosc ca bun este Domnul
(Psalmul XXXIIl, 9), ca unii care nu mananca si
beau numai o paine simtita in chip simtit, ci
in acelasi timp in chip spiritual (inteligibil) pe
Dumnezeu, hranindu-se cu indoite simtiri in
acelasi timp din una in chip vazut, iar din cea-
laltd in chip nevazut™?.

Concluzionind cele de mai sus despre
Sfantul Duh vom prezenta o rugiciune pe
care Sfantul Simeon Noul Teolog o adresea-
zd Persoanei Sfantului Duh in care rezuma
intreaga invatiturd dogmaticd: ,Tot asa che-
mand pe Duhul Sfint, spunem: «Duhule
Sfinte, Care purcezi nerostit din Tatal, Care vii
la noi cei credinciosi prin Fiul, Duhule al vie-
tii si intelegerii, Duhule al sfinteniei si desa-
varsirii, Duh bun, intelept, iubitor de oameni,
bland, slavit, Care hranesti si adapi in acelasi
timp, Care ocrotesti, Care luminezi, Care inta-
resti, Duhule dumnezeiesc al rabdarii, Duhule
ce Impartasesti fericirea, bucuria, cumpata-
rea, intelepciunea, stiinta, blandetea, uitarea
ocarilor si a grijilor de aici de jos, vederea bu-

41 Ibidem.
42 |bidem, p.381.

natdtilor din ceruri, Care alungi lancezeala,
Care alungi negrija, Care alungi curiozitatea si
raul, Duhule Care dezviluiesti tainele, arvuna
a Impiritiei Cerurilor, izvor al proorociei, po-
tir al invataturii, leac al pocdintei, Care arati,
precum portarul, intrarea luptatorilor, Duhule
al iubirii, al pacii, al credintei, al infranarii,
Duhule al doririi, Acela ce stirnesti dorirea,
vino, locuieste si salasluieste in noi fara impar-
tire si fard vreo putintd de despartire: sfinteste,
preschimba si lumineaza inimile noastre, Tu,
Acela ce esti partas la fiinta si stdpania Tatalui
si a Fiului, Tu, Acela ce indumnezeiesti pe cei
ce te primesc, sterge toatd greseala si adu-mi
toata virtutea prin venirea Ta; caci Tu nu tre-
buie sa ne-o daruiesti luAndu-o dinafard, ci Tu
Insuti fiind tot binele care existi aici, aceia in
care vei veni sa Te sdldsluiesti au, cu adevarat,

in ei insisi tot binele in mod fiintial»™.

Asa cum am vazut, teologia despre Sfinta
Treime la Sfintul Simeon Noul Teolog nu este
sistematizatd intr-o lucrare speciald. Sfantul
Simeon nici nu si-a propus sa realizeze o scri-
ere dogmatica in care sa trateze despre Sfanta
Treime. Tot ceea ce a scris a facut-o cu scopul
de a se apara impotriva celor ce-1 acuzau de in-
vatdturi gresite si a scris pentru a indemna pe
credinciosi sa-i urmeze si sa se faca partasi lu-
minii dumnezeiesti. Teologia Sfantului Simeon
despre Sfianta Treime este o teologie a experie-
rii, cdci pentru el cel mai important lucru este
vederea luminii necreate a Preasfintei Treimi
si unirea cu Aceasta. In tratarea despre Sfinta
Treime insista pe unitatea Acesteia, fara a des-
fiinta cele trei Ipostase: Tatal, Fiul si Sfantul
Duh. Aratd cd scopul omului este vederea
Sfintei Treimi incad din aceasta viatd ca arvu-

na a vietii celei vesnice. Cand vorbeste despre

43 SC122, Teol. 3, 47-69 cf. Arhiep. Vasili Krivosein, op. cit., p. 300.
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Sfantul Duh, nu vorbeste despre Acesta ca fiind separat de Tatal si Fiul, ci de
fiecare datd mentioneaza si celelalte doua Persoane, aratand incd o data ca
Persoanele Treimii nu pot fi despartite. O invatatura preferata si pe care a
dezvoltat-o ori de cite ori a avut ocazia este aceea despre simtirea constienta
a harului Sfantului Duh. Insista pe aceasta simtire constienta fiindcd numai
astfel omul este sigur ca implineste voia lui Dumnezeus si lucrurile si efortu-

rile sale sunt primite de Acesta ca jertfd de bund-mireasma.
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Conf. Univ. Dr.
MaARriNA KoLovor(ULU*

*Pentru o primd versiune a acestei
traduceri, care acum apare revizuit,
vezi Annales Universitatis Valachiae,
Facultatea de Teologie 2008, pp. 221-226.

Domnisoara Marina Kolovopulua
studiat Teologia la Facultatea de
Teologie Ortodoxa a Universitatii de
Statsi Capodistriene din Atena. Studiile
doctorale le-a facutin cadrul Sectiei

de Teologie a aceleasi Facultati si la

King College, in Londra. Este doctor

al Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Atena, specializarea Istoria Dogmelor,
si, in prezent, conferentiar al acestei
Facultdti, Departamentul de Teologie.
Preda Istoria Dogmelor, Miscarea Ecumenici
si Mdrturisirile de credintd ale Europei.

Are numeroase participari la diferite
congrese nationale si internationale,
fiind, totodata, reprezentantd a Bisericii
Ortodoxe din Grecia in Comisia mixtd a
Consiliului Mondial al Bisericilor privind
dialogul cu penticostalii (n. trad.).

Dialogul interreligios la
Sfantul Grigorie Palama

si contributia lui la realitatea
multiculturala europeana

Traducerea din limba greacd si adnotari de lon Marian Croitoru

ra spre sfarsitul lui iunie 1354. Obosit de suferintele captivitatii,

episcopul de Tesalonic, Sfantul Grigorie Palama, a fost mutat, din

motive de sdndtate, in Niceea, la Minastirea lachint!, pentru a se
reface. In acea zi de vari, impreuni cu insotitorul lui, Fotie, s-a decis si
cunoascd zona noului sdu domiciliu. Pasii i-au condus in afara cetdtii, in
naturd. Urmand o cale, atentia episcopului a fost atrasd de o constructie
ciudatd in livada, pe care o privea atent. Era o constructie de forma unui
cub si albd. In timp ce incerca si inteleagi ce era aceasta, s-au auzit voci
de la un cortegiu, care s-a apropiat de ei. S-a indepartat in mod discret si a
ramas sa urmareasca scena. Era o iTnmormantare musulmana. Tasimanis,
slujitorul slujbei musulmane, a inceput oficiul. La un moment dat, cind
s-a terminat oficiul, multimea a inceput sa se disperseze incet-incet si sd
se indrepte spre cea mai apropiata poarta a cetatii.

Soarele era puternic si Tasimanis, impreuna cu destui din cortegiu, sta-
teau la umbra, cautand racoarea ei. Locul 1i atrasese deja si pe altii, pe care
el insusi putuse sa-i inteleaga cd erau crestini. El a preferat, asadar, sd stea
in fata lor. Nu a trecut mult timp si grupului de crestini i s-au aldturat inca
doud persoane, sosite din aceeasi directie din care venise si el. Nu exista
motiv ca atentia lui sd fie atrasd de ceva anume, pAna cind unul dintre ei
a intrebat dacd existd cineva care s3 cunoasca cele doud limbi, adica tur-
ca si greacd, pentru a fi interpret. Episcopul Tesalonicului, captivul turci-
lor, este cel care incepe dialogul. Sfantul Grigorie Palama incepe discutia,
laudand oficiul la care a fost martor, modul rugéciunii citre Dumnezeu
pentru sufletul celui mort si a intrebat, in continuare, ce anume exact s-a
spus. Tasimanis a explicat, foarte pe scurt, cd au cerut in rugaciunea lor

1 Se pare cd Sfantul Crigorie Palama a ramas la aceastd manastire, despre al cdrei ctitor, ajuns si episcop
al Niceei, nu se cunosc multe date (se confirma cd aceastd miandstire exista in timpul Sinodului al VII-lea
Ecumenic, care aavut loc la Niceea, in 787), pana la sfarsitul robiei sale. Aceasta robie a durat din luna
martie 1354 pand in primdvara anului 1355, trecdnd prin mai multe locuri (n. trad.).
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iertarea pentru greselile pe care cel mort le ficuse, de-a lungul vietii lui.
Pozitia SfAntului Grigorie Palama a fost una de lauda, ,bravo!™, iar acest
lucru ii dddu posibilitatea sa conduca discutia catre importanta centra-
1a a Persoanei lui Hristos pentru om si lume, ca Creator, Mantuitor si
Judecator al ei. Avand ca pretext si baza Persoana Domnului lisus Hristos,
lumina lumii si recapitularea mantuirii, Sfintul Grigorie isi continud ex-
punerea. Intr-un timp relativ scurt, se videste diferenta dintre cele doua
lumi, cea crestind si cea musulmana. Cu indrazneald, episcopul sublini-
azd, in comparatie cu Islamul, valorile Crestinismului, dintre care pacea
si iubirea, iar cAnd a inceput sd nemultumeascd multimea musulmana
datoritd usurintei cu care isi expunea punctele de vedere, el insusi ras-
punde, zambind cu veselie si blandete: ,,daca

Porunca Mantuitorului lisus Hristos, = am fi de acord in toate, atunci am fi aparti-

,mergand, invitati toate neamurile”,  nut aceleasi credinte™. In acel moment, unul
infruntarea ereziilor, precumsi dintre turcii care se gaseau acolo, de vreme

dezvoltarea Bisericii in medii ¢ mica discutie luase sfarsit si se indepar-

S . . tau, raspunde: ,va veni un moment cand vom
multireligioase si multiculturale, R ot s ) ,
’ fi de acord intre noi™. Raspunsul Sfantului

au format cuvantul teologic ca pe

Grigorie Palama este caracteristic: ,si eu am
un cuvant al dialogului. &

fost de acord [cu raspunsul aceluia] si m-am
rugat sa vind repede acel timp™.

Cazul pe care ni-l pastreaza textul Scrisorii intitulatd Cdtre Biserica in-
sasi (Ilpog thv éavtod ExxAnoia) nu este unic in experienta bisericeasca.
Dialogul, ca mod de teologie, izvordste din insusi Noul Testament si ca-
racterizeazi primele secole crestine. In Alexandria si Antiohia, centre
cosmopolite ale epocii, prin dezvoltarea dialogului a ajuns la culme in-
talnirea Crestinismului cu Elinismul si ludaismul, care incepuse deja cu
activitatea Sfantului Apostol Pavel. Porunca Mantuitorului lisus Hristos,
»,mergand, invatati toate neamurile”(Matei XXVIlI, 19), infruntarea ereziilor,
precum si dezvoltarea Bisericii in medii multireligioase si multiculturale,
au format cuvantul teologic ca pe un cuvant al dialogului. Este evident cad
fatd de celelalte manifestari religioase contradictia existentiala a Bisericii
era clara, insa, clar era si rolul ei, care nu ducea la izolare si limitare stric-
ta. De altfel, o asemenea actiune nu s-ar fi potrivit cu identitatea ecume-
nica a Bisericii si mesajul universal al bunei vestiri a mantuirii, al careia
ea era purtitoare. In mod paralel, responsabilitatea Bisericii pentru omul

2 Tpnyopiov tod Hakapd, IIpog thv éavtod EkkAnoia 23,16, 1n idem, Zuyypappata, top. A, €kd. I1.
Xpnotov, @scoalovikn, 1988, p.133.

3 Tpnyopiov t00 IMakapud, [Tpdg tv éavtod ExkAnoia 29, 7-9,1n op. cit., p. 138.
4 Tpnyopiov tod Hakapd, IIpog thv éavtod EkkAnoia 29,1011, Tn op. cit., p. 138.
5 Tpnyopiov tod Iakapd, IIpog thv éavtod EkkAnoia 29,12-13, in op. cit., p. 138.
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intreg indemna si indeamna participarea ei
activad la actiunile istorice, pentru formarea
unei societdti a iubirii, a pacii si a libertatii,
care marcheaza o istorie umana schimbata.

Indeosebi din secolul al Vll-lea, Biserica
Résariteand a coexistat cu Islamul. Aceasta
coexistenta a provocat un dialog valoros, asa
cum acesta este marturisit in operele Sfintilor
Parinti si Teologi, ca Maxim Marturisitorul,
loan Damaschin, Grigorie Palama, losif
Vriennios etc., precum si in scrieri ale im-
paratilor, din randurile cdrora 1i amin-
tim pe Manuil al 1l-lea Paleologul si loan
Cantacuzino. Sfantul Grigorie Palama a avut
incd de douad ori sansa sa dialogheze cu mu-
sulmanii, de-a lungul captivitatii lui.

Primul dialog a fost cu Ismail, nepotul
emirului Orhan, care fiind informat despre
personalitatea sfantului, a cerut sd vorbeasca
cu el teme teologice si practice®. Acest scurt
dialog, care a avut loc sub cerul liber, a fost
intrerupt datorita ploii, dar important este ca
episcopul Tesalonicului, prin comportamen-
tul lui sincer si exemplar, a tinut discutia la
un asemenea nivel incit chiar si indrdzneala
lui nu a provocat mania lui Ismail, conform
marturiei comune, care era crud si irascibil.

Cel de al doilea dialog a fost cu insusi emi-
rul Orhan care, intreband ,.cine si ce fel de om
este acest cilugar™, a organizat in palatul lui
dialogul Sfantului Grigorie cu proprii lui in-
telepti, asa-numitii hioni®, in luna lui iunie
a anului 1354, avind iardsi ca tema diferen-
tele dintre Crestinism si Mahomedanism”®.

6 Tpnyopiov tod ITakapd, ITpog thv ¢avtod ExkAnoia 13, 716,
10, in op. cit., pp.127-129.

7 I'pnyopiov tod ITalapd, IIpog thv éavtod ExkAnoia 17, 4, n
op. cit., p.130. Acest dialog, pentru ca a fost oficial, iar informatiile
respective au fost consemnate de Taronitis, nu l-a cuprins Sfantul
Grigorie Palama in respectiva lui Scrisoare, in care se limiteaza doar
la mentionarea lui.

8 Acestia erau evrei convertiti la Islam (n. trad.).

9 Tpnyopiov tod ITakapd, Atdedic Tpdg Tovg dBéovg Xiovag

Discutia a inceput cu referinte la dogma tria-
dologicad, la Persoana Domnului lisus Hristos,
argumentandu-se dumnezeirea Lui, sila teme
privind legatura cu ludaismul si felul in care
crestinii vad persoana lui Mohamed. Hionii
nu au putut sd facd fatd argumentelor aduse
de catre Sfantul Grigorie Palama, iar dialo-
gul a fost tinut intr-un climat calm, in afara
de o persoana care a intreprins un atac con-
tra episcopului, dar care a fost dezaprobat de
toti pentru fapta lui. Este vrednic de mentio-
nat modul in care inteleptii mahomedani s-au
adresat Sfantului Grigorie Palama, in timpul
plecarii lor: ,s-au sculat arhontii turci si cu
evlavie, salutindu-I pe episcopul de Tesalonic,
au plecat™®.

Cel de al treilea dialog este cel care a avut
loc cu Tasimanis. Insi, ceea ce diferentiazi,
in mod caracteristic, acest dialog de celelalte
dialoguri este faptul ca nu a fost un dialog or-
ganizat sau randuit in mod oficial, dupa cum
nici interlocutorii nu au fost stabiliti dinainte.
Este o discutie care a fost prilejuita de un eve-
niment din viata zilnicd, intr-un mod spontan.
Altfel spus, un dialog care il atinge pe om si ne-
cesitdtile lui. Un dialog care, desi este provocat
de cdtre un captiv, prezinta libertatea duhului.
Mai mult, un dialog care reprezintd un exem-
plu de cuvant patristic pus in practicd, adica
de cuvant trdit prin credinta. Ceea ce ne in-
vata Sfantul Grigorie Palama in cazul respec-
tiv, printre altele, este folosirea unui ton si al
unui mod dialectic cuviincios. Din moment ce
Sfantul Grigorie Palama s-a manifestat cu un
respect absolut fatd de interlocutorul lui, dar si
cu o sinceritate totala fatd de identitatea tra-
ditiei acestuia, cu intentie pozitiva si politete,

nu este intAmplator faptul cd atunci cand i se

ovyypageioa mapd iatpod Tod Tapwveitov, mapovrog kal
avTnKOoL yeyovoTog, in op. cit., pp. 148-165.

10 Tpnyopiov tod ITakapd, Atde€ig 16,32, 1n op. cit., pp. 164-165.
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»1

adreseaza lui Tasimanis, il numeste ,Prea bunule™, astfel cd, printr-o gan-

dire organizata si un ton bland, Sfantul Parinte provoaca reactia pozitiva,
facandu-l pe interlocutorul lui sa-si exprime toate gindurile.
054 de ani mai tirziu®”, vocea Sfantului Grigorie
Mai ales in cadrul Europei unitesial ~ Palama risuni in acelasi mod ca si atunci. Nu

reorganizarilor etnico-sociale, pe care  fdrd un scop anume, Sfantul Pirinte insis-
le-au provocat fluxurile emigratiei si ta asupra firii pasnice a invatdturii crestine,

nu numai, precum si in peisajul religios care s-a raspandit pina la marginile lumii,
si cultural atat de diversificat, pe care

il prezinta deja batranul continent,
dialogul este de o importantd vitala. &

,fard si foloseasci violenta”. In epoca care
a fost marcata de data de 11 septembrie 2001,
adica de ,ziua care a schimbat lumea”, dupa
cum aceastd zi a fost caracterizatd, dar si de
toate cele ce au urmat, se confirmi intr-un
mod direct necesitatea dialogului si a conlucrarii religiilor, pentru ca sad
fie realizatd convietuirea pasnica si coexistenta popoarelor lumii. Mai ales
in cadrul Europei unite si al reorganizarilor etnico-sociale, pe care le-au
provocat fluxurile emigratiei si nu numai, precum si in peisajul religios
si cultural atat de diversificat, pe care il prezintd deja batranul continent,
dialogul este de o importanta vitala.

Rolul religiei in acest caz este determinant, de vreme ce aceasta formea-
za Intr-o mare masura si substantial nivelul de civilizatie. Asa cum obser-
va Hans Kiing, nu este posibil sd existe pace intre popoare si civilizatii fara
pacea dintre religii". Este un lucru adevarat cd noi traim edificarea noii
Europe si, pentru aceasta zidire, avem obligatia si responsabilitatea adu-
cerii unui aport, astfel incat convietuirea europeana sa constituie punctul
de plecare creativ, care sa conduca la infaptuirea ndazuintei ecumenice.
Mai mult poate ca oricind este timpul teologiei ortodoxe, care este che-
matd sd se conformeze la ceea ce reprezintd modul ei de viatd. Resursele
sunt date atit de experienta ei bimilenara, dar indeosebi de ceea ce mij-
loceste si aduce ca veste bund. Notiunea lui Dumnezeu ca iubire, adre-
satd fard diferentiere lumii intregi, respectul libertatii si al demnitatii
persoanei umane, care este creatia lui Dumnezeu si poartd chipul Lui,
dimensiunea soteriologica a iubirii, asa cum se demonstreaza in Persoana
Domnului si Médntuitorului lisus Hristos, toate reprezintd constiinta de

sine a Traditiei ortodoxe care, in mod practic, a fost incercata de-a lungul

11 Tpnyopiov tod Ialapd, ITpog v éavtod ExkAnoia 23, 26,
nop. cit., p.133.

12 Acest studiu era scrisin anul 2008 (n. trad.).
13 Ipnyopiov 100 ITakapd, IIpog v éavtod EkkAnoia 28,1,1n op. cit., p.138.

14 Vezi H. KUNG, ,Kein Weltfriede ohne Religionsfriede. Ein 6kumenischer Weg zwischen
Wahrheitsfanatismus und Wahrheitsvergessenheit”,in H. Kiing, K. J. Kuschel, Weltfrieden durch
Religionsfrieden, Antworten aus den Weltreligionen, Miinchen, Ziirich, 1993, pp. 21-49.



30

AN VIl IANUARIE—IUNIE 2022

secolelor, in coexistenta ei cu celelalte religii.
In acest sens, crestinul este un om ecumenic®,
chemat intotdeauna prin exemplul lui sa inve-
te si sa slujeasca.

Fenomenele extreme au existat si vor exista
intotdeauna din toate partile. Acolo unde do-
mina denaturarea egoista si antropocentrica
a fenomenului credintei, acolo unde intere-
se social-politice, economice si altele diverse
sunt imbracate cu haina religiei, pentru a-si
acoperi scopurile lor, acolo ne vom confrunta
intotdeauna cu identitatea intunecatd a omu-
lui, cu viata lui secularizatd, cu conceptia lui
individualistd si egocentrica cat priveste lu-
mea si societatea, ne vom gasi fata in fata cu
fanatismul religios si intoleranta religioasa™.
Insi, va exista intotdeauna si locul comun de
cdutare, care nu este altul decit unitatea si
pacea, decit ofranda de usurare a durerii uma-
ne, care nu cunoaste barierele nationalismu-
lui sau alte limitari, si necesitatea de vindeca-
re si protejare a insusi mediului inconjurator
al lumii noastre tot mai amenintate. Teologia
ortodoxa, ca si cuvant existential si, totodata,
de viata, este un cuvint al inimii, care nu este
circumscris de limite si il imbritiseaza pe om
ca creatie a lui Dumnezeu. Sfantul Grigorie
Palama ne invata cerinta de baza a intalnirii si
a dialogului cu celalalt, care cerintd este, mai
intai de toate, cunoasterea identitatii si a pro-

priei noastre Traditii”. El insusi stia cine este,

15 Adicd deschis spre dialog, dar riminand fermin convingerile
sale (n.trad.).

16 Vezi Mdptov Mméylov, ,,O Stdhoyog T@v Opnokeldv 0T
Bulavtivi) Zkéyn”, in’Emotnpoviki) Enetnpida Ogoloyikiig
YxoAfig Tod ApiototeAeiov ITavemotnpiov @ecoalovikng,
Néa Zeipd, Topog 2, @eooalovikn, 1994, p.195; ABavaciov
Kapun, »ITaykoouomnoinon-Iaykoowotnta”, inEmotnpovikn

"Enetnpida 1 @eoloyikijg ZxoAfig Tod ITavemotnpiov

ABnvav, Topog AXT', ABrjva, 2001, p. 898.

17 Pentruinformatii generale vezi Kovotavtivov AeAnkwvotavti,

‘H @ewpia yid ) 60ykpovon 1@V TOMTIOP®V Kal 1) EmtkalpdTnTa

100 Stabpnoketakod Stahdyov, in'Opbodokia kai Oikovpévn,
Xapiotrplog Topog mpog iy tod Oikovpevikod IMatpiapyov
BapBolopaiov A',Exddoeig Apuds, ABrjva, 2000, p. 139-152.

stia ce crede si, cu aceastd constiinta de sine,
putea sa-l asculte cu atentie pe interlocutorul
lui. Evitind uitarea adevarului, el era liber,
conform cuvintelor ,veti cunoaste adevarul,
iar adevarul va va face liberi”(loan Vi, 32). Noi
avem, in cazul Sfintului Grigorie Palama,
experienta cuvantului bisericesc viu, care nu
este un cuvant de notiuni abstracte si de pe
o pozitie rationalistd, ci exprima o persoand,
aceastd Persoana a Cuvantului, Care este te-
melia constituirii persoanei umane si, prin
excelentd, ,Calea si Adevirul si Viata” (loan
X1V, 6). Aceasta baza eclesiocentrica trebuie sa
fie mentinuta in exprimarea oricarei legaturi
dialectice, pentru ca sd-i aduca freamatul vie-
tii, adici nidejdea siguri a infiptuirii. In felul
acesta, notiuni ca libertatea, conlucrarea, de-
mocratia, statutul social, pacea si, in fine, co-
existenta popoarelor nu raman doar o simpla
folosire de lozinci si declaratii goale.

Intr-o lume a evolutiilor si a schimbarilor
rapide, a reorganizarilor sociale si a formarii
unui nou profil de civilizatie, cunoscut sub
numele de globalizare, intr-o lume a accele-
ratiilor multiple pe diferite nivele de actiune,
Teologia Ortodoxa liberd de marginalizare si
fobie, cu figuri vii, cum este cea a Sfantului
Grigorie Palama, are posibilitatea sa ofere
inca multe si sd precizeze punctul constant
de contact cu celelalte religii, care este omul
si lupta lui pentru viata. Intr-o epoci in care
s-a trdit, intr-un mod dur si dirijat, asa-zisa
ciocnire dintre civilizatii, intr-o epoca in care
pare sa fie dezmintita speranta omului, adica
sintagma cd ,va veni un moment cind vom
fi de acord intre noi”, se cuvine si fie ascul-
tatd, cu un deosebit dinamism si cu fermita-
tea dorintei de a infaptui, vocea episcopului
de Tesalonic: ,si eu am fost de acord si m-am
rugat sd vina repede acel timp”.
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Contributia Sfintului Grigorie Palama
la isihasm. Premise teologice
ale vietii celei in Sfantul Duh

Traducere din limba greacd si adnotari de lon Marian Croitoru.

rin opera lui scrisa, Sfintul Grigorie Palama a inaltat, din punct

de vedere teologic, continutul interior cel mai adanc al vietii isi-

haste si, prin luptele lui laborioase si insistente, a contribuit decisiv
la consolidarea sinodali a invatiturii isihasmului. In striduinta lui de a
asigura caracterul teologic inalt al isihiei (fovxia), el a dezvoltat o invata-
turd dogmatica foarte adinca in jurul identitatii harului dumnezeiesc si
al functiei sale soteriologice.

Astfel, insd, el a aratat concomitent si premisele teologice ale vietii celei
in Sfantul Duh a isihastilor, care constau in parametrii stabili si neclintiti
ai ardtarii lui Dumnezeu (Beo@dvela) si vederii Sale (Beomtia).

Invincibilul aparator al isihasmului a reprezentat fara de greseala
Biserica', afirmind ca trdirea existentiala a vederii lui Dumnezeu, ca ex-
periere trdita a lucrdrii* indumnezeitoare a Sfintului Duh, da sens, prin
excelentd din punct de vedere teologic, vietii isihaste, care atinge punctul
culminant in unirea deplind a omului cu Dumnezeu si in indumnezeirea
haricd a omului, ceea ce constituie si forma cea mai inalta a vietii celei in

Sfantul Duh a credinciosilor.

I. Particularitatea vietii isihaste

Sfantul Grigorie Palama a studiat literatura ascetica aldturi de Sfinti
Parinti isihasti, care au invatat isihasmul nu doar de la harul dumneze-
iesc, ci si din experienta lor asceticd personald. De la acesti distinsi invata-
tori? ai vietii celei in Sfantul Duh el a invatat sfinta trezvie (iepa vijyic) si
rugdciunea mintii (voepa mpooevyr)). Totusi, invatatorul lui prin excelenta

1 Adica invdtatura Bisericii (n. trad.).
2 Sauenergiei (n. trad.).

3 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant1, 2,12 si 2,2, 2. De asemenea,
vezi siidem (Ayiov I'pnyopiov tod ITalapd), Anavta té épya, top. 1, EITE (="EAAnveg Iatépeg Tijg

"ExkAnoiag), Bicaywyn - Metagpaon - ZxoAa 0o I1. Xprjotov, Occoalovikn, 1981, p.10.
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a fost efortul personal si experierea prin intermediul eforturilor®. El insusi
a cunoscut si experientiat viata isihasta. In felul acesta, atunci cand el a
fost chemat sd apere isihasmul, isi insusise deja, intr-un mod rodnic si
creativ, intreaga Sfinta Traditie patristica, astfel cd a aratat o neasemuita
combativitate, profunzime teologica in giandire si experiere sfint-duhov-
niceascd, imprimate mai ales in scrierea lui Despre cei ce se linistesc in chip
sfant si, rezumativ, in Tomul aghioritic.

Ce sunt, insd, concret isihia si isthasmul in sine?

Ca termen ascetic, isihia [adica linistea], are un continut prin excelenta
existential si de triire. Inseamna pacea omului interior care locuieste in
el, atunci cind omul isi va vedea ,masca oribild”, care a fost formata de ca-
tre ratdcirea mintii sale, se va scirbi de ea si o va inlatura®. Isihia se leaga
indestructibil de trezvia mintii, de vegherea duhovniceasca si de experie-
rea traitd a tuturor acelor stiri, care sunt realizate in trezvie, intr-un mod
duhovnicesc si inexprimabil®.

In consecinti, lucrarea isihastului este ,paza inimii” prin pizirea’ iu-
bitoare a poruncilor, curatirea duhovniceasca si viata sacramentala. Prin
pazirea poruncilor, isihastul respinge legea pacatului si introduce in sine-
le sdu supravegherea mintii. Simturile lui sunt cercetate de infranare, in
timp ce partea pateticd a sufletului este dominata de iubire?, iar partea ra-
tionald de trezvie®. Viata isihasta conferd harului dumnezeiesc posibilita-
tea functionald de ,a-1 cerceta” pe omul interior si de a-1 forma cét priveste
prototipul, oferindu-i ,infloritd” vechea si indescriptibila lui frumusete™.

Isihastul trdieste fara griji, izbavit, pe cit este posibil, de orice legatura
cu vreo distragere". Prin rugdciune neintreruptd®, el isi uneste mintea lui
cu Dumnezeu si, concentrandu-se cu totul in sine insusi, afla un nou si
tainic urcus spre cer. Acolo fixdndu-si mintea, el gustd o placere inexpri-

mabila, traieste o desavarsita si preadulce linistire, o adevarata isihie™ si

4 |dem, Cuvdntin apdrarea celor ce se linistescin chip sfant1, 2, 8.

5 Idem, Cuvdnt la viata Cuviosului Petru celui din Athos 18, in idem, Antavta tad €pya, EITE, top. 8,
®eooalovikn, 1994, p. 298.

6 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntin apirarea celor ce se linistesc in chip sfant1,3,12.
7 Sautinerea poruncilor (n. trad.).

8 Se face referinta laimpartirea sufletului. De precizat ca Sfintii Parinti au preluat si increstinat traditia
platonica despre impartirea sufletului in trei parti, facultati sau puteri: intelegdtoare sau rationald
(AoyloTikdv), poftitoare sau concupiscentad (€mBopntikcdv), manioasd sau irascibild (Quutkov).
Ultimele doua parti, numite si pasionale (starnesc afectele), constituie partea irationald a sufletului,
fiind considerate si partea patetica sau patimasa (mafetikov) a sufletului (n. trad.).

9 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntin apirarea celor ce se linistescin chip sfant1, 2, 2.
10 |dem, Cuvant la viata Cuviosului Petru celui din Athos 21,1n Op. cit., p. 302.
11 insensul de abatere a atentiei de la cele duhovnicesti, de perturbare a linistii interioare etc. (n. trad.).

12 Care este rugaciunea mintii sau a inimii, numita si a lui lisus sau rugaciunea de toatd vremea sau
asingurului gand (n. trad.).

13 Sauliniste (n. trad.).
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lipsd de grdire. Si asa, din moment ce 1 s-a predat lui Dumnezeu, el vede
slava lui Dumnezeu si cerceteaza lumina dumnezeiasca™.

Scopul cel mai indepartat al vietii isihaste este ca omul sd devind una cu
Monada ceain Trei Ipostasuri®, conform rugdciunii arhieresti a lui Hristos
si prin sinergia Lui, adica dupa cum El a venit in comuniune si unitate cu
firea umana, fara sd se indeparteze de propria Lui Monada Treimicd'.

Pentru motivele de mai sus, viata isihasta este considerata de catre te-
ologul isihiei si al luminii harului” ca fiind cea mai inaltd forma de viata
asceticd®, iar isihasmul ca fiind cel mai pretios segment al Bisericii®, de
vreme ce in cadrul lui se traieste, prin excelentd, corifeea experienta du-

hovniceascd a luminii necreate, ca vedere a lui Dumnezeu.

2. Stralucirea harului indumnezeitor

- aratarea si vederea lui Dumnezeu

In timpul prezentei Sale istorice pe pimant, Hristos le-a aritat celor
alesi dintre ucenicii Lui dumnezeirea Sa cea neziditd*° prin schimbarea
Sa la Fata pe Muntele Taborului. Dupa considerarea teologica a Sfantului
Grigorie Palama, ucenicii* au vazut acolo ,fiintiala si vesnica buna-cuvi-
intd a lui Dumnezeu, insasi stralucirea cea mai presus de lumina a fru-
musetii arhetipale??, insdsi forma fara de forma a frumusetii celei dum-
nezeiesti, insasi lumina cea mai presus de minte si neapropiata?, au vazut
insusi harul Sfantului Duh, [har] pe care mai apoi l-au si avut sdldsluit
inlduntrul [lor]".

Harul lui Dumnezeu este arvuna mostenirii Sfintilor, Duhul infierii?,
fagaduinta Sa Duhului, pe care a primit-o Fiul de la Tatal si a daruit-o
credinciosilor Sai. Este Duhul lui Hristos, Duhul lui Dumnezeu, Duhul
cel Sfant?®.

14 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant1, 3, 46.

15 Referintd la adevarul revelat cd Dumnezeu este Unul dupa fiinta, dar intreitin Persoane
sau Ipostasuri (n. trad.).

16 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént in apdrarea celor cese linistescin chip sfant 2,1, 34, cu referintd la loan xvi1, 21-24.
17 Adicd de citre Sfantul Grigorie Palama (n. trad.).

18 Sfantul Crigorie Palama, Cuvint in apdrarea celor ce se linistescin chip sfant1, 2, 6.

19 Ibidem, 2,1,14.

20 Saunecreatd (n. trad.).

21 Adica ceitrei Sfinti Apostoli Petru, lacov si loan, care au fost cu Mantuitorul pe Muntele Taborului (n. trad.).
22 Cualte cuvinte, strilucirea cea originara sau cea dintdi (n. trad.).

23 Adicd inabordabild, inaccesibild (n. trad.).

24 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistescin chip sfant 3,3, 9. Pentru traducerea in
limba roména vezi si ibidem, in idem, Opere complete |V, introducere, traducere si note de Cornel Coman,
Adrian Tandsescu, Cristian Chivu, Editura Gandul Aprins, Bucuresti, 2016, pp. 213, 215.

25 RomaniVIIl,15: ,ati primit Duhul infierii”.

26 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre participarea dumnezeiascd siindumnezeitoare 4, in idem, Amavto to Epya,
Top. 3, EITE, Eicaywyn - Keipevov - Metdgpaon - ZxoAa 0o I1. Xprjotov, @ecoalovikn, 1983, pp. 218-219.
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Credinciosul primeste harul dumnezeiesc la Sfantul Botez si, mai ales,
in timpul Tainei Sfintei Mirungeri, cind ajunge sa faca parte din neamul
harismatic [al harului dumnezeiesc], din moment ce din el a fost nascut
in timpul bdii dumnezeiesti si, in felul acesta, a dobandit vechea frumu-
sete”. De acum incolo, harul cel nezidit se afla neintrerupt in credincios
si il iconomiseste soteriologic, in felurite moduri, pe cidnd lumina sa cea
dumnezeiasca straluceste in el, uneori mai mult, iar alteori mai putin?®.

Aceastd lumina devine vizibild duhovniceste prin simtul noetic? si re-
prezintd slava nedespartita si stralucirea firii dumnezeiesti®.

Insi, [respectiva lumini] reprezinti si imbricimintea sufletului credin-
ciosului, de vreme ce ii reda vechea si suprema frumusete, dar, in acelasi
timp, constituie si adevirata hrani atat a Sfintilor Ingeri, cat si a Dreptilor®.

[Lumina dumnezeiasca] nu are propriul sau ipostas®, motiv pen-
tru care se si numeste ,enipostatica (¢évunootatov®)” si nu ,aftipostatica
(avBumdoTatov*) ™. Asa, pe drept cuvint, se vorbeste despre strilucirea
unei lumini ipostatice in sufletele credinciosilor®, care actioneaza in ele
fard sa se desparta de Sfantul Duh?.

Ca slava neziditd a lui Dumnezeu, dinainte de veci si farad de sfarsit, lu-
mina dumnezeiascad nu este sensibild*, ci inteligibild®, si noeticd sau, mai
bine [spus], duhovniceascd, [deoarece ea] duhovniceste devine apropiata si
tot duhovniceste este vazuta*. Ea este stralucire dumnezeiasca imateriald
si har, care ,se vede intr-un mod nevazut si se intelege intr-un mod neinte-
les™. Ea este ,raza fireasci a Dumnezeirii™? si ,Dumnezeirea care S-a ara-

tat Ucenicilor pe munte”, dupa Sfantul Grigorie Teologul®.

27 Idem, Cuvdnt citre filosofii loan si Teodor 21, Tn idem, Anavta té épya, Top. 8, EIIE, @eooalovikn, 1994,
p. 456.

28 |dem, Cuvantin apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 3, 2,1.

29 Adica prin lucrarea mintii intru inima omului sanatos duhovniceste (n. trad.).

30 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apdirarea celor ce se linistesc in chip sfant 2,3, 37.

31 Ibidem, 1,3, 29.

32 lbidem, 2,3, 6.

33 Acest termen inseamna, chiar dupd explicatia pe care o dd Sfantul Grigorie Palama, cd lumina dumneze-
iasca subzista inipostas, adica nu are propriul sdu ipostas, vezi ibidem, 3,1,18 (n. trad.).

34 Respectivul termen inseamnd cel ce este subzistent de sine, cel ce are ipostas de sine, cu alte cuvinte, are
si este ipostas.

35 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntin apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1,18.

36 Ibidem, 1, 3,7, cu referintd la Sfantul Maxim Marturisitorul, Omilii 5,10, in Patrologia Graeca (= PC) 34, 516 A.
37 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént in apdrarea celor cese linistesc in chip sfant 3, 2,17.

38 Ibidem, 1,3, 27.

39 Ibidem, 2,3, 6.

40 Ibidem,,3,10.

41 |bidem, 2,3, 8.

42 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, Omilie la Schimbarea la Fatd12,7n PG 96, 564 B, citat in Sfantul Grigorie Palama,
Despre energiile dumnezeiesti11, in idem, Anavta ta €pya, TOop. 3, EIIE, @ecoalovikn, 1983, pp. 146-149.

43 SFANTUL GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdntul 40, 6,n PG 36,365 A: ,lumina este Dumnezeirea care S-a ardtat pe
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Pentru vederea ei, stralucirea dumnezeiasca presupune curatirea ini-
mii si, din punct de vedere axiologic, se afla deasupra cuvantului despre
Dumnezeu si a ratiunii. Fireste, stralucirea dumnezeiasca aduce cunoas-
terea lui Dumnezeu, dar aceasta intelegere si cunoastere sunt daruite
mintii de cdtre Sfantul Duh. Asadar, dacd, uneori, aceasta stralucire dum-
nezeiascd este numitd cunoastere si intelegere, va trebui sa fie conceputa
in mod diferit, deoarece se percepe o altfel de intelegere, adicd un mod
duhovnicesc**.

Filosoful anti-isihast, Varlaam*, credea ci 1l aduce pe Dumnezeu in
interiorul fiecruia care are cunoasterea fiintelor sau cd vede prin inter-
mediul acestei cunoasteri. In realitate, totusi, dupi cum spune Sfantul
Grigorie Palama, un asemenea om are in interiorul lui cunoasterea celor
zidite si, prin intermediul acestei cunoasteri, cugeta despre Dumnezeu,
adicad se referd in mod abstract la Dumnezeu si se exprima in mod rational
despre El. Aceastad considerare a lui Dumnezeu nu reprezinta cunoaste-
rea lui Dumnezeu in sine. Din contra, cel ce are in interiorul sau lumina
dumnezeiasci lucritoare, Il vede pe Dumnezeu intr-un mod inexprima-
bil si se exprima despre Dumnezeu nu dandu-si cu parerea, ci avand ade-
virati vedere si experiere triitoare a Lui. Unul ca acesta 1l cunoaste cu
adevirat pe Dumnezeu si 1l are in interiorul siu pe Dumnezeu, deoare-
ce Dumnezeu nu Se desparte niciodata de slava Lui cea vesnica. Cea mai
credibila persoana, care poate sd ne arate premisele pentru a dobindi si
a vedea lumina dumnezeiasca, este acea dumnezeiasca Persoand Care a
luat firea noastra si i-a transmis slava firii Sale*¢. Premisele acestea sunt
pazirea poruncilor dumnezeiesti, deoarece Hristos a fagaduit ardtarea Lui
oricui le tine. Aceasti aritare* a numit-o Hristos sedere a Lui Insusi si a
Tatalui Sau in acesta, zicind: ,dacd Ma iubeste cineva, va pazi cuvintul
Meu, si Tatdl Meu 1l va iubi, si vom veni la el si vom face locas la el” (loan
XIv,23)*, si ,Ma voi arata lui” (loan X1V, 21). Prin aceste cuvinte, dupa Sfantul
Grigorie Palama, este vorba despre harul si lucrarea Sfintului Duh, prin

care Se aratd si lucreazd Dumnezeu in cei vrednici®. Silasluirea Fiului cu

munte Ucenicilor”, citat in Sfantul Grigorie Palama, Cuvantin apdirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1,12.
44 |bidem,1,3,52.

45 Varlaam din Calabria sau din Seminara (1290-1348) este considerat eretic in Biserica Ortodoxa pentru
pozitiile sale dogmatice gresite cat priveste disputa isihastd cu Sfantul Crigorie Palama, al cdrui contemporan
afost. Dupd condamnarea sa sinodala (27 mai1341), Varlaam a pardsit Biserica Ortodoxa si a recunoscut autori-
tatea Bisericii Romano-catolice, fiind numit episcop de Gerace, dioceza din provincia Reggio Calabria (n. trad.).

46 Aceastd Persoand ﬁindinsusi Fiul lui Dumnezeu, Domnul lisus Hristos, Mantuitorul lumii (n. trad.).
47 Sauinfatisare (n. trad.).

48 Desigur, este clar cd Mantuitorul se referd, cind zice ,cuvantul Meu”, la poruncile Sale, deoarece, in ace-
lasi context, anterior, in locde ,cuvant”, pe care il foloseste aici, a pus poruncile, pentru cd zice: ,cel ce are
poruncile Melesi le pazeste, acela este care Ma iubeste (loan X1v, 21)", vezi Sfantul Grigorie Palama, Cuvantin
apdrarea celor ce se linistescin chip sfant 2, 3,16.

49 Sfantul Grigorie Palama, Despre energiile dumnezeiesti 49.

35



36

AN VIl IANUARIE—IUNIE 2022

Tatal este interpretata ca participare la harul dumnezeiesc si lucrarea lui
indumnezeitoare®®, pe cind, intr-o alta coerenta, Sfintul Grigorie Palama
identifica venirea lui Hristos, adicd sederea si ardtarea Lui impreund cu
Tatal, cu suirea noastra la El prin revelatie, considerand-o*' ca pe o indlta-
re si rdpire mai presus de ceruri®.

Cunoasterea lui Dumnezeu, pe care o da vederea luminii, este deasupra
oricarei alte cunoasteri, deoarece nu existd ceva mai mare decit sederea
si aratarea lui Dumnezeu in interiorul nostru, [dupa cum] nici ceva egal,
nici asemdnator. Asadar, noi cunoastem ca pazirea poruncilor aduce ade-
varata cunoastere, fiindcd doar prin ea® se asigura sanitatea sufletului.
[Aceastd] sanatate a sufletului nu poate s existe, cand este bolnava partea
gnostica a sufletului®*®. Pazirea poruncilor aduce nu doar cunoasterea lui
Dumnezeu, ci si indumnezeirea harismaticd, la care suntem condusi, cita
vreme vedem inlduntrul nostru, prin Sfantul Duh, slava lui Dumnezeu.
Si acest lucru se face atunci cind Dumnezeu va binevoi sa ne inalte spre
tainele duhovnicesti®.

Daca este sigura si certa cunoasterea dumnezeiestilor Scripturi, dupa
Sfantul Apostol Petru, in conformitate cu acelasi Sfint Apostol, aceasta
cunoastere reprezinta o lumina de féclie, care lumineaza in loc intunecat,
pana cand se ivesc zorile, asa cum s-au ivit cu claritate pe Muntele Tabor,
si rasare Luceafdrul® in inimi, adicd Hristos. Cu alte cuvinte, atit de mult
diferd cunoasterea dumnezeiestilor Scripturi de lumina cunoasterii, care
izvordste din vederea tainicd a lui Dumnezeu®. Este lumina care luminea-

z4 in timp ce soarele se afla in mijlocul boltii ceresti la amiaza®®.

3. Premisele vederii lui Dumnezeu

Altceva este stralucirea harului dumnezeiesc, altceva este vederea per-
manentd a luminii si altceva este vederea lucrurilor in lumina, in care
moment atit cele departate sunt in fata ochilor, cat si cele viitoare sunt
prezentate ca fiind de fatad. Dar si aici existd departajari, care au legatura
cu progresul duhovnicesc. Acest progres va continua neincetat® si depin-

de de masura incaperii stralucirii dumnezeiesti in cel credincios. Vederea

50 Ibidem, 48.

51 Tn;elegéndu—se venirea Mantuitorului lisus Hristos la noi, cu toate starile descrise (n. trad.).

52 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 2,1, 44.

53 Referinta la pazirea poruncilor (n. trad.).

54 Adica partea de cunoastere a sufletului (n. trad.).

55 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 2 ,3,17.

56 Cualte cuvinte, Purtatorul de lumina (n. trad.).

57 Sau contemplatia tainicd (pvotiki) Oewpia), dupa cum aparein text (n. trad.).

58 Sfantul Grigorie Palama, Cuvdnt in apérarea celor cese linistesc in chip sfant 2, 3,18, cu referintd la Il Petru1,19.

59 Sfantul Crigorie Palama, Cuvént in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 2, 3, 35.
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slavei dumnezeiesti este totdeauna in analogie cu receptivitatea celui ce
vede®. De pilda, la incepitori, aceastd lumina straluceste mai slab si nu
continuu, in timp ce la cei desavarsiti, pe 1anga supraabundenta luminii,
se face si un adaos de smerenie, diferita ca fel de smerenia incepatori-
lor®". Smerenia conduce la indurerare, creste curatirea inimii, lucru care
inseamna receptivitate pentru mai multa stralucire®?.

Instiintarea sigurd despre modul vederii luminii harului se face de citre
cei ce o vad®, adica de citre cei ce au cunoscut-o prin experiere. Cu alte
cuvinte, de cdtre aceia care, prin chinul ascezei si rugaciunea smeritd, au
dobandit sfintenia, fird de care nimeni nu Il va vedea pe Domnul, dupa
Sfantul Apostol Pavel®*. Sfintirea presupune curitirea inimii prin pazirea
poruncilor si preocuparea permanenta a mintii cu rugiciunea autentica si
nemateriald, mai ales prin porunca iubirii. In felul acesta, Dumnezeu este
vazut de citi s-au curatit prin iubire®. Acestia sunt ,cei ce vid duhovnices-
te prin curdtire™®, altfel spus, cti s-au curdtit de patimi si de ignoranta.
Prin mintea care s-a curdtit si luminat, si participa in mod clar la harul lui
Dumnezeu, ei ajung si fie pirtasi ai vederilor tainice, suprafiresti. In mod
paralel, ei vdd si stralucirea cu care a fost imbogatitd mintea lor de catre ha-
rul lui Dumnezeu si care intdreste puterea mintii de a se depasi pe sine si de
aintregi unirea ei cu cele mai presus de orice inteles. Prin aceasta stralucire,
mintea Il vede in Sfantul Duh pe Dumnezeu®. Prin puterea Sfantului Duh,
ea dobandeste experierea duhovniceascd de a le auzi pe cele neauzite si de a
le vedea pe cele nevizute®®. Nu doar lumina dumnezeiasca care este vizuta,
ci si puterea care vede, altfel spus, cu care mintea vede, sunt o putere duhov-
niceascd, care se afla incomparabil mai presus de puterile zidite de cunoas-
tere. Si aceastd putere este datd de catre harul dumnezeiesc®.

Vederea luminii dumnezeiesti se face de catre cei ce au ochi duhov-
nicesti si mintea lui Hristos, cu care ei vad nevazutul si inteleg neinte-

lesul”®. Mintea credinciosului le vede cu claritate pe cele duhovnicesti,

60 lbidem, 2,3,17.

61 SFANTUL IOAN SINAITUL, Scara 26, in PG 88,1033 B, citatin Sfantul Grigorie Palama, Cuvédnt in apérarea celor
ceselinistescin chip sfant1, 3, 49.

62 lbidem,1,3,52.
63 Ibidem, 1,3, 44.

64 |dem, Ciitre monahia Xenia, Despre patimisi virtute 43, cu referintd la Evrei x11,14, Tn idem, Amavta T €pyal, TOW.
8, emte, Eioaywyn - Keipevov - Metagpaon - ZxoAta 1o I1. Xprjotov, @eooalovikn, 1994, pp. 398-399.

65 |dem, Cuvint in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant1, 3, 10.
66 Ibidem, 2,3,10.

67 Ibidem, 2,3, 11.

68 Idem, Cuvant cdtre filosofii loan si Teodor 18, in op. cit., p. 452.
69 |dem, Cuvantin apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3, 2,14.

70 Ibidem,1,3,16, cureferinta la | Corinteni ll, 16.
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cand el devine un Duh cu Domnul™. Atunci el
le cunoaste si pe cele ale lui Dumnezeu, deoa-
rece numai Duhul lui Dumnezeu le cunoas-
te pe cele ale lui Dumnezeu. In felul acesta,
lumina dumnezeiasca devine vizibild prin
transformarea simturilor, motiv pentru care
si rimane nevazuta de citre ceilalti oameni,
in timpul aratarii ei harismatice”.

De altfel, dumnezeiescul har li se adaugd
Sfintilor ca o participare suprafireasca si dumne-
zeiascd, intr-un mod analogic celui in care sti-
inta este addugatd de cdtre oamenii de stiintd,
care stiintd, desi le este prezentd intotdeauna, se
manifesta activ atunci cand este nevoie™. Ca lu-
crare™ a Sfantului Duh in sufletul curat, [harul
dumnezeiesc] se iveste precum puterea vederii in
ochiul sandatos™ si devine una cu tot omul, asa
cum este unitatea madularelor trupului si unita-
tea sufletului fatd de trup”.

Lumina dumnezeiasca este vazuta prin ace-
easi lumind”™, cu o vedere care este activata de
citre Sfantul Duh”. Insi, cum se face exact
acest lucru? In realitate, modul in care este vi-
zut Dumnezeu cel nevazut este inexprimabil.
Sfantul Apostol Pavel, la care Sfantul Grigorie
Palama trimite, ne va spune ca acest lucru nu
se face ,in cuvinte invitate din intelepciunea

omeneasca, ci in cuvinte invitate de la Duhul

71 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt in apdrarea celor cese linistescin
chipsfant1,3,17, cureferinta la | CorinteniV1,17.

72 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apdrarea celor ce se linistescin
chipsfant1,3,16, cu referintd la | Corinteni ll, 11.

73 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént in apirarea celor ce se linistesc
inchip sfant 2,3, 22.

74 |dem, Despre participarea dumnezeiascd si indumnezeitoare 15, cu
referinta la Sfantul Vasile cel Mare, Despre Sfantul Duh 26, in PG
32,180 C.

75 Sauenergie (n. trad.).
76 SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Sfantul Duh 26,7n PG 32,181A.

77 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Despre nedumeriri, in PG 91,
1088 BC.

78 Psalmul XXXV, 9 (10): ,intru lumina Ta vom vedea lumind”.

79 Sfantul Grigorie Palama, Cuvént in apérarea celor ce se linistescin
chipsfant3,3,s.

Sfant” (I Corinteni I1,13)*°. Aparatorul isihasmului®
avanseaza la precizari foarte importante. El
spune cd mintea imateriald, concentrindu-se
cdtre prima lumind, cea suprema si adevarata,
cu alte cuvinte, citre Dumnezeu, fara intorsa-
turd, prin rugaciunea nemateriala, neintrerupta
si curata, si fiind deja prelucrata spre destoinicia
ingereasca, din moment ce a fost cuprinsa de in-
sasi prima lumina, se vede si ea, dupa participa-
re, asa cum este arhetipul, dupa cauza. Atunci
ea radiaza, avind frumusetea frumusetii taini-
ce, strilucirea si radierea neapropiati®. In acest
chip, aceastd lumind, care este Dumnezeu, 1i
face sa straluceasca pe cei participanti la ea in
mod harismatic, prin unirea lor cu ea, intr-un
fel de negrait®. Cei ce se iIndumnezeiesc, vizand
in ei Insisi lumina cea nezidita, vad imbraca-
mintea indumnezeirii lor, pe care le-a fagidu-
it-o Hristos in rugaciunea Sa arhiereasca, con-
form careia El a dorit ca sa fie si acestia impreu-
na cu El pentru a vedea slava Lui®.

4. Indumnezeirea harismatici

- viata sfant-duhovniceasca

Este un fapt important ca Sfintul Grigorie
Palama nu a dorit sa scrie nimic despre in-
dumnezeirea omului. Insi, atunci cind a fost
provocat de catre rivalii lui, a fost nevoit sa se
refere la aceasta prin putine cuvinte cucernice,
insuficiente dupa declaratia lui®, subliniind in
ele ca experienta indumnezeirii se trdieste ca
arvuna in timpul prezentei istorice a Sfintilor

pe pamant®.

80 lbidem, 1,3, 24.
81 Adica Sfantul Grigorie Palama (n. trad.).

82 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvént in apirarea celor ce se linistesc
in chip sfant1, 3, 39.

83 lbidem,1, 3, 24.
84 lbidem,, 3, 5, cureferintd la loan XVII, 24.

85 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntin apdrarea celor ce se linistesc
inchip sfant 3,1, 32.

86 lbidem, 1,3, 435si 2,3, 66.
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Lumina schimbarii [Mantuitorului] la Fata pe Tabor, dar si cea pe care o
vad Sfintii in viata de acum sunt asezate de cadtre Sfantul Grigorie Palama,
din punct de vedere axiologic, pe aceeasi treaptd cu lumina celei de a Doua
Veniri viitoare a lui Hristos. Este aceeasi lumina care 1i va cuprinde cu
stralucirea continuu pe cei vrednici, in viata viitoare. Este semnul pre-
vestitor al slavei lui Dumnezeu®. Aceasta este lumina veacului viitor,
care luminad va fi vizuta de ochii inimii®®. Este lumina pe care Sfintii o
vad intru ei, slava firii dumnezeiesti®®, insdsi Dumnezeirea nemateria-
13 a Tatalui si a Sfantului Duh care straluceste in Persoana Fiului celui
Unul-Niscut, in momentul schimbirii Sale la Fatd®. In consecint4, este
vadit ca aratarea luminii reprezinta dezvaluirea lui Dumnezeu Sfintilor
Lui, in timp ce participarea la aceasta ardtare a lui Dumnezeu reprezin-
ta vederea lui Dumnezeu. Aratarea lui Dumnezeu (Beo@dveia) si vederea
lui Dumnezeu (Beomtia) reprezintd premisele teologice fara de inselare
ale vietii celei in Sfantul Duh, care viata se identificd cu indumnezeirea
harismatica a omului.

Cati se invrednicesc sd vada aceastd aratare a lui Dumnezeu devin si
partasi la aceastd lumina lucritoare a lui Dumnezeu®, care lumina, ca
Dumnezeire ce este, ii indumnezeieste harismatic®. Aceasta lumind dum-
nezeiascd, adicd stralucirea lui Dumnezeu, este, dupa Sfantul Grigorie
Palama, indumnezeirea. Nu existd ceva mai presus decit aceastd contem-
platie® pentru cei vrednici. Prin intermediul acestei lumini, Dumnezeu
Se uneste cu Sfintii. Aceasta lumina dumnezeiascd este darul indumneze-
itor®. De aceea se si spune ca indumnezeirea este lucrarea fundamentala
alui Dumnezeu®. De altfel, daca indumnezeirea provine dintr-o putere fi-
reasca a omului care se pune in lucrare, atunci Sfintii, indumnezeindu-se,
nu ajung deasupra firii lor, nici nu se nasc de citre Dumnezeu®é, nici nu

sunt un Duh, ca cei ndscuti de citre Sfantul Duh®’.

87 SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele dumnezeiesti, 4,in PG 3,592 C. De asemenea, vezi si
Sfantul Vasile cel Mare, Comentariu la Psalmul XLIV, in PG 29, 400 D, citat in Sfantul Crigorie Palama, Cuvdnt in
apararea celor ce se linistesc in chip sfant1, 3, 26-27.

88 Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numele dumnezeiesti1, 4,7n PG 3,592 C, citat in Sfantul Crigorie
Palama, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistescin chip sfant 3,1, 22.

89 Ibidem, 3,1, 23.

90 Canonul Sfantului loan Damaschin la 6 august, troparul Cantdrii a IX-a, in Sfantul Grigorie Palama, Cuvdnt
in apdrarea celor ce se linistescin chip sfant 3,1,16.

91 Ibidem,1,3,5.
92 Ibidem, 1,3, 23.
93 insensul de vedere a lui Dumnezeu (n. trad.).

94 Sfantul Maxim Mdrturisitorul, Despre nedumeriri, in PG 91,1088 C, citat in Sfantul Grigorie Palama, Cuvint
in apdrarea celor ce se linistescin chip sfant 3,3,13.

95 Ibidem, 3,1, 31.
96 loan 1,13, 1n Sfantul Grigorie Palama, Cuvédnt in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1, 30.

97 loan Il1, 6,1n Sfantul Crigorie Palama, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1, 30
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Dumnezeu, desi este neparticipabil, neva-
zut si nematerial, devine participabil intr-un
mod suprafiresc, adicd Se incape, Se intre-
zareste si devine, in timpul vederii Sale, un
Dubh (l Corinteni VI, 17) cu cei ce 1l cautd cu ini-
ma curata, conform rugaciunii Tatalui nostru
comun®® catre propriul Sau Tatd. Deoarece,
El spune: ,ca toti sa fie una, dupa cum Tu,
Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa si
acestia in Noi sa fie una’(loan XV, 21). in felul
acesta, Sfintii Apostoli, datoritd unitatii lor
in Hristos prin Sfintul Duh al Cincizecimii,
sunt una cu Hristos si intre ei, intr-o asa ma-
surd incat Sfintul Grigorie Palama se limitea-
zd la unul dintre ei (la Sfantul Apostol loan) si
afirma ca prin el i prezentam pe toti Sfintii*.
Aceastd unitate cu Dumnezeu este desavar-
sitd, fiindcd credinciosul devine un Duh cu

Dumnezeu'®

. Acest Sfant Duh propovaduia
prin Sfintii Apostoli dupa Cincizecime™.
Indumnezeirea, ca dar al Sfantului Duh,
se identifici cu Impiritia lui Dumnezeu.
Deoarece pentru ca cineva sa devinda dum-
nezeu dupd har este acelasi lucru cu a cis-
tiga Impiritia lui Dumnezeu. Si, pentru ci
Impiritia lui Dumnezeu este firi de inceput
si neziditd, fard de inceput si nezidita este si
indumnezeirea'?. Neziditd si fara de inceput

este si sfintenia Sfintilor'®

. Cei indumnezeiti
sunt plini de lumina vesnica, care le ddruieste

cunoasterea siviata cuvenite lui Dumnezeu'*.

98 Adicd a Fiului lui Dumnezeu, Care ne este nu doar Mantuitori, ci
si Tatd, din moment ce El ne-a ndscut prin Sfanta Taina a Botezului
in Biserica (n. trad.).

99 Sfantul Grigorie Palama, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistesc in
chipsfant 2,3, 66.

100 Ibidem, 3, 3,14.

101 lbidem, 2, 2,14.

102 Idem, Despre energiile dumnezeiesti 30.
103 Ibidem,18.

104 SFANTUL VASILE CEL MARE, Contra lui Eunomie s, in PG 29, 772 B,
citat in Sfantul Grigorie Palama, Despre participarea dumnezeiascd si
indumnezeitoare 8.

Ei nu sunt stdpaniti de viata zidita temporala,
care are inceput si sfarsit, ci de viata dumne-
zeiasca si vesnicd a lui Dumnezeu Cuvintul
Care locuieste in ei'®, dupa cum spunea des-
pre el insusi si Sfantul Apostol Pavel: ,si nu
eu mai traiesc, ci Hristos trdieste in mine”
(Galateni II, 20). In mod practic, Hristos locuies-
te in inimile credinciosilor prin Sfantul Duh
(Efeseni Ill, 16-17), iar criteriu al faptului ca El lo-
cuieste inlduntrul lor este Sfintul Duh, pe
Care i L-a dat [credinciosilor]™®. In felul acesta
se explicd pricina pentru care una este lucra-
rea lui Dumnezeu si a celor indumnezeiti'®.
De fapt, indumnezeirea este in mod clar
superioara simplei vederi a luminii dumne-
zeiesti, deoarece indumnezeirea presupu-
ne unirea deplind a omului cu Dumnezeu®.
Insd, pentru ca omul si devini adaptabil pen-
tru unire este impetuoasa asemanarea lui cu
Dumnezeu, care se realizeaza prin lucrarea
care decurge din pazirea poruncilor, lucra-
re care nu este un rezultat al unei imitari fi-
resti, ci un rezultat al puterii Sfintului Dubh,
care putere existad discret in cei ce au fost bo-

tezati'®®

. Virtutea care rezultd din tinerea po-
runcilor il face pe credincios capabil, in mod
simplu, pentru unirea [cu Dumnezeu], pe care
o savarseste doar harul dumnezeiesc nezi-
dit primit de citre cel ce a fost botezat™. In
procesul unirii cu Dumnezeu, rugiciunea sa-

1

varseste aceastd unire™. Si toate acestea au

loc in cadrul Sfintelor Taine lucratoare ale lui

105 Idem, Despre energiile dumnezeiesti, 1144 C.

106 | loan 4,13, citatin Sfantul Crigorie Palama, Despre participarea
dumnezeiascd siindumnezeitoare 3.

107 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Despre nedumeriri, in PG 91,
1076 C.

108 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdntin apdrarea celor ce se linistesc
inchipsfant1, 3, 23.

109 |dem, Despre participarea dumnezeiascd si indumnezeitoare 7.

110 Idem, Tomul aghioritic 2, in idem, Anavta t& €pya, EIIE, Top.
3, ®ecoalovikn, 1983, pp. 500-504.

111 Idem, Despre rugdciune si curdtirea inimii 3,1, 1.
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Dumnezeu, de vreme ce prin intermediul Sfintelor Taine noi primim, dar
si mentinem, harul dumnezeiesc nezidit".

Si fiindca cei ce se indumnezeiesc primesc si mentin activ harul dum-
nezeiesc necreat, adici pe Insusi Sfaintul Duh in mod harismatic, este vi-

12, Scopul urmarit

dit cd ei nu se imbunatatesc pur si simplu dupa firea lor
al vietii celei in Sfintul Duh indumnezeite a credinciosului este trairea
in arvunai a figdduintelor lui Dumnezeu pentru bunurile viitoare™. Cel
ce participa la harul dumnezeiesc lucrator devine templu al slavei dum-
nezeiesti si locas al dezmierdarii dumnezeiesti. El se evidentiaza a fi sarea
pamantului si lumina lumii (Matei Vv, 13), indiferent daca el este monah sau
traieste cdsatorit in lume™.

Cateva caracteristici ale experierii sfaint-duhovnicesti, care rezulta din
vederea si trdirea luminii nezidite, sunt incetarea plicerilor rusinoase si
a patimilor din suflet, potolirea gandurilor, odihna si bucurie duhovni-
ceasca, dispretul slavei venite din partea oamenilor, smerenie impreuna
cu o mare veselie inexprimabila, urd fata de modul lumesc de gandire
si de vietuire, eros™ pentru lucrurile ceresti sau, mai bine spus, pentru
Dumnezeu din ceruri. Toate acestea poate si le traiasca cineva indiferent

7 Atunci se

de starea sanatatii sau a integritatii simturilor trupului sau
iveste obisnuinta cea asemenea lui Dumnezeu in virtute si incetineala sau
lipsa cu totul a miscarii spre rau™.

In plus, dumnezeiasca lumini, ca prezentd harismatici a Sfintului Dubh,
este trditd si ca o cunoastere revelatoare, ca o cunoastere a lui Dumnezeu,
caindreptare, ca sfintenie si libertate. Aceastd lumina face gura celor ce se
indumnezeiesc gura a lui Dumnezeu cu a Sa intelepciune, ,careia nu-i vor
putea sta impotriva, nici sa-i raspunda toti potrivnicii” (Luca XxI,15), deoa-
rece, conform asigurdrii lui Hristos, ,nu voi sunteti care vorbiti, ci Duhul
Tatalui vostru este care grdieste intru voi” (MateiX, 20). Pe 1anga vederea lu-
minii nezidite, aparatorul isihiei"® incadreaza in viata cea in Sfintul Duh
lucrarea rugaciunii din inima, fierbinteala si placerea duhovniceasca, dar

1120

si lacrimile bine placute si dulci ale harului'®.

Omul participa la viata cea in Sfintul Duh ca integritate psiho-somatica™.

112 SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Despre ierarhia bisericeascd 2,1n PG 3,392 A.

113 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Despre participarea dumnezeiasca si indumnezeitoare 3.

114 Efeseni|,13-14, in: Sfantul Grigorie Palama, Cuvdnt in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant 1, 3,14.
115 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvdnt cdtre filosofii loan si Teodor 22, n op. cit., p. 456.

116 in sensul de iubire inflicirati (n. trad.).

117 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1, 36.

118 Idem, Cuvint cdtre filosofii loan si Teodor 22, in op. cit., p. 454.

119 Adica Sfantul Grigorie Palama (n. trad.).

120 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint in apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant1, 3, 31.

121 Cu alte cuvinte, atat cu sufletul, catsi cu trupul sdu (n. trad.).
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In felul acesta, sunt sfintite atat dispozitiile, cat
si lucrarile trupului??, pentru ca tot ceea ce
este uman nu este mortificat, ci este trans-
format de catre harul dumnezeiesc nezidit™>.
Indiciile frumusetii dumnezeiesti sunt trans-
mise de citre minte si suflet trupului cu care

se afld in legaturd'*

. Cand trupul este imbo-
gatit de catre harul dumnezeiesc lucrator, ini-
ma carnald dezviluie, prin tresariri duhovni-
cesti, comuniunea cu harul, in timp ce trupul
devine usor, este luminat si se incdlzeste'>.

Datorita caracterului nezidit al ei, viata cea
indumnezeita in Sfantul Duh a credinciosilor
ramane, de fapt, inexprimabild, chiar si cind
se vorbeste despre ea'. In niciun caz nu ar pu-
tea cineva sa explice insusirea placerii duhov-
nicesti, care rezultd din bucuria si harul de la
Dumnezeu, celor care nu au incercat-o per-
sonal. Aceastd virtuozitate a Mangaietorului,
celor ce nu au gustat-o, le este aproape nemai-
auzita, chiar si inexpresiva'?. Insi, ea rima-
ne cunoscutd si deosebita doar pentru cei ce
au dobandit-o0™2. Pricinile acestor experiente
duhovnicesti sunt percepute doar prin simtul
noetic si duhovnicesc™.

In fine, viata cea in Sfantul Duh se cuvine
sa fie dobandita si trdita cu orice chip in via-
ta de acum a credinciosului, pentru cd oricine
nu o va primi aici, nu o va avea nici in viata cea

viitoare dupa moarte™°.

122 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Tomul aghioritic 6.

123 |dem, Cuvintin apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,3,15.
124 |dem, Cuvint citre filosofii loan si Teodor 19, in op. cit., p. 454.
125 |dem, Cuvintin apdrarea celor ce se linistesc in chip sfant1, 3, 32.
126 Ibidem, 3,1, 32.

127 Idem, Citre monahia Xenia, Despre patimi si virtute 68.

128 |dem, Cuvantin apirarea celor ce se linistesc in chip sfant 3,1, 32.
129 lbidem,1,3, 31.

130 Idem, Citre monahia Xenia, Despre patimi si virtute16.

Epilog

Din cele pe care le-am afirmat mai sus a
devenit, credem, clar ca indumnezeirea haris-
matica a credinciosului se identifica, de fapt,
cu viata lui sfaint-duhovniceasca, precum si ca
premisele teologice ale acestei vieti sunt ara-
tarea lui Dumnezeu, prin stralucirea haru-
lui indumnezeitor, si vederea lui Dumnezeu.
Insd, atat darul vederii lui Dumnezeu, cat si
ramanerea™ harismatica in viata sfint-du-
hovniceascd sunt determinate de premise an-
tropologice concrete.

Lucifer si Protoparintii nostri [Adam si Eva]
au avut darul vederii lui Dumnezeu. Si in ambe-
le cazuri a urmat, totusi, cunoscuta lor cadere si
pierderea darului harismatic. Cauza cdderiilor a
fost aceeasi. Atat Lucifer, cat si Protoparintii si-
au dorit si au tintit egalitatea lor cu Dumnezeu,
ignorandu-si vadit caracteristicile lor existenti-
ale, ca fiinte zidite. Ei si-au promovat, cu man-
drie si in mod egoist, vointa lor, L-au ocolit pe
Dumnezeu si vointa Lui pentru ei, §i au intre-
prins progresul duhovnicesc al indumnezeirii
lor, luind ca criteriu unic alegerile lor personale.
De aceea, ei au si esuat in mod tragic.

In consecinti, daci credinciosul va tinti,
ca scop al vietii sale, indumnezeirea sau via-
ta sfant-duhovniceascd, atunci riscd sa cada
in aceeasi ispitd a Protoparintilor [nostri], cu
consecinte aseminitoare. Indumnezeirea,
ca viatd sfant-duhovniceasca, nu poate sa fie
pusd de cdtre om ca scop al sau, pentru ca
omul nu poate sd realizeze un scop care se
afla mai presus de posibilitatile lui fizice, zi-
dite. Dupa cum spune, atit de izbutit, Sfintul
Maxim Marturisitorul, ,noi patimim indum-
nezeirea dupa har, ca una ce este mai presus
de fire, dar nu o facem, cdci nu avem prin fire

o putere receptivd a indumnezeirii ™.

131 Sausederea (n. trad.).

132 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, Capete despre virtute si riuta-
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Indumnezeirea reprezinti un scop al lui Dumnezeu pentru om si dar
nezidit al Lui citre el. In felul acesta, insi, se schimbi radical lucrurile, se
schimba si procedura pentru infiptuirea scopului.

Mai exact, indumnezeirea credinciosilor, care a fost exprimata, de fapt,
in rugaciunea arhiereasca a lui Hristos, adica sd devina toti credinciosii
una cu Dumnezeu cel Treimic si sd vadd permanent slava Lui cea nezidi-
ta™? are ca premisd fundamentala pazirea poruncilor lui Dumnezeu, din
moment ce aceastd pazire conduce la dezviluirea in inima credinciosu-
lui a lui Hristos si a lui Dumnezeu Tatil in Sfantul Duh™. Insi, tinerea
poruncilor inseamnd, practic, renuntarea credinciosului la voia lui, ori-
cat de buni ar pirea ci este. Inseamni supunerea voii lui fati de voia lui
Dumnezeu. Dar pentru ca credinciosul sa renunte la voia lui trebuie ca
anterior sa-1 cunoasca, prin harul dumnezeiesc, pe omul sdu interior si sd
constate rezultatul tragic al ratdcirii mintii in voile ei. Atunci el se va scar-
bi de voia lui, va renunta la ea si va nega, in felul acesta practic, sinele sau,
astfel incat sd poatd deveni in continuare un adevarat ucenic al lui Hristos.
Doar atunci Isi va indrepta cu fermitate voia lui spre voia lui Dumnezeu si
va considera ca pe o cale de unic sens pazirea poruncilor pentru bunavoin-
ta lui Dumnezeu, fard nicio alta solutie alternativa. Renuntand credincio-
sul cu dezgust la voia lui, practic el se smereste realmente, cu consecinta
ca primeste din abundenta harul lui Dumnezeu, care ii dd posibilitatea de
a raspunde voii lui Dumnezeu pentru tinerea poruncilor Sale, de vreme
ce, dupd adeverirea lui Hristos, ,fird Mine nu puteti face nimic” (loanXV,s).

Asadar, in felul acesta, indumnezeirea harismatica a credinciosului,
care rezultd din pazirea poruncilor, este oferitd ca energie indumnezeitoa-
re nezidita si dar de catre Dumnezeu si, in niciun caz, nu constituie o fap-
ta a credinciosului, nici o reusitd a lui. Cu aceste premise antropologice,
se asigura realist progresul permanent al credinciosului in viata sfant-du-

hovniceasca si este distrus pericolul oricarei caderi de tip stramosesc.

te1,75,n PC 90,1209 C. Vezi siidem, Citre Talasie, 22, 1n PG 90, 324 A.
133 loan XVII, 22-24:,Si slava pe care Tu Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem...
Parinte, voiesc ca, unde sunt Eu, sa fie impreuna cu Mine si aceia pe care Mi-ai dat, ca sa vadd slava Mea”.

134 loan X1V, 21-23: ,Cel ce are poruncile Mele si le pazeste, acela este care Md iubeste; iar cel ce Md iubeste
pe Mine va fiiubit de Tatadl Meu si-l voi iubi si Eu si Ma voi ardta lui... Dacd Ma iubeste cineva, va pazi cuvantul
Meu, si Tatal Meu il va iubi, si vom veni la el vom face locas la el”.
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Teologia biblico-patristica a rugaciunii
si necesitatea ei existentiala

ea mai frecventd transpunere a rugaciunii in Sfanta Scriptura este

echivalata consensual cu termenul de ,inchinare” (latreia, leitour-

gia, proskynesis). Sistematic legate una de cealalta, rugiciunea si
inchinarea ne asaza inaintea celor mai importante si minunate evenimen-
te nou-testamentare.

Din traditia iudaica, primii crestini au preluat si au dus mai departe
practica rugaciunii in comun sau a inchinarii liturgice. Existd in acest sens
o0 acceptare logica a principalelor practici cultice, mostenite din traditia
vechi-testamentari. Mantuitorul Insusi a respectat aceste pravile, avand
obiceiul sa se roage si sa predice in templu sau in sinagogd, sd binecuvin-
teze randuiala casnica a intrunirilor mai mari sau mai mici la care lua
parte deseori impreuna cu ucenicii Sai. ,, Evangheliile sinoptice descriu, de
asemenea, Cina cea de Taind ca pe o masa de Pasti, sugerand ca lisus im-
partea practicile ciminului iudaic si in aceasti privinta™. In acest cadru,
inaintea implinirii practicii traditionale, Mantuitorul Hristos rostea o ru-

gaciune, nelipsita de invocarea cuvantului , Tata” (in aramaica: ,Abba”).

1. Rugiciunea in traditia iudaica

Folosirea frecventd a cuvantului ,abba - tata” in rugaciunea cultic-tra-
ditionald iudaica a fost foarte usor transferata in practica personala a ru-
gaciunii. Despre aceasta forma de rugdciune 1i invita Mantuitorul pe cei
care veneau la Dansul: ,tu insd, cind te rogi, intra in camara ta si, inchi-
zind usa, roagi-te Tatdlui tdau, Care este in ascuns, si Tatal tau, Care vede
in ascuns, iti va raspliti tie” (Matei Vi, 6). Indemnul acesta spre rugiciunea
particulara, cu aspectele ei benefice intime, nu era deloc strain de practica
iudaica, ,care recunostea faptul cd Dumnezeu stie totul”. Cu toate aces-
tea, Mantuitorul nu se referea aici la practica, ci la asimilarea interioard a
unei stari. ,Poporul evreu se raporta la Dumnezeu altfel decat se inchinau

grecii propriilor zei (chiar daca si credinta monoteista nu era intotdeauna

1 Dictionarul Noului Testament. Un compendiu de invitdturd biblicd contemporand intr-un volum,
editor Daniel G. Reid, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, p. 776.
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ceea ce ar fi trebuit si fie). In iudaism, Dumnezeu era Tatil care se bucura
sa Implineascd nevoile poporului Sau; iudaismul recunostea, de aseme-
nea, ca Dumnezeu cunoaste toate gindurile omului. La baza rugaciunii
eficace, lisus asaza conditia unei relatii intime, nu modelul parteneriatu-
lui de afaceri, care era mai apropiat de paginismul antic™.

Unul din locurile de rugaciune publica din vremea Mantuitorului era
sinagoga (din gr. ,synagoge” — adunare pentru rugiciune). In insemndrile
lui losif Flavius, sinagoga iudaica apare in asociere cu termenul de ,pro-
seuche” (cu intelesul literal de ,rugiciune”), fiind numitd de asemenea si
,sabbateion” (de la intAlnirile cultice inchinate Sabatului), dar si ,bet tepi-
11a” (,casd de rugaciune”), ,bet midras” (,casa de studiu”) sau ,bet kenesset”
(»casd de adunare”). ,Fiind o cladire importanta pentru comunitate, sina-
goga nu era folositd doar pentru serviciile de Sabat, luni, marti, joi si in
alte zile speciale, ci si pentru diverse functii comunitare. Copiii urmau sa
fie invatati acolo de catre hazzan, fondurile puteau fi tinute intr-o vistie-
rie comuna la sinagogd. Acuzatii puteau fi judecati inaintea batranilor in
sinagogi cu 40 de lovituri fara una de cdtre hazzam (cf. Marcu X1, ; Il Corinteni
XI,24). Apostatii puteau fi excomunicati (loan1X, 22; XI1, 42; XV1, 2) ™.

Revenind la randuiala de rugaciune din sinagoga iudaica, aceasta avea
in ziua Sabatului urmatoarea compozitie: Sema Israel (rugaciune constru-
itd pe versetele din Deuteronom V1, 4-9; X1, 13-21 si Numeri XV, 37-41), ha
Tefila (Amida sau Semone Esre - o rugidcine foarte complexa), precum si
lecturi din Vechiul Testament, insotite de interpretiri ulterioare. In for-
ma diferitd, Biserica primara si-a insusit caracterul anamnetic al rainduie-
lor de rugaciune sinagogale, legindu-le in special de implinirea mesajului
mesianic vechi-testamentar.

In ceea ce priveste ,Templul iudaic”, definirea lui ca spatiu de rugiciune
este mult mai complexd decat sinagoga. Acest lucru se dovedeste foarte
limpede prin insemnirile Noului Testament. Incd din primele momen-
te din viata Sa pamanteascd, Domnul apare in templu: ca prunc la ta-
ierea imprejur si la intdmpinare, la 12 ani cand le vorbeste carturarilor,
cand predica in templu, dar si atunci cand ii alunga din templu pe zarafi
si pe schimbatorii de bani (Matei xxI, 1-11). Templul din lerusalim era asa-
dar ,centrul vietii spirituale” a poporului iudeu, lucru marturisit de mul-
te ori de Insusi Mantorul Hristos. El vorbeste de pild4 despre faptul ci
,mantuirea vine de la iudei” (loan 1V, 22), completind aceastd afirmatie prin
trebuinta si folosul inchindrii celei adevarate, ,in duh si in adevar” (loan

IV, 23). Acest aspect este foarte important pentru legitura autentica care

2 Craig S. KEENER, Comentariu cultural-istoric al Noului Testament, traducere de: Silviu Tatu, Raluca Mirduta,
Teofil Stanciu, Luca Cretan, Dorin Axente, Timea Pop, Ed. Casa Cartii, Oradea, 2020, p. 62.

3 Dictionarul Noului Testament..., pp.1188-1189.
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trebuie sd existe in rugdciunea cultica. Cu alte
cuvinte, Mantuitorul ar putea avea in vedere
aici ,identificarea, curentd in iudaismul antic,
a Duhului cu inspiratia profetica si cu impu-
ternicirea, dar si pasajele vechi-testamentare
referitoare la inchinarea charismatica, profe-
tica (I Samuel X, 5; I Cronici XXV, 1-6). Avind 1n vede-
re credinta larg raspandita ca Duhul profetic
nu mai era pe deplin activ, cuvintele lui lisus
trebuie sd fie realmente socante pentru ascul-
tatorii din vechime. Ceasul ce are sd vind este
deopotriva prezent si viitor; lisus pune natura
lumii viitoare la dispozitia ucenicilor Sai, in
viata lor prezenta. Pentru evreii si samaritenii
oprimati, ce tinjeau dupa fagaduinta viitoare,

si aceasta afirmatie este frapanta™.

11. Psaltirea lui David
- un manual de rugiciune

Socotita a fi cea mai populara scriere a
Vechiului Testament, Psaltirea a ramas de mii
de ani cartea de rugiciune, molitfelnicul si
aliluiarul celor ce cheama in ajutor numele
lui Dumnezeu. Este arma duhovniceasca ne-
lipsitd din rugdciunea monahului si totodata
mangaierea fiecdrui crestin la vreme de posti-
re si intristare. Cei 150 de psalmi din care este
alcatuita, cuprind in sine ,tot ceea ce este mai
folositor in toate”, definindu-o intru totul ca
pe ,0 adevdrata comoara de invataturi bune,
punand la indemana fiecdruia, dupa sargu-
inta lui, tot ceea ce i este de folos”. Duhul si
litera Psaltirii au stabatut mai ales in teologia
Sfintilor Parinti, care au adus numeroase la-
muriri cu privire la adancul intelesurilor du-
hovnicesti desprinse din vorbirea tainica a

omului cu Dumnezeu in rugiciune.

4 Comentariu cultural-istoric..., p. 311.

11.1. Caracterul de lauda

si de cerere al rugdciunii in Psalmi

Intreaga Psaltire este o neintrerupti rugi-
ciune prin care omul iubitor de nevointd ajun-
ge sa-si ridice sufletul pe cele mai inalte culmi
duhovnicesti si, in acelasi timp, s coboare ce-
rul pe pamant. Cu toate acestea, exista cativa
psalmi reprezentativi in care gasim mentiuni
precise despre randuiala si folosul rugaciunii.
Prin aceste trimiteri, Sfinta Scripturd lamu-
reste totodata si continutul terminologic al
,rugdciunii”, evidentiindu-se de asemenea si
caracterul ei functional. In completare, exe-
geza patristica oferd limurirea contextului
general, mergind pana la analiza amanuntita
a celor mai subtile detalii ale textului.

»--. milostiveste-te spre mine

si asculta rugdciunea mea!”

Primul loc din cartea Psalmilor unde gasim
mentiunea directd a termenului de ,rugaciu-
ne” este Psalmul 1V, 1: ,.... milostiveste-te spre
mine si ascultd rugdciunea mea!”. Socotit o
cantare de laudd adusa de David inaintea mi-
nunilor lui Dumnezeu, ,care l-au preainaltat
peste tiranica apostazie a lui Abesalom, fiul
sau”, mesajul textului are conotatie genera-
1a, fiind potrivit pentru ,fiecare crestin care
voieste a se izbavi de primejdii™. Ridicata ca
un strigat al celui apasat de necaz ,Cand Te-
am chemat, m-ai auzit, Dumnezeul dreptatii
mele. Milostiveste-te spre mine si asculta ru-
gdciunea mea” (Psalmul 1v,1) - rugaciunea se face
pentru vindecarea ,celor greila inima” (Psalmul
IV, 2). Sfantul loan Hrisostom spune in acest
sens cd ,,David numeste fii ai oamenilor pe cei

ce vietuiesc intru rautati si pe cei aplecati spre

5 CuvIoSUL EFTIMIE ZIGABENUL, SFANTUL NICODIM AGHIORITUL,
Psaltirea in talcuirile Sfintilor Périnti, vol. 1, transliterare, diortosire,
revizuire dupd editia greceasca si note de Stefan Voronca,

Ed. Cartea Ortodoxa, Ed. Egumenita, s.a., p. 81.
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pagindtate, fiindca cei ce nu sunt astfel sunt dupa fire fii ai lui Dumnezeu;
iar prin grei la inima vrea sa zicd cd sunt grosi cu inima, trupesti, pironiti
in cele pimantesti, alergdnd dupa rautati si putrezind in dezmierdari; caci
inima fiind facutd din fire usoara si tinzind a se ridica spre cele de sus, iar

noi facAndu-o grea afara de fire™.

»1a aminte glasul rugaciunii mele”

Urmarind perspectiva contextualizata, PsalmulV ofera urmatoarea
mentiune cu privire la termenul de ,rugdciune™ ,Graiurile mele ascul-
ta-le, Doamne, intelege strigarea mea. la aminte glasul rugaciunii mele”
(PsalmulV,1-2). La o prima vedere, reiese ca vorbirea omului cu Dumnezeu se
desfasoara etapizat. Psalmistul confirma aici ca prima treaptd ,ragiciu-
nea rostita”, fiind totodatd o nota generald de intensitate si de expresie a
Bisericii (in calitatea ei de comunitate liturgica): ,,caci cei ce se roaga din
inima obisnuiesc a zice aceleasi, fie numind rugaciunea graiuri - fiindca
aceasta prin cuvinte si graiuri se gldsuieste, fie prin strigare - ca una ce se
face cu tdrie si cu putere; iar glas o numeste ca pe una ce este articulata si
cu bunad insemnare. Caci strigarea pare a fi neinsemnata si fara articula-
re, dar si celelalte ziceri potrivit s-au zis de Proorocul, cd ia aminte, a zis,
la rugdciunea mea, si nu numai att, ci si intelege, adica cunoaste ce vor sa
zica graiurile acestea, si inca ia aminte la ele si nu ca pe un lucru netrebnic
sa treci rugaciunea mea, fie cd se face prin buze, fie prin inim4, este o in-
susire a Scripturii a numi lucrarile lui Dumnezeu din lucrarile oamenilor,
asa cum o face si aici”. Intregul continut dialogic al rugiciunii, descoperit
prin ascendenta terminologica de la ,grai”, ,strigare” si mai apoi ,glasul
rugiciunii”, are menirea si confirme autoritatea divini: ,impiratul meu
si Dumnezeul meu. Cici catre Tine ma voi ruga Doamne. Dimineata vei

auzi glasul meu, dimineata voi sta inaintea Ta si ma vei vedea” (Psalmul V 2-3).

ysDomnul rugiciunea mea a primit”

Psalmul V1 exprima o trecere a sufletului de la starea de profunda la-
mentatie, la starea de rugaciune si vorbire cu Dumnezeu: ,Departati-va
de la mine toti cei ce lucrati firddelegea. Ca auzit-a Domnul glasul plange-
rii mele. Auzit-a Domnul cererea mea, Domnul rugiciunea mea a primit”
(Psalmul V1, 8-9). Din punct de vedere lingvistic, legatura dintre cele doua
teme prin care se descrie rugiciunea psalmistului (lamentatia si lauda)
confirma totodata caracterul unitar al psalmului. Aceasta reiese din folo-
sirea contextualizatd a doua verbe imperative (,sd se intoarca” si ,,sa se ru-

sineze”): ,,Sa se rusineze si sa se tulbure toti vrajmasii mei; sd se intoarca si

6 Ibidem, p. 81.
7 Psaltirea in tdlcuirile Sf. Pdrinti, vol.1, pp. 88-89.
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sa se rusineze foarte degrab” (Psalmul v1,10). Dincolo de constitutia lor dura,
cele doua verbe sunt interpretate de Sfintii Parinti ca reflex al rugaciunii
impartasite, in folosul celor ce ,,se tem de Domnul”, ca ei ,,sd se intoarca de
la riutatea lor, si asa, prin aceasta, si se pociiasci si si se indrepteze™. In
concluzie, Psalmul V1 este un exemplu foarte clar de trecere de la rugaciu-
nea de cerere/lamentatie la rugaciunea de lauda. ,Ambele elemente sunt
foarte bine delimitate in psalm, cu lamentatia ocupand prima parte si ce-
rerea pe cea de a doua. Trecerea de la una la cealalta este dintr-o data. Cu
toate acestea, acest lucru nu face acest psalm sa fie compozit. Mai mult,
nefiind in niciun fel sesizabild vreo schimbare de ton, topica psalmului

este in mod cert centratd pe rugaciune”.

»Spune-voi toate minunile Tale”

Daca anterior am observat trecerea de la rugiciunea de cerere (sau la-
mentatie) la rugiciunea de laudd/multumire, in contextul Psalmului 1X/X
parcursul rugdciunii este de data aceasta prezentat de la multumire, la
cerere. Pentru prima etapa, termenul analog este cel de ,marturisire”™
sMarturisi-ma-voi Tie, Doamne, cu toata inima mea, spune-voi toate
minunile Tale” (Psalmul 1X, 7). ,Nu atit Taina Marturisirii e amintita aici,
cat nevoia sufletului cuvios de a preamari lucrarile lui Dumnezeu si, prin
ele, pe Autorul lor™. Trecerea de la rugiciunea de lauda, la tonul ruga-
ciunii lamentative, apare astfel din nou verbul ,miluieste-ma” (Psalmul IX,
13), transferat mai apoi la diateza reflexiva: ,Scoala-Te, Doamne, sa nu se
intireasci omul; si fie judecate neamurile inaintea Ta!” (Psalmul IX, 19). In
concluzie, din punct vedere structural, ,Psalmul 1X/X contine puternice
legaturi lingvistice care scot in evidentd o compozitie complexa si totoda-
ta unitara. Miscarea textului merge in sensul opus al compozitiei clasice
de lamentatie-lauda. Atunci cind citim pe de-a-ntregul putem observa o
compozitie plind de tensiune™.

In perspectiva sa explicitd de dialog cu Dumnezeu, termenul de ,ru-
gaciune” apare de asemenea si in alte locuri din cartea Psalmilor:
,Binecuvantat sa fie Domnul, ca a ascultat glasul rugaciunii mele!” (Psalmul
XXVII,9); ,La Tine va alerga tot trupul, cd Tu asculti rugaciunea mea” (Psalmul
LXIV, 2); ,lar eu la Tine alerg cu rugaciunea mea” (Psalmul LXVIII, 16); ,S4 pa-
trunda rugaciunea mea pana la Tine” (Psalmul LXXXIV, 2); ,Rugaciunea celor
fard de ajutor va asculta” (Psalmul €1,18); ,Ma bucur cd a auzit Domnul glasul

8 Ibidem, p.103.

9 Federico G. VILLANUEVA, The ,Uncertainty of a Hearing”. A study of the Sudden Change of Mood in the Psalms
of Lament, Brill, Leiden/Boston 2008, p. 64.

10 Pr.loan Sorin Usca, Prof. loan TRAIA, Vechiul Testament in tdlcuirea Sfintilor Parinti—XIII. Psalmii,
Ed. Christiana, Bucuresti, 2009, p. 63.

11 Federico C. VILLANUEVA, The ,Uncertainty of a Hearing’..., pp. 106, 111.
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meu si rugaciunea mea” (Psalmul CXIV,1); ,Fie urechile Tale cu luare aminte la
glasul rugdciunii mele” (Psalmul CXXIX, 2); ,Sa se indrepteze rugaciunea mea
ca tamaia naintea Ta” (Psalmul CXL, 2).

11.2. Beneficiile psiho-somatice ale Psaltirii. Perspectiva patristica

Confirmarea Psaltirii ca si carte de capatai pentru viata duhovniceas-
cd a omului credincios vine din Insisi cuvintele Mantuitorului Hristos,
Care le-a spus ucenicilor Sii dupi Inviere ci trebuia s implineasci toate
cele scrise despre Sine ,in Legea lui Moise, in prooroci si in psalmi” (Luca
XXIV, 44.). Cautand la profunzimea continutului din aceastd lucrare plind
de har dumnezeiesc, Sfintii Parinti au cautat sd surprinda si sa talcuiasca
folosul si roada duhovniceasci adusi pentru suflet si pentru trup. Intre
toti, Sfintii Vasile cel Mare si Efrem Sirul au ramas cei mai reprezentativi
exegeti al Psaltirii, cuvintele lor de invatatura insotind si astazi continutul
liturgic al acestei lucrarii.

»ingrijeste de cel bolnav si pastreaza intreg pe cel sanatos”

Nevoitor neintrecut si teolog luminat al Bisericii, Sfantul Vasile cel
Mare ne-a lasat un comentariu unic la cartea Psalmilor. Cuvintele sale pun
in lumina folosul aparte al acestei carti sfinte prin care parintii de odi-
nioara ficeau minuni, alungau demonii si aduceau pe ingeri pe pamant.
De la el aflim ca rugiciunea Psaltirii ,vindeca ranile cele vechi ale sufle-
tului si aduce cat se poate de grabnic insdnadtosirea celui de curand ranit.
Ingrijeste de cel bolnav si pastreazi intreg pe cel sinitos. In genere, ea
face ca patimile, care de-a lungul vietii omenesti cauta sd se cuibareascd in
suflete, sa fie indepartate si la aceasta ajunge prin crearea ingrijita a unei
stari sufletesti pline de bucurie si de placere, care face ca in suflete sa ia fi-

intd cugetele cele intelepte™

. Cuvantul Psaltirii este doctorie pentru trup
si pentru suflet. In invititurile psalmilor, Sfintul Duh amesteci ,docto-
ria” cea mult trebuincioasa mantuirii noastre. ,De altfel, tot asemenea fac
si doctorii cei intelepti atunci cind au dat bolnavilor doctorii amare: cici
eile amestecd mai intai cu miere si numai dupa aceea le dau celor care nu
ar putea sa le ia altfel. Deci, aceasta este cauza care a ficut ca sa se ajunga
si pentru noi la cintdrile acestea pline de armonie ale psalmilor, pentru
ca cei care-i vor citi, sa creada ca fac cantdri, iar in realitate sa-si cultive
sufletele”™. In aceasti stare crestinul dobandeste ,linistea sufletului” si
alunga de la sine ,valul gindurilor”, slabeste ,minia sufletului” si infra-

neaza ,pornirea catre patimi”.

12 SFANTUL VASILE CEL MARE, ,Din Cuvéntul inainte la Psalmi”, in Psaltirea Proorocului si Impdratului David,
Ed. 1IBMBOR, Bucuresti, 2017, pp. 8-10.

13 Ibidem, p.10.
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»Psalmul este luminare a sufletelor, sfintire a trupurilor”

Cel mai mare teolog si imnograf al Siriei crestine, daruit cu numele de
,2Harpa Duhului Sfant”, Sfantul Efrem Sirul lauda la rindul sdu foloasele
psiho-somatice ale Psaltirii. Asemenea Sfintului Vasile, poetul sirian vede
in Psaltire medicamentul duhovnicesc care vindeca suferintele cele as-
cunse ale sufletului si dd trupului putere s lucreze cele ce sunt spre folo-
sul mantuirii. ,Psalmul este alinarea sufletului, daruitor al pacii, Psalmul
este adundtor al prieteniei, unire a celor despartiti, al celor invrajbiti im-
pacator. Psalmul este aducatorul de ajutor al ingerilor, arma intru frica de
noapte, odihna ostenelilor de ziua, pruncilor intemeiere, batranilor impo-
dobire, prea imbatranitilor mangaiere, femeilor podoaba prea potrivita.
Psalmul pe pustietati le face sdlase, pe targuri le intelepteste, al celor noi
incepatori invatatura de slova, al celor sporiti crestere, al celor desavarsiti
intarire, glas al Bisericii. Acesta praznicelor le da strdlucire, acesta pe in-
tristarea cea dupa Dumnezeu o zideste. Ca Psalmul si din inima de pia-
trd scoate lacrimi. Psalmul este lucrul ingerilor, petrecerea cea cereasca,
tamaia cea duhovniceasca. Psalmul este luminare a sufletelor, sfintire a

trupurilor”*

Psalmi cu efecte taumaturgice

Din punct de vedere structural, putem distinge Psalmii dupa ideea prin-
cipald pe care o transmit. Existd in acest sens: Psalmi dogmatici sau de
adorare, Psalmi cu continut moral, Psalmi de multumire si de pocdinta,
Psalmi istorici, Psalmi liturgici, Psalmi mesianici, Psalmii sau cAntarea trep-
telor si Psalmi taumaturgici. Efectul generat asupra naturii psiho-somati-
ce a omului se reflecta cel mai bine in continutul Psalmilor taumaturgici.

Intre acestia, Psalmul XXI1 (in unele editii scripturistice numerotat cu
XXI1I) este socotit intre ,psalmii insanatosirii”, alaturi de Psalmul CII.
Acesta este recomandat ca remediu duhovnicesc pentru orice fel de tul-
burare psiho-somatica. Citirea lui se face in stare de desavarsita liniste in-
terioara. Efectele pe care le produce vin dinspre suflet spre trup. Forta pe
care o imprima cuvintele psalmistului este o certificare a protectoratului
paternal divin: ,Domnul ma paste si nimic nu-mi va lipsi. La loc de pasu-
ne, acolo m-a sdldsluit, la apa odihnei m-a hranit. Sufletul meu I-a intors,
povatuitu-m-a pe cdile dreptatii, pentru numele Lui. Ca de voi si umbla in
mijlocul mortii, nu ma voi teme de rele; ca Tu cu mine esti” (Psalmul XXI1,1-4).
De cele mai multe ori, sufletul ,se poate instrdina de sine insusi, de propria

lui autenticitate™. In acest caz, ,revenirea la sine se face prin Dumnezeu”.

14 ,Cuvant pentru Psalmi al Preacuviosului Parintelui nostru Efrem Sirul”, in Psaltirea, Ed. Cartea Ortodoxa,
Alexandria, 2007, pp. 15-17.

15 Pr.loan Sorin Usca, Prof. loan TRAIA, Psalmiiin tdlcuirea Sfintilor Pdrinti, p.129.
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,Dacd Impiratul nostru Hristos ar fi departat de noi prin spatiu” - spune
Sf.loan Gurd de Aur - ,,ai avea dreptate sa te intrebi cum poti filanga El; dar
cum El este de fatd in orice loc, atunci este aldturi de orice om care il dores-
te, de orice om cu viatd curata™. Prin prezenta Sa in suflet, Domnul scoate
afara orice fricd si odatd cu ea, toatd suferinta trupeasca.

Psalmul ClI conferd prin continutul sdu sugestii puternice asupra psi-
hicului uman. Mesajul este unul al regenerarii si al intineririi duhovni-
cesti: ,Binecuvinteaza, suflete al meu, pe Domnul si toate cele dinlduntrul
meu, numele cel sfint al Lui. Binecuvinteaza, suflete al meu, pe Domnul
si nu uita toate rasplitirile Lui. Pe Cel ce curdteste toate firadelegile
tale, pe Cel ce vindeci toate bolile tale” (Psalmul CIl,1-3). Intr-una dintre cele
mai frumoase exegeze atonite la acest text, parintele arhim. Emilianos
Simonopetritul puncteazd citeva elemente de interferenta psiho-soma-
ticd: ,Tot ce existd mai autentic, mai puternic inlduntrul meu, cu osebire
duhul, care cArmuieste toate puterile de mai sus ale omului care se intorc
citre Dumnezeu, 1l sliveste pe Dumnezeu. Dar de ce se exprimi in acest
fel? De ce se indeamna pe el insusi? De ce isi porunceste? Deoarece trupul
este neputincios, fiindca, de cele mai multe ori, avem o inclinare catre mo-
taiala duhovniceasca. Asa cd incearca sd se trezeasca pe sine insusi, sa-si
scoale puterile adormite ale sufletului, firea sa lenesa. Grabeste, isi zice,
scoald, ridica-te, umbla, trezeste-te din letargia care te chinuie! Chiar si
cel mai duhovnicesc om se afla zilnic in pericolul de a cddea in amortire,
pentru ca nu lipseste niciodata din noi acea inclinatie a sufletului care ne
face sa ne intoarcem spre cele de jos si vrea sd ne culce la pamant, sd ne

reintoarca in pimantul din care am fost luati™.

111. Rugaciunea ca necesitate existentiala:
dimensiunea liturgica si marturisitoare

Mergand dincolo de formalismul rinduielilor iudaice, Domnul confera
rugdciunii o dimensiune personald. El invata despre necesitatea reactiva-
rii filiatiei duhovnicesti, prin intoarcerea totald in dialogul cu Tatal (Abba):
»iar cand va rugati, nu fiti ca fatarnicii carora le place, prin sinagogi si prin
colturile ulitelor, stind in picioare, sa se roage, ca sd se arate oamenilor; ade-
varat graiesc voud: si-au luat plata lor. Tu insd, cind te rogi, intrd in cimara
ta si, inchizidnd usa, roaga-te Tatdlui tdu, Care este in ascuns, si Tatdl tdu,

Care vede in ascuns, iti va rasplati tie; cand va rugati, nu spuneti multe ca

16 SFANTUL |lOAN GURA DE AUR, ,Omilii la Matei”, LIV, 5, in PSB 23, traducere, introducere, indici si note
de Pr. D. Fecioru, Ed. IBMBOR, 1994, p. 630.

17 Talcuirila Psalmi. Veniti si ne bucurdm de Domnul, Ed. Sf. Nectarie, Arad, 2011, pp. 251-252.
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neamurile, ca ele cred cd in multa lor vorba-
rie vor f1 ascultate” (Matei VI, 57). La rAndul sau,
Sfantul Apostol Pavel vine si subliniaza tai-
nica intarire duhovniceasca a rugaciunii per-
sonale, aratind ca: ,Duhul vine in ajutor sla-
biciunii noastre, caci noi nu stim sa ne rugam
cum trebuie, ci Insusi Duhul Se roagi pentru
noi cu suspine negraite” (Romani Vill, 26).

In consistenta cea mai profundi a existen-
tei sale, omul descopera si trdieste o perma-
nentd dorinta a regasirii duhovnicesti in bu-
curia Duhului Sfant. Treapta cu treapta, dez-
legindu-se din robia pacatului si ridicAndu-se
drept in lupta cu ispitele, nevoitorul ajunge sa-
si impodobeasca viata cu neincetata rugaciu-
ne, impletind laolalta mucenicia si sfintenia.

Realitatile perene ale vietii bisericesti s-au
randuit intotdeauna dupa capacitatea si posi-
bilitatile noastre dohovnicesti. Existd o cres-
tere si o descrestere launtrica, o inmultire sau
o secatuire a capacitatilor noastre sufletesti.
Pentru fiecare treaptd a unei vieti cu adeva-
rat trdite in credintd, rugdciunea ocupa un
loc esential. Valoarea ei ramane incontestabil
intrinsecd, fiindu-i proprie si familiara doar
omului duhovnicesc. Adevaratul rugator nu
se mai socoteste pentru lumea aceasta, ci pen-
tru o altfel de viata, pentru o existenta plina
de duh si adevir. Este nevoie insa de ,multa
trezvie, ca sa nu fim furati de minciuna”, spu-
ne avva Dorotei de Gaza, pentru a inmulti in
chip desavarsit aceastd stare. Cu alte cuvinte,
indemnul Sfantului Apostol Pavel, ,Rugati-va
neincetat” (I Tesaloniceni V, 17), are o valoare si o
dimensiune comunitara. Trezvia rugaciunii
personale nu rimane nici pe departe singula-
rizatd, ci se imparte si la altii pentru ca astfel
sa dobandeasca cu adevarat valoare si folos.
,Chiar cAnd zic Doamne miluieste la singular,
ma gindesc la pacatele mele care nu s-au sa-

varsit intr-o izolare individuala, ci fata de altii,

influentandu-i si pe ei la pacat, sau intr-o le-
gatura cu altii. Deci ma rog mai mult sau mai
putin implicit si pentru ei, cAnd ma rog pen-
tru iertarea mea. Dumnezeu nu ma primeste
la El lipsit de iubirea fatd de ceilalti, deci ne-
rugandu-ma si pentru altii. Rugaciunea pen-
tru altul reprezinta una din formele in care se
manifestd raspunderea unuia pentru altul ™.
Pentru a vorbi despre valoarea sacramenta-
12 a rugdciunii trebuie avuta in vedere in pri-
mul rind dimensiunea ei liturgica. Daca ne
referim in mod punctual la perioada Postului
Mare, randuiala bisericeascd tinde sa fie in-
teleasa in mod formal ca implinire a unui set
de necesitati, in mai mare parte formulate de
manieri negativi. In fiecare dintre acestea re-
gasim cel mai adesea indemnuri si recoman-
dari la ,abstinenta” si ,infranare”, precum si
specificitatea implinirii numeroaselor pres-
criptii liturgice. Cu toate acestea, dimensiu-
nea sacramentald in care se incadreaza ruga-
ciunea valorificata liturgic ne transpune pa-
radoxal in bucuria unei ,tristeti luminoase”.
»Chiar si un om care are cunostinte limitate
despre rugiciune, cind intrd intr-o biserica,
in timpul unei slujbe din Post, intelege aproa-
pe imediat, sunt sigur, ce semnificatie are
aceastd contradictorie expresie. Pe de o par-
te, o atmosfera de tristete domina slujba: ves-
mintele sunt de culoare inchisa, slujbele sunt
mai lungi decit de obicei si mai monotone,
aproape nu existd miscare. Citire si cantare
alternativa si nimic nu pare ca se intampla. La
intervale regulate de timp, preotul iese din al-
tar si citeste mereu aceeasi scurtd rugaciune,
si toatd comunitatea puncteaza fiecare cerere
a acestei rugaciuni prin inchinaciuni. Astfel,
pentru o vreme indelungatd, stim in aceasta
monotonie, in aceasta tainica tristete™”.

18 Pr. prof. Dumitru STANILOAE, Filocalia, vol. X1,1990, p. 364, nota 514.

19 Alexander SCHMEMANN, Postul Mare. Pasi spre Inviere, traducere
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In aceastd atmosferd de taini, rugitorul transformi treptat tristetea
liturgica in bucurie duhovniceasca. Se intra astfel intr-o stare de contem-
platie, incalzitad si luminata de harul Duhului Sfant. ,lubirea Domnului”
- zice Sfantul Siluan Athonitul - ,nu poate fi cunoscuta decat prin Duhul
Sfant. Contempland zidirea, un om bun si care are o constiinta curata
cunoaste pe Dumnezeu, Ziditorul cerului si al pimantului. Si aceasta e
o lucrare a harului, desi incd slaba; lipsita de har, mintea noastra nu poa-
te cunoaste pe Dumnezeu, ci este neincetat atrasd spre cele paimantesti,
spre bogatii, spre slava, spre placeri™®. Prin puterea harului dumnezeiesc,
rugaciunea devine metanoia, adica preia capacitatea de transformare si
sfintire a firii umane: ,Am vazut oameni venind in manastire cu fetele
desfigurate si urtite de patimi dar care, prin pocaintd si prin viata de ru-
gaciune, s-au schimbat si au ajuns placute la vedere... Astfel, pacatul desfi-
gureaza pe om, dar harul il face frumos™'.

In forma ei cea mai simpli, rugiciunea inseamna mucenicie si jertfa.
Ceasuri intregi de nevointa si lacrimi, metanii nenumadrate, osteneli du-
hovnicesti si posturi aspre, nopti intregi jertfite la lumina de candela si
neincetate strigari de ,Doamne miluieste!”, iatd prin urmare o dimensiu-
ne muceniceascd a rugaciunii. Mai mult, plind de continut anamnetic, ru-
gaciunea liturgica a preluat foarte mult din exemplificdrile primelor mar-
tirologii crestine. In aceasti ,tristete luminoasi”, asa cum o numea pirin-
tele Schmemann, nevoitorul patrunde cu ochii duhovnicesti dincolo de
dvera postului, contempland faptele minunate de martiriu si marturisire
ale sfintilor mucenici. ,,Ca altar si jertfa, si preot, mucenicul seamana cu
rugul cel minunat, care ardea si nu se mistuia. Minunea se datoreaza ha-
rului dumnezeiesc, care este prezent si il unge pe luptdtor, care este aprins
in inima sa de focul cel mare al iubirii de Hristos. Teologia imnografiei
bisericesti vede jertfa mucenicului ca pe o ofranda liturgica™2.

Cu aceasta pregatire de rugaciune, sfintenie si mucenicie ajungem la
primirea desavarsita a intdlnirii cu Hristos Euharistic. Ca sursd a existen-
tei noastre, in Sfinta Euharistie gasim necesitatea dinamica a unei per-
manentizari liturgice, indreptata neconditionat ,spre iertarea pacatelor si
spre viata de veci”. ,Toate acestea, sd fim siguri, nu se vor intampla peste

noapte. Vor lua mult timp, mult efort si multd rabdare™.

si studiu introductiv de pr. dr. Vasile Gavrila, Ed. Sofia, Bucuresti, 2013, pp. 58-59.
20 Intveiadul deznddejdii si iadul smereniei, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, p.123.
21 Ibidem, pp.151-152.

22 Arhim. Spiridon BILALIS, Martirii Ortodoxiei (teologia martiriului), traducere din limba neogreaca
de Pr.dr. Ciprian-loan STANCIU, Ed. Christiana, Bucuresti, 2016, p. 195.

23 Alexander SCHMEMANN, Postul Mare ..., p. 220.
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Rugaciunea
in literatura patristica timpurie (1)

1. Sensul duhovnicesc al rugaciunii

entru orice fiintd rationald, cunoasterea lui Dumnezeu este nemij-
locit legatd de tema comuniunii cu Dumnezeu. Rugdciunea este
una dintre cele mai puternice, autentice si marete expresii ale cre-
dintei crestine, ale comuniunii cu Dumnezeu. Fiecare om, in momentele
sale de incercare, se indreapta de la sine citre Dumnezeu, nadajduind la
sprijin, ocrotire si mild. Sfintul loan Gura de Aur (349-407), Patriarhul
Constantinopolului, cel mai cunoscut reprezentant al scolii de teologie
antiohiana si un exeget al Sfintei Scripturi deosebit de iubit de monahis-
mul bizantin, a formulat ceea ce pare a fi cea mai simpla si in acelasi timp
cea mai profunda definitie a acesteia: ,Rugiciunea - spune el - este un di-
alog cu Dumnezeu™. Fird indoiald, insd, cea mai stralucitad definitie a rela-
tiei dintre rugdciune si teologie a fost formulata de Evagrie Ponticul, uce-
nic al Sfintilor Parinti Capadocieni, in lucrarea sa Tratatul Practic: ,Daca
esti teolog, te vei ruga cum trebuie, iar daca te rogi cum trebuie, esti teo-
log™. In acest context, insi, cuvantul ,teologie” apare ca fiind treapta cea
mai Inalta a vietii duhovnicesti, scopul intregii experiente duhovnicesti a
vietii crestinului. Totusi, pentru a ajunge la aceste intelegeri adanci despre
rugiciune, spiritualitatea crestini a parcurs un drum lung si amplu. In
aceasta lucrare vom incerca sd analizdm latura externd si interna a ruga-
ciunii in primele scrieri crestine, mai ales in scrierile care poartd numele
apostolice, in scrierile lui Tertulian, ale Sf.Ciprian, Clement Alexandrinul
si Origen, dar vom cerceta si citiva scriitori mai tarzii din traditia ascetica
a Parintilor din secolul al IV-lea.
Potrivit unuia dintre primii intemeietori ai monahismului rasaritean,
Evagrie Ponticul, ,rugiciunea il inalta pe om mai presus de natura sa, ase-

zdndu-1 la indltimea ingerilor. Astfel, prin rugiciunea adevarata, monahul

1 Homiliae 1-67 in Genesim, 30.5 (CPG 4409).

» A

2 Deoratione, 60 (CPG 2452). Cf. D. Fagerberg, ,Prayer as Theology”, in:, Roy HAMMERLING, A History of Prayer.
The First to Fifteenth Century, Brill, Leiden, Boston, 2008, pp. 118-119.
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ajunge la indltimea ingerilor™. Aceasta afirmatie despre rugiciune nu este
intamplatoare, ci face parte dintr-o viziune de ansamblu asupra urcusu-
lui duhovnicesc citre Dumnezeu. Urcusul duhovnicesc, conform lui Avva
Evagrie, consta in trei etape: Prima este ,practica” sau ,lucrarea” (mpaxtikr))
care constd in eliberarea de patimi; al doilea este ,,contemplarea firii” (puowm
Bewpia), care consta in contemplarea lucrarii Creatorului, care dezviluie ma-
retia si intelepciunea Sa; iar cel de-al treilea si cel mai inalt nivel este ,teo-
logia” (Beoloyia), participarea la viata Sfintei Treimi, scopul suprem al vietii
ascetice crestine, si anume adicd, cunoasterea experientiald a Treimii, care
este rezultatul revelarii Fiului de citre Tatal, sprijinit in impreuna lucrare de
Dubhul Sfant. Astfel, ultima etapd a urcusului duhovnicesc este legatd nemij-
locit de actul rugaciunii. Teologul, potrivit marelui pustnic, este cel care poa-
te dialoga cu Dumnezeu in masura in care mintea sa se afld intr-o stare sta-
tornica, nefiind distrasa de patimile si de gdndurile pacatoase care izvorasc
din ele, fiind adunat in dialogul sau nemijlocit cu Ziditorul®.

Astfel, rugdciunea devine o vocatie permanenta pentru crestinul care
isi cauta mantuirea in modul cel mai radical - in nevointa monahala.
Aceasta este exact ceea ce intanim in Apoftegmele parintilor desertului.
Autorul anonim al textului spune: ,,Calugdrul care se roagd numai atunci
cand se roagd, acela nicidecum nu se roaga™.

Din spusele Mitropolitului Kallistos de Dioclesia, aceste cuvinte ale
anonimului alcatuitor al Cuvintelor Parintilor desertului au fost de fapt
inspirate de indemnul Sfantului Apostol Pavel: ,Rugati-va neincetat” (I
Tesaloniceni V,17)®. Care este intelesul acestui sfat? De fapt, acesta face parte
din sfatul apostolic adresat crestinilor din Tesalonic de a duce o intreaga
viata crestind, iar rugaciunea se afld in centrul ei practic. Acelasi pare a fi
si sensul cuvintelor Sf. Macarie Egipteanul’ in ale sale Omilii duhovnicesti.
Pentru el, rugdciunea este permanenta ,aducere aminte de Dumnezeu”
(uvrun tod Oeod): ,Crestinul, (insd), este dator ca totdeauna sa-si amin-
teascd de Dumnezeu... sa iubesti pe Domnul nu doar ciAnd mergi spre lo-
cul de rugdciune, ci sa-ti amintesti de Dumnezeu si sa-L iubesti, chiar si
cand te plimbi, cdnd vorbesti si cind mananci, sd-si poata pastra dragos-
tea si rivna pentru EI™2.

3 Deovratione, 36.

4 Practicus,1-2 (CPG 2430). Vezi Ya. Kaminis, ,Evagrii Pontiiski: Bogoslovieto kato nacin najivot”. Forum
Theologicum Sardicense, 2 (2016), p. 116.

5 Apophthegmata, 104 (CPG 5561).
6 Kallistos WARE, Mitropolit de Diokleia, fmpﬁn#ia lduntricd. trad. B.Marinov, Omofor, Sofia, pp. 134 si urm.

7 Existd o mare controversa in mediul academicin ceea ce priveste cine anume a fost Sf. Macarie sidaca
Omiliile in cauzd sunt intr-adevar opera sa. Nu intrdm aici in aceasta discutie, deoarece Omiliile duhovnicesti
sunt prin ele insele o marturie autentica a monahismului crestin timpuriu, oricare ar fiautorul lor.

8 Homiliae spirituals, 43.3 (CPG 241).
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Acelasi sens au si alte cuvinte ale aceluiasi
autor care, in contextul ,aducerii aminte de
Dumnezeu”, afirmi cd multa vorbire nu este
de trebuinta Celui Preainalt, ci deplina inchi-
nare si ascultare de El, nu doar in fiecare clipa
de restriste a vietii, ci pe tot drumul nevoin-
tei si al strddaniei omului: ,Nu este nevoie de
multd vorbire; intinde-ti bratele si graieste:
«Miluieste-ma, Doamne, dupa voia si intelep-
ciunea Tal» lar daca lupta duhovniceasca va fi
si mai apriga, spune: «Ajutd-md, Doamne!» El
[Dumnezeu] stie ce este mai bine pentru noi
si este milostiv cu noi™.

Astfel, staruinta in rugaciune nu este direct
legatd de rostirea ei in cuvinte. Rugaciunea
poate fi foarte scurtd, poate fi dupa cuvintele
unuia dintre psalmi, de pilda. Deosebit de ras-
panditd in monahismul timpuriu este fraza de
inceput, dupa titlu, a Psalmului L: ,Miluieste-
ma, Dumnezeule, dupd mare mila Ta si dupa
multimea indurarilor Tale, sterge firadelegea
mea!”. Important este ca rugaciunea, plecind
de pe buze, sd ajunga la minte si sa coboare
mintea in inimd - centrul vietii duhovni-
cesti, potrivit Sfintilor Parinti. Sfantul Vasile
cel Mare, in omilia sa despre mucenita lulita,
afirma tocmai acest lucru - cd rugdciunea
crestind nu se reduce la a cere una sau alta,
ci se intinde asupra intregii vieti crestine; pu-
terea rugaciunii, potrivit lui, se manifesta in
insdsi dispozitia sufletului si in sufletul virtu-
tii, cuprinzand intreaga viata si culminand in
unirea cu Dumnezeu in rugaciunea neinceta-
td a mintii". Astfel, rugaciunea pare sa incea-
pa sa semene cu celelalte activitati care men-
tin neincetat viata trupului - batdile inimii si
respiratia, dar care acum sunt infiptuite de
mintea omului in inima sa. Cum este cu pu-
tinta asa ceva?

9 Apophthegmata,19.
10 Homilia in martyrem lulittam, 3-4 (CPG 2849).

Spre implinirea celor spuse de Sf. Vasile cel
Mare in chip limpede, putem adduga martu-
ria Sf. Isaac Sirul cd rugdciunea inimii neince-
tatd nu este o lucrare personala, ci reprezinta
prezenta si lucrarea activi a Insusi Duhului
Sfant in inima omului si este inteleasa de pa-
rintii asceti crestini din vechime ca fiind ,ru-
gaciunea Duhului Sfant in noi”. Aceasta este o
lucrare neintrerupta in el, indiferent de cele-
lalte activitati si indatoriri ale vietii".

In acest sens, nu trebuie trecut cu vederea
faptul ca rugiaciunea in experienta ascetica,
inca de la inceputurile monahismului crestin,
a fost legatd de ,isihie” (ovyia). Ceea ce este
deosebit la aceastd notiune este faptul cd eanu
inseamna pur si simplu ,tacere”, ci o intreaga
dispozitie duhovniceascd de rugdciune nein-
cetatd si adincd catre Dumnezeu; ea este, de
fapt, dimensiunea practica a unei permanen-
te ,aduceri aminte de Dumnezeu”. Aceasta se
poate vedea foarte limpede in indemnurile Sf.
Antonie™, in invataturile lui Evagrie Ponticul
catre fratii sai®®, in gindurile intelepte ale lui

Avva Amonas™.

2. Timpul rugiciunii

in crestinismul timpuriu

Rugidciunea a fost un element central al cul-
tului Bisericii primare inca din epoca Noului
Testament, fiind si o expresie inflacaratd a
credintei in momentele grele de marturisire
a credintei in fata persecutorilor crestinismu-
lui. Cu toate acestea, avem marturii despre ru-
giciuni dintr-o perioadd mult mai veche®. in

mod cert, primele generatii de crestini au avut

11 Sermones ascetici et epistilae, 35 (CPG 7868).
12 Apophthegmata,10.

13 Rerum monachalium rationes, 8 (CPG 2441).
14 Apophthegmata, 4.

15 D.W. FAGERBERG, ,Prayer as Theology”, in: Roy Hammerling, A
History of Prayer. The First to Fifteenth Century, Brill, Leiden, Boston,
2008, pp. 118-182.
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in fata lor atat modelul rugiciunii iudaice, cat si practicile de rugaciune
ale lumii pagine greco-romane precrestine. La evrei, la celelalte popoare
semite din Orientul Apropiat, la greci si la romani, din cele mai vechi tim-
puri se practicau atat rugaciuni publice, cat si particulare. Acelasi lucru
este valabil pentru toate popoarele antice. In Biserica crestina timpurie,
inca din epoca Noului Testament a inceput sd prinda contur o practica
liturgici. Ea porneste, firi indoiali, de la traditia iudaici. In iudaism, ru-
gaciunea cdtre Dumnezeu cel Unul este privitd ca fiind ,slujirea particu-
lard a lui Dumnezeu™®. Rugaciunea crestind s-a inspirat cu certitudine in
cea mai mare masura din mediul sdu natural, si anume din practicile de
rugdciune ale iudaismului din perioada Antichitatii tarzii.

In ciuda incercirilor din ultimele doud secole de a creiona un tablou
unitar al practicii iudaice a rugiciunii in epoca Noului Testament, se pare
cd tabloul este de fapt mult mai complex si mai variat”. Diferite grupuri
din cadrul comunitatii religioase iudaice au avut, probabil, practici de ru-
gaciune care diferd in diferite grade unele de altele. Ceea ce cunoastem
este cd in randul evreilor din perioada Noului Testament exista atat ruga-
ciunea particulard, cit si cea comuna®™. Rugaciunea particulard de acasa
pare sd fi fost asociatd cu recitarea a Sem-ei'®. Avem o marturie in acest
sens din Misna, in care se dau indemnuri clare cu privire la practica ruga-
ciunii®®. Pe de altd parte, reiese clar din Noul Testament ca si evreii prac-
ticau rugaciunea publicd. latd ce se spune in cartea Faptele Apostolilor: ,lar
Petru si loan se suiau la templu pentru rugaciunea din ceasul al nouadlea.
Si era un barbat olog din pintecele mamei sale, pe care-l aduceau si-1 pu-
neau in fiecare zi la poarta templului, zisd Poarta Frumoasa, ca s ceard
milostenie de la cei ce intrau in templu; care, vazind ca Petru si loan vor
sa intre in templu, le-a cerut milostenie” (Faptele Apostolilor 11, 1-3).

In mod clar, Sfintii Apostoli Petru si loan au venit la templu pentru ru-
gdciunea obisnuitd, care avea caracter public, iar ologul, care se afla in
fiecare zi la portile templului, astepta momentul rugaciunii pentru a cere
milostenie de la oamenii care veneau si se roage. Ceea ce pare a fi un de-
taliu important este in ce anume consta practica rugdciunii in institutia
sinagogii din perioada de dupa robia babilonica (597-539), cici elita iudai-
cd din timpul robiei, fiind separatd de templul din lerusalim, s-a orientat
spre un studiu sistematic si rational al traditiei lor, iar sinagoga a aparut

16 Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil) na budni, Subotu i Prazdniki nusah ,Askenaz”, lerusalim-Moskva: Mahaim Joint,
1993.p.13.

17 R.TAFT, The Liturgy of the Hours in East and West, The Liturgical Press, Collensville, Minnesota, 1986, p. 6.

18 Vezi Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil), pp. 23-24.

19 Ibidem, pp. 39-40.

20 Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil), pp. 26-29. D. K. Falk, ,Jewish Prayer Literature and the Jerusalem Church”, in:
R. Bauckham, The Book of Acts in its Palestinian Setting, Paternoster/Grand Rapids, Carlisle, 1995, p. 296.
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ca loc de studiu si interpretare a Scripturii si,
probabil, ca o casd de rugdciune comunitara,
de tip ebraic. beit kneset, adica ,casd de aduna-
re”, si nu templu?'.

In diferitele secte iudaice, practicile de ru-
gdciune nu au urmat intotdeauna un model
uniform, asa cum se intimpla in templul din
lerusalim. Aici, rugdciunile erau probabil trei
sau patru (dimineata, la pranz, seara sila mie-
zul noptii)?? sau de doud ori pe zi (dimineata
si seara)?®. In traditia iudaici stabilitd dupi
distrugerea Templului, principalele rugaciuni
zilnice sunt in numar de trei - Saharit (de di-
mineatd), minha (de la amiaza) si maariv (de
seard). In traditia iudaici, se crede ci prima a
fost instituita de Avraam, a doua de Isaac, iar
a treia de lacob. O rugaciune de o importan-
ta deosebita in iudaism este barkat ha-mazon,
care reprezintd o binecuvintare dupd masa.
Textul ei se crede ci a fost alcatuit de Moise,
losua, David si chiar Solomon?*.

Din manuscrisele de la Qumran se poate
deduce ca membrii comunitatii religioase de
acolo se rugau de sase ori pe zi?>. Membrii sec-
tei se adresau lui Dumnezeu de trei ori in tim-
pul zilei, in felul marturiilor din cartea proo-
rocului Daniel - loc care va rimine un mo-
del de rugaciune pentru multi autori crestini:
»indati ce Daniel a aflat ci o porunci a fost
datd, a intrat in casa sa. care avea in cimara
de sus fereastra deschisa inspre lerusalim si in

fiecare zi ingenunchea de trei ori, s-a rugat si

21 Sv. RiBoLOV, ,Septuaginta i tradiciyata na grackite otci”, in:
Tradiciya i kontekst v bogomislieto na grtckite otci, Sofia: Sinod, ed.
2014, pp. 74-80. Cf. Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil), pp. 27-28.

22 P. BRADSHAW, Daily Prayer in the Early Church. A Study of the Origin
and Early Development of the Divine Office. Oxford University Press,
London, New York, 1982, pp. 4-11.

23 D. K. FALK, ,Jewish Prayer Literature and the Jerusalem

Church”, in: R. Bauckham, The Book of Acts in its Palestinian Settings,
Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1995, pp. 293-296.

24 Vezi Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil), pp. 39-41.

25 R.C.D. ARNOLD, ,Qumran Prayer as an Act of Righteousness”,
The Jewish Quarterly Review, 95 (2005), pp. 509-529.

a laudat pe Dumnezeu, cum facea si mai ina-
inte” (Daniel V1,10).

Apoi, in timpul noptii, au urmat alte trei
rugaciuni, impartite in mod egal ca timp?®.
Avem o relatare asemanatoare la istoricul iu-
deu losif Flavius, care in cartea sa Antichitdtile
Iudaice, care, de altfel, este bine cunoscuta de
scriitorii crestini, cel putin pana in secolul al
1V-lea, mentioneaza o intreitd rugdciune de
zi, la ceasurile trei, sase si noua?. Este foarte
probabil ca aceasta sd fi fost practica cea mai
frecventad printre iudei, si tocmai de aceea ea a
fost adoptatd in Biserica Primara.

Se poate presupune cu mare probabilitate
cd a existat o rugdciune publicd de dimineata
in templul din lerusalim, probabil o rugidciune
de seard insotita de jertfa, undeva in jurul orei
15:00, care, in epoca lor, reprezenta asa-nu-
mitul ceas IX. Rugdciunea de la Templu pre-
supunea citirea cu voce tare a unor fragmen-
te din Tefila in timpul jertfelor?®. Ceea ce se
cunoaste despre practica rabinicd din seco-
lul 1, din vremea rabinului Gamaliel, este ca
fragmente din Sema erau citite dimineata
si seara, iar fragmente din Tefila diminea-
ta, seara si dupd-amiaza tarziu®. Astfel, se
poate conchide cd, la momentul intemeierii
Bisericii, rugaciunea publicd in comunitatea
iudaica legata de Templu se facea de trei ori
pe zi, iar rugdciunea in sinagogd de doua ori.
Se poate presupune ca acest fapt a avut o in-
fluentd hotdratoare asupra aparitiei cultului

crestin timpuriu si a practicii rugaciunii®®.

26 L. Ed. PHILLIPS, ,Prayer in the First Four Centuries A.D”, in: Roy
Hammerling, A History of Prayer. The First to Fifteenth Century,
Brill, Leiden, Boston, 2008, p. 34.

27 l0SEPHUS, Antiquitates, 14, 65.
28 L. Ed. PHiLLIPS, ,Prayerin the First Four Centuries A.D”, p. 36.
29 Vezi Sidur Vrata Molitvi (Sirei Tifil), pp. 39-41.

30 Al. STEWEART-SYKES, ,Prayer Five Times in the Day and at
Midnight: Two Apostolic Customs”, Studia Liturgica 33 (2003), pp. 1-19.
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Cu toate cd cercetdtorii au formulat diverse teorii despre rugaciunea
crestina de doua, trei si cinci ori pe zi la sfarsitul secolului 1, singura
marturie de necontestat din acea perioada o intilnim in scrierea anoni-
mi Invétdtura celor 12 apostoli. In ea se spune despre crestini ci trebuie
sd se roage de trei ori pe zi cu rugidciunea ,Tatal Nostru” (IT&tep nuav)*.
Aceasta practica a fost preluata dupda modelul iudaic, dupa cum probabil
este vorba despre ceasurile al treilea, al saselea si al noudlea din zi. Cu toa-
te acestea, explicatia privind aceste ceasuri, in diferite surse, este diferita.
Documentul anonim copt numit Traditia apostolica® spune ca simbolis-
mul acestor ceasuri reflectd cronologia rastignirii lui Hristos, descrisa in
Evanghelia dupa Marcu. Aici, rugaciunea de dimineata si cea de seard sunt
legate de chipul lui Hristos ca Mielul de jertfd. Aceasta pare a fi un ecou al
cultului de dimineata si de searad din templul din lerusalim.

Sfantul Clement Alexandrinul (aprox.150-215), una dintre primele autori-
tati ale scolii alexandrine de cateheza, spune despre rugaciune: ,Crestinul
se roagd toatd viata sa, strdduindu-se ca prin rugaciune si se apropie de
Dumnezeu... Fiecare loc si timp in care ne gindim la Dumnezeu este de fapt
sfant™3. Cu toate acestea, el considera, in scrierea sa numita Stromatele, ca cea-
surile de mai sus simbolizeaza Sfanta Treime - Dumnezeul Treimic al cres-
tinilor**. Clement mentioneaza, de asemenea, si rugaciunea inainte de masa,
cantarea de imnuri in timpul mesei si inainte de culcare si rugiciunea de
noapte, legind rugaciunea de trei ori pe zi de practica crestinilor desavarsiti,
pe care el {i numeste ,inteleptiti”, ,gnostici” (yvwotokoi)*. Este foarte probabil
sd avem in fata noastra o forma de proto-monahism, adicd un grup de crestini
care duceau o viata ascetica riguroasa si mai consacrata lui Dumnezeu decit
ceilalti membri ai Bisericii. Tocmai la ei si rugdciunea este mai puternica®.

In veacul al 1ll-lea, Origen a scris un tratat special despre importanta

rugaciunii in Biserica crestina — Despre rugdciune. El mentioneaza detalii

31 Didache, 8.3 (CPG1000.6). Vezi traducerea Mitropolitului Simeon de Varna, Pdrvo poslanie na Klimenta do ko-
rintyanieto; Ucenie na dvanadesette apostoli, Varna: Mitropolia de Varna si Veliki Preslav, 2020, p. 163. Pentru o pre-
zentare detaliatd a receptarii acestei rugaciuniin literatura patristicd pana in secolul al V-lea, vezi K. Froehlich,
,The Lord's Prayer in Patristic Literature”, in: Hammerling, Roy, A History of Prayer. The First to Fifteenth Century,
Leiden, Boston: Brill, 2008, pp. 59-67.

32 Traditio apostolica, 41 (CPG1737). Pand de curdnd, s-a presupus cd acest document grecesc din secolul al I1I-
lea, pierdut si pastrat doar in limba copta, a fost opera Sf. Ipolit Romanul. Astdzi, majoritatea cercetatorilor
se abtin sa fi atribuie in mod categoric paternitatea. Ceea ce este important pentru noi este faptul cd a ra-
mas o sursa canonica si liturgicd importanta pentru crestinii egipteni timp de secole si constituie o marturie
importanta a vietii Bisericii primare.

33 Stromata, 7.7 (CPG1377).

34 Stromata, 7.7.40.3.

35 Stromata, 7.7.40.3; 7.7.49.4. Cf. L. TENECHED)IEV, Bogoslovskata misal na parvite tri veka, T. 2: Uchenieto na
Tarkvata v bogoslovskata misdl ot kraiya na Il do sredata na Ill vek, Sofia: Dobrotoliubie, pp. 86-92. Cusiguranta
nu este vorba despre gnosticii din antichitatea tarzie, dar Clement a imprumutat probabil termenul pentru a
ilustra o anumita categorie de crestini.

36 Sv. RiBoLOV, ,Bogoslovie i literaturnijanrove v rannata asketiceska literatura”, Duhovna kultura, 6 (2003),
pp.17-23.
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importante cu privire la practicile de rugiciu-
ne care provin din epoca apostolica. Pentru
ceasul intai de rugaciune, el apeleaza la pro-
orocul Daniel (V1, 10) si la Psalmul V, 3 al lui
David, iar rugiciunea de la prinz o leaga de
rugdciunea apostolului Petru pe acoperis, la
amiaza (Faptele Apostolilor X, 1-9)*’; rugdciunea de
seara, el o explica ca provenind din practica
aducerii jertfei consemnata in cartea Psaltire:
»5d se Indrepteze rugaciunea mea ca tamaia
inaintea Ta; ridicarea mainilor mele, jertfa de
seard” (Psalmul CXL, 2)*.

Interpretii acestui pasaj din Origen inca se
mai intreabd daca se refera la trei sau patru ori
pe zi si despre ce momente ale zilei scrie aces-
ta, deoarece nu este pe deplin explicit, avind
in vedere ca cititorii sdi cunosteau perfect
contextul practicilor de rugiciune din epoca
si nu a considerat necesar sa dea mai multe
detalii®*. O confirmare a practicii rugdciunii
de trei ori in timpul zilei, fara ca rugaciunea
de la pranz sd fie stabilitd cu precizie, este
mentionata intr-o altd scriere a lui Origen.
Este vorba despre Comentariu la Cantarea
Cantadrilor, in care explica pe larg semnifica-

tia rugdciunii de la amiaza, dar fara a fixa o

37 ,larin Cezareea era un barbat cu numele Corneliu, sutas, din
cohorta ce se chema Italica, cucernic si temator de Dumnezeu, cu
toatd casa lui si care facea multe milostenii poporului si se ruga

lui Dumnezeu totdeauna. Siavazutinvedenie, limurit, cam pe la
ceasul al noudlea din zi, un inger al lui Dumnezeu, intrand la el si
zicandu-i: Corneliu! lar Corneliu, cautand spre el si infricosandu-se,
azis: Ce este, Doamne? Singerul i-a zis: Rugaciunile tale si mi-
losteniile tale s-au suit, spre pomenire, inaintea lui Dumnezeu. Si
acum, trimite barbati la lope si cheama sd vind un oarecare Simon,
care se numeste si Petru. El este gazduit la un om oarecare Simon,
tdbdcar, a carui casa este [anga mare. Acesta iti va spune ce sa faci.
Sidupd ce s-a dusingerul care vorbea cuel, Corneliu a chemat doua
dinslugile sale de casd si pe un ostas cucernic din cei ce ii erau mai
apropiati. Si dupa ce le-a istorisit toate, i-a trimis la lope. lar a doua
zi, pe cand ei mergeau pe drum si se apropiau de cetate, Petrus-a
suit pe acoperis, sd se roage pe la ceasul al saselea.

38 Deoratione, 12.2 (CPG 1477).
39 J.H. Walker, ,Terce, Sext, and None, and Apostolic Custom?”
Studia Patristica 5 (1962), pp. 206-212; Dugmore, CW. The Influence of

the Synagogue upon the Divine Office, The Faith Press Ltd, London, 1964,
pp. 67-68; P. Bradshaw, Daily Prayer in the Early Church, pp. 9-11; 47-50.

ord exacta pentru ea*. Mai multa claritate in
practica rugaciunii in Alexandria, in timpul
lui Origen, este adusa de lucrarea sa Contra
lui Celsus. Aici, insa, el face o distinctie clara
intre rugaciunea de trei ori pe zi, care se cere
de la fiecare crestin, si, separat, rugdciunea de
la miezul noptii*'. Reiese ca, conform spuselor
sale, rugdciunile din timpul zilei sunt ceva se-
parat de rugdciunile de noapte.

La sfarsitul secolului al Il-lea si incepu-
tul secolului al Ill-lea, Tertulian invata in
Cartagina (circa 160-222). Si de la el s-a pas-
trat un text consacrat rugdciunii. El mentio-
neazi, de asemenea, ca in Vechiul Testament
crestinii se rugau dupa traditie la ceasurile
trei, sase si noud. Potrivit lui, ceasul al treilea

A s

isi are originea in evenimentul Cincizecimii,
caci tocmai in acest ceas Duhul Sfant S-a po-
gorit peste apostoli sub forma de limbi de foc
(Faptele Apostolilor 11, 1-4)*2. Ceasul al saselea, no-
teaza Tertulian, vine evident de la urcarea
apostolului Petru pe acoperisul casei pen-
tru a se ruga dupa vedenie - a fost in acelasi
timp (Faptele Apostolilor X, 9). Ceasul al noudlea
vine, potrivit lui, tot din traditia Vechiului
Testament, pentru cd acelasi apostol Petru
suia Tmpreund cu apostolul loan ,in ceasul
al noudlea” pentru rugaciune la templu, cind
au tamaduit ologul. Si cu toate ca, potrivit
lui Tertulian, in Biserica nu exista nici o pre-
scriptie scrisd pentru ceasurile de rugdciune,
inca din timpul proorocului Daniel este lim-
pede ca Israel se ruga de nu mai putin de trei
ori pe zi, motiv pentru care crestinii o fac in
numele Tatalui, al Fiului si al Sfantului Duh.
Pe langa rugdciunile obisnuite pe care cresti-
nii le spun la rasdritul si la apusul soarelui, ar

fi bine ca ei sa se roage lui Dumnezeu pentru

40 Librix in Canticum Canticorum, 2.4 (CPG 1433).
41 Contra Celsum, 6.41 (CPG 1476).
42 Deoratione, 25.
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hrana duhovniceasca atit inainte de masa, cit si inainte de imbdiere si
inainte de orice activitate lumeasca*®*. Avem o marturie si argumente si-
milare privind practica rugaciunii la ceasurile al treilea, al saselea si al
nouadlea intr-o altd scriere a sa, intitulatd Despre Post**.

Succesorul in teologie al lui Tertulian in Cartagina, ilustrul episcop
al cetatii Sf. Ciprian ofera, de asemenea, informatii cu privire la practi-
ca rugaciunii in provincia Africa, in secolul al 111-lea. El leaga rugiciunea
intreita a proorocului Daniel de aceleasi ceasuri ale zilei si reafirma, de
asemenea, temeiul trinitar al acestor ceasuri de rugiciune. In chip asemi-
nator, Sf. Ciprian leaga ceasul al noualea de rastignirea lui Hristos. Desi
era constient de mostenirea iudaica a practicii rugaciunii intreite, el era
convins ca aceasta a fost instituitd de Biserica Apostolicd. Aceasta este,
conform spuselor lui, veche, dar de-a lungul timpului in ,Biserica tainele

s-au inmultit la numar™®

. Desi nu lamureste ce vrea sa spuna, se pare ca
prin ,taine” (scramenta) nu se refera la ,cele sapte Taine”, deoarece in acea
epocd acestea nu erau socotite ca fiind taine de sine statdtoare*é, separate
de Euharistie, ci mai degraba la rugaciuni si, mai precis, la numarul de
rugdciuni din fiecare zi si cu diferite prilejuri. Putem afirma cu tdrie ca
vechii crestini trdiau cu constiinta cd rugdciunea era o ,taind” in sensul
larg al cuvantului si cd ea, in calitate de vorbire cu Dumnezeu, constituia
un element important, chiar central, al vietii religioase a crestinilor pe
calea mantuirii. Potrivit Sfintului Ciprian al Cartaginei, noile obiceiuri
de rugiciune statornicite de crestini sunt dimineata, in cinstea Invierii, la
apus, in cinstea lui Hristos ca adevarat soare si adevirata zi, iar la sfarsit
el recomandad rugdciunea de noapte sau de seara - o marturie a perenitatii
rugdciunii ca expresie a credintei puternice in Dumnezeu si a mantuirii.
De altfel, acesta avea sa devinad idealul vietii monahale in Evul Mediu.
Putem concluziona cd, in literatura crestina timpurie, ritmul practi-
cii rugaciunii a fost inspirat mai ales din cartea proorocului Daniel (V1)
si Psalmul CXL, 2: ,Sa se indrepteze rugiciunea mea ca timiia inaintea
Ta; ridicarea mainilor mele, jertfd de seard”, precum si din unele episoade
din Noul Testament care se refera la ceasurile de rugaciune din Vechiul
Testament. Pelanga Clement, Origen, Tertulian si Sf. Ciprian al Cartaginei
vorbeste despre rugiciunea de trei ori pe zi, care aparent este legata de
ceasurile al treilea, al saselea si al noualea. Rimane, in continuare, nere-
zolvata intrebarea daca, atunci cand se vorbeste de rugdciunea de seara,

43 |bidem.
44 Deieiunio, 20 (CPL 29).
45 De dominica oratione, 34-35 (CPL 43).

46 John MEYENDORFF, Vizantiisko bogoslovie Istoriceski nasoki i dogmaticeski temi. trad. B. Ruskova,
Sofia: Gal-lko, 1995, pp. 239-240.

47 Dedominica oratione, 36.
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este vorba de ceasul al noudlea sau de miezul noptii. Ceva asemanator ar
putea fi mirturisit si de documentul crestin timpuriu Invétdtura celor 12
Apostoli, care, de altfel, are o importantd deosebitd, fiind unul dintre cele
mai bine padstrate marturii liturgice ale Bisericii de la sfarsitul veacului 1.
Remarcabil este faptul ca, probabil, scrierea a fost alcatuitd inainte de A
doua epistold soborniceascd a Sfantului Apostol Petru si cartea Apocalipsa a
Sfantului loan Teologul®.

Numarul mai mare de rugaciuni, de mai mult de trei ori pe zi prezent
in monahismul crestin timpuriu, poate fi vizut ca o influenta a diferitelor
secte apocaliptice din iudaism, cum ar fi esenienii. Se stie cd acestia se ru-
gau de mai mult de trei ori pe zi*. De pilda, in comunitatea Sf. Pahomie din
Egipt, rugaciunile se spun dimineata, la prinz, seara si in timpul noptii, iar
numadrul rugaciunilor poate fi de la sase pina la opt ori pe zi. Dupa cum re-
iese din viata sa, Pahomie insusi recomanda rugaciunea neincetatd pentru
intreaga obste monahala, de dimineata pana la asfintit, chiar si noaptea®.

Cu toate acestea, nicaieri in aceste surse nu se mentioneaza dacd aces-
te ceasuri se aplicd rugdciunii comune sau particulare a crestinului.
Tertulian, in mai sus pomenita lucrare a sa, scrie ca crestinii ,,se aduna
adesea pentru rugiciune™'. Se poate presupune ca se referd la adundrile
liturgice care au loc cel putin o datad pe saptaimana - si anume adunarea
euharistica, liturghia, deoarece folosind cuvinte similare Sfintul lustin
Martirul si Filosoful descrisese cu putin mai inainte tocmai slujba dumi-
nicald a crestinilor in Prima Apologie®2. Prin urmare, se poate presupune
cd ceasurile de rugaciune sunt ceasuri de rugaciune particulara. Cu toate
acestea, ceea ce trebuie sd retinem este cd in epoca respectiva nu existau
delimitari atat de clare intre viata publica si cea particulara, in special in

clasa oamenilor de rAnd care traiau in familii extinse.

48 Proto. lvan GOsEV, Ucenie na dvanadesette apostoli, Godisnik na Bogoslovskiya Fakultet pri SU , Sv. Kliment
Ohridski, 1941, pp. 13-14;J. Quasten, Patrology, VV 1: The Beginnings of Patristic Literature, Utrecht-Antwerp:
The Newman Press, 1983, pp. 29-30.

49 L. Ed. PHILLIPS, Prayer in the First Four Centuries A.D., p. 45; Robert Taft, The Liturgy of the Hours in East
and West, p. 65.

50 Vita Pachomii Greeca Prima, 15; 60; 88 (BHG 1396).
51 Deoratione, 25.

52 Apologia, 65-67 (CPG 1073). De altfel, in acest pasaj, in decurs de o pagind, Sf. lustin face poate cea mai
veche descriere a Tainei Euharistice, Dumnezeiasca Liturghie, spunand cd aceasta incepe cu o rugaciune.
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Sfantul Cuvios Paisie de la Neamt,
aparator al rugaciunii isihaste

einnoirea isihasta a monahismului romanesc prin lucrarea neobo-

sita a Sfantului Paisie de la Neamt a insemnat o dezvoltare fara pre-

cedent a traducerilor patristice in limba romana, dar mai cu seama

o intensificare a practicii rugaciunii inimii in manastirile cu viata de obste.
Rugiciunea lui lisus este o realitate duhovniceasca prezenta in monahis-
mul romanesc, fard nicio intrerupere, inca din secolul al XIV-lea, insa era
legatd mai cu seamd de monahismul sihastresc, pustnicesc, si mai putin de
cel chinovial. Sfintul Paisie este cel care intareste monahismul cenobitic din
Tarile Romane, in secolul al XVlll-lea, introducind rugiciunea monologi-
cd in rinduiala vietii monahale de obste: ,Isihasmul acesta adus in obste,
in viata de obste, a facut tdria spiritualitatii ortodoxe in acele timpuri si in
acele parti ale pamantului romanesc™. Astfel, prin toata truda sa a reusit sa
statorniceascd in manastirile din Tarile Romane, dar si din Ucraina si Rusia,
traditia patristica athonita de practicare a rugdciunii lui lisus nu doar in si-
hastrii, ci si in madnastirile cu vietuire cenobitica, ,intr-o vreme de mare in-
cercare a Crestinismului, confruntat cu o mare criza spirituala in aproape
toata Europa”. Astfel, nu este de mirare ca paisianismul a fost analizat si
ca un curent cultural-spiritual ndscut ca o contrapondere a lluminismului,
care autonomiza ratiunea umana, izoland-o de Logosul divin, de Lumina
dumnezeiasca: ,De remarcat este faptul ca isihasmul ortodox al secolului al
XVI1ll-lea, cultivat cu mare intensitate in comunitatea monastica internati-
onala de la Manastirea Neamt (romani, ucrainieni, rusi, greci, sarbi, bulgari)
ca intr-un laborator al coborarii Cerului in lume si al mintii in inima, repre-
zenta in secolul rationalist al lui Voltaire o distinctie si o demarcare semni-
ficativa intre ratiunea umana insinguratd a culturii occidentale si ratiunea

rugdtoare, in comuniune divino-umana, a spiritualitatii rasaritene™.

PN

1 +DANIEL, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,Vocatie si destin filocalic la romani”, in Romdnii in refnnoirea
isihastd, Ed. Trinitas, lasi, 1997, p. 11.

2 tDANIEL, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,Cuvantinainte” la vol. Dan Zamfirescu, Paisianismul. un mo-
ment romanesc in istoria spiritualitatii europene, Ed. Roza Véanturilor, Bucuresti, 1996, p. 6.

3 tDANIEL, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,Cuvant inainte”, p. 5.

63



64

AN VIl IANUARIE—IUNIE 2022

Principala lucrare a monahului, rAnduita de Cuviosul Paisie, era rosti-
rea neincetatd a rugaciunii inimii: ,Prin chilii fratii trebuie sa trdiasca cu
frica lui Dumnezeu si dupd predania Sfintilor Parinti, mai presus de orice
nevointd preferdnd rugaciunea cu mintea, ca savarsitd in inima de iubi-
rea de Dumnezeu si izvorata din virtuti, cum invata despre aceasta multi
parinti purtdtori de Dumnezeu. Pe langd rugiciune si se mai dedea si la
cantdri de Psalmi, citirea cumpdtatd a Vechiului si a Noului Testament si
a cartilor Sfintilor Parinti™.

Cuviosul Paisie de la Neamt a scris doud lucrari apologetice pentru apa-
rarea rugdciunii mintii; ambele scrieri au avut un rol pastoral concret, si
au fost precedate de o scriere, alcdtuitd in timpul sederii sale la Sfantul
Munte, ca replica la o epistold a staretului moldovean Atanasie de la schi-
tul Kavsokalivia, care il acuza, printre altele, ca a inlocuit cu rugdciunea lui
lisus o parte din slujbele statornicite. Astfel, in mai multe capitole, a apa-
rat practica acestei rugaciuni. Corespondenta cu Atanasie Moldoveanul
pare sd fie intre anii 1757-1758, ,,cAnd obstea paisiand se mai afla inci la
schitul Sfantului Constantin, incheind zidirea chiliilor acolo, si inainte de
a fi fost facut preot staretul Paisie in 17587. Scrisoarea Sfintului Paisie ca-
tre egumenul Kavsokaliviei aratd, in persoana Cuviosului Paisie, un staret
cu o pregatire teologicd deosebita, aflat deja la maturitate duhovniceasca.

Biograful sau, Serghie Cetfericof, vorbind despre disputa teologica dintre
cei doi monahi, scria: ,Dar in acelasi timp se ivira si vrdgjmasi impotriva stare-
tului, care pizmuiau slava lui, sau il banuiau ca nu pazeste pravila bisericeas-
cd. Printre acestia se afla si un oarecare staret Atanasie dintre moldoveni, care
trdia cu ucenicii sdi in schitul Capsocaliva: barbat cuvios si ravnitor pentru
credintd, dar nu destul de informat asupra invataturii si felului de viata a lui
Paisie. Invinuirile ridicate de Atanasie contra lui Paisie erau urmitoarele: ci
Paisie nu respecta si micsoreaza pravila de rugaciuni statornicita de Bisericad
pentru monahi; cd tilcuieste gresit scrierile Sfantului Grigorie Sinaitul; ca nu
se poarta dupd randuiala parintelui sau duhovnicesc; cd se aseamana papei de
la Roma, care cu vorba recunoaste poruncile Bisericii iar cu fapta le calcd, caa
pus in locul pravilei bisericesti pe a sa proprie; ca vede rataciri la greci; opreste
de a da anatemei pe eretici, zicind cd acest drept il au numai episcopii; ca se
raporteaza cu incredere la manuscriptele grecesti si inlocuieste pravila biseri-
ceasca cu rugaciunea lui lisus. Atanasie indemna pe Paisie sd se pocdiasca si

sa nu se desparta de obiceiul obstesc al Sfantului Munte™®.

4 Protoiereul Serghie CETVERICOV, Paisie, Staretul Méndstirii Neamtului. Invtétura si influenta lui asupra Bisericii
Ortodoxe, traducere de episcopul Nicodim, staretul Manastirii Neamt, Tipografia Manastirii Neamt, 1933, p. 178.

5 SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte siscrisori duhovnicesti, vol. 2, editia a Il-a, selectate si traduse in limba
romana de Valentina Pelin, cu o prefata de Virgil Candea, Ed. Doxologia, lasi, 2010, p. 26.

6 S. CETVERICOV, Paisie, Staretul Mdndstirii Neamtului, p.144.
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Este sigur cd aceastd corespondenta s-a purtat in limba romana, caci,
spre deosebire de alte scrieri paisiene, atit scrisoarea lui Atanasie catre
Cuviosul Paisie, cit si raspunsul acestuia s-au pastrat in citeva manuscri-
se romanesti, fiind traduse doar mai tarziu in slavona. Astfel, cel mai vechi
manuscris pastrat pana in zilele noastre, al acestei corespondente, in lim-
ba romand, ,dateaza din 1768 si a fost realizat la Mdndstirea Dragomirna
de Rafail monahul de la Hurez (cf. B.A.R., mss. rom., nr. 5110, £f.1-86") .

In fata acuzatiilor din partea acestui egumen, Sfantul Paisie de la Neamt
a raspuns cu o epistold, in paisprezece capitole, in care a aratat, invocind
marturia Sfintilor Parinti, ca ceea ce a facut el este in duhul autentic al
traditiei Bisericii noastre. Inainte de alcituirea rispunsului siu, s-a sfitu-
it cu duhovnicul sau, cu care ,se duse el la duhovnicii sobornicesti cei mai
batrani, care examinand epistola lui Atanasie, poruncira lui Paisie sa scrie
raspuns la ea si sa demasce invinuirile nedrepte ale lui Atanasie si daca
acesta nu-si va recunoaste vina sa si nu se va cai, ei hotarara sa-l mustre pe
fata la soborul intregului Munte Athos™.

In scrisoarea sa citre Atanasie, Sfantul Paisie accentua, printre altele,
despre folosul citirii cartilor Sfintilor Parinti si importanta acestora in in-
drumarea spirituala, dar si importanta discernamantului si a ratiunii lu-
minate: ,Am voit a-ti pomeni tie, parinte, de multe lucruri trebuincioase,
insd mai vartos decit de toate, te rog de aceasta, ca sd lasi indesarta si goa-
12 aceastd gindire de a nu citi carti, ca vezi in ce groapa a pierzarii ai ca-
zut, impreuna si cu ucenicii tai, in urmarea cea impotriva Sfintei Biserici,
pentru aceea cd nu citesti cartile cu bagare de seama. Ca eu viata voastra
o laud, nevointele voastre le fericesc si ma folosesc de petrecerea voastra.
Insi cu aceastd nevointi a voastra trebuie si minte, trebuie si socoteald,
ca sa nu fie desartd toata munca voastra, ci sa fie si viata voastra, si urma-
rea voastra toata dupa puterea Sfintei Scripturi [...]. Pentru aceea, parinte
Atanasie, daca vrei singur sa te mantuiesti si sd arati ucenicilor tdi calea
impiriteascd a poruncilor lui Dumnezeu, ceea ce duce citre Impiritia
Cereasca, sa te lipesti cu tot sufletul catre citirea cartilor™.

In aceeasi scrisoare, adresati monahului Atanasie de la schitul
Kavsokalivia, Sfantul Cuvios Paisie il arata pe staretul sau, Sfintul Cuvios
Vasile de la Poiana Marului, ca adevarat chezas al invataturii si lucrarii
sale: ,Pentru staretul meu, parintele Vasile, iti vestesc tie ca acest om
este marturisit nu numai de toata Tara Ruseascd si Tara Romaneasca
si a Moldovei, ci si de trei patriarhi: al Alexandriei si al Antiohiei, si al
lerusalimului, cu multi arhierei intAmplandu-se in Bucuresti si auzind de

7 SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte i scrisori duhovnicesti, vol. 2, p. 26.
8 S. CETVERICOV, Paisie, Staretul Mindstirii Neamtului, pp. 144-145
9 Ibidem, pp.104-105.
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dansul, l-au chemat in Bucuresti. Si soborniceste de dansul intrebind si
socotind, l-au intrebat mult si pentru sfanta credinta, si pentru invatatu-
ra cu care invata pe fratii cei ce vietuiesc cu dinsul si pe cei ce vin citre
dansul. Si aflandu-l fara prihana si neclatit intru credinta pravoslavnica,
si socotindu-i invatatura lui, si socotind ca de la sine nimic nu graieste, ci
numai ca invatd despre puterea Sfintei Scripturi, si vizindu-1 ca urmeaza
intru toate Invataturii sfintilor invatatori ai Bisericii si dupa a preacuvio-
silor pdrinti, si neaflind intru dansul nimic prihana, foarte s-au bucurat
preasfintii patriarhi si I-au blagoslovit pe dansul, si au marturisit pentru
dinsul inaintea a tot soborul, zicAnd ca nimenea sa nu se indoiascd pentru
invatdtura lui. Ci si aicea, parinte Atanasie, in Sfantul Munte, multe cin-
stite fete stiu pe staretul meu™°.

Aparand practica rugdciunii neincetate si scrierile Sfantului Grigorie
Sinaitul, care trateazd despre aceastd rugaciune, Cuviosul Paisie, scria:
,Orbul, care niciodatd n-a vazut soarele, macar desi de la toti aude de
marirea si de lumina lui, dar nu asa se indulceste precum acela ce vede
cu ochii sai stralucirea luminii soarelui. Asijderea si cel ce niciodata nu
a gustat miere, macar desi de multe ori aude de dulceata ei, dar nu poate
pricepe dulceata ei, asa precum cel ce cu singur lucru de multe ori gustand
s-a indulcit. Asijderea si sfintia ta, nu numai cd nu ai citit niciodata, nici ai
vazut, ci numai cit ai auzit, si aceea inca rar, de cartea Sfintului Grigorie
Sinaitul, si acum voiesti a grdi de Sfantul Grigorie cum invata. Auzi dar si
ia aminte, ca sd poti intelege puterea cartii Sfintului Grigorie™.

Rédspunzand tuturor invinuirilor aduse de monahul Atanasie, Cuviosul
Paisie a produs o schimbare radicald in giandirea acestuia, incat ,el ii re-
cunoscu nedreptatea sa, se cai venind la staret si isi ceru iertare. Paisie cu
bucurie iertd pe Atanasie si intre ei se statornici o pace deplind™?.

Prima scriere dedicata doar apararii practicii rugaciunii neincetate, al-
catuitd de Sfantul Cuvios Paisie de la Neamt, este Alcdtuire despre ruga-
ciunea mintii. Aceasta scriere este un raspuns din anul 1770, sub forma de
scrisoare, la defaimarea acestei rugaciuni de cdtre un cdlugar ucrainean
din Muntii Mosesnki, urmata, la citiva ani de o a doua scriere, alcatuita
la rugdmintea egumenului Agaton de la Minastirea Poiana Voronei si a
parintilor si fratilor din aceasta manastire, impotriva ,unui hulitor al car-
tilor Sfintilor Parinti ce invata pentru rugaciunea mintii”, Teopempt de la
Poiana Voronei.

Prima dintre aceste doud scrieri a fost alcatuitd in anul 1770 si cuprinde

sase capitole, precedate de o ,inainte cuvantare”. Biograful sdu, aratind

10 Ibidem, p. 85.
11 Ibidem, p. 80.
12 S. CETVERICOV, Paisie, Staretul Mdndstirii Neamtului, p.146.



motivele care l-au ficut pe Cuviosul Paisie sa
alcatuiasca aceasta lucrare, scria: ,Chiar in
primii ani ai sederii in Dragomirna, staretul
trebui sa pasasca la apdrarea rugdciunii lui
lisus, adica a petrecerei prin rugdciunea laun-
tricd cu Hristos, ca mijlocul cel mai de sama
pentru biruirea cugetelor rele si a dobandirii
curiteniei inimii. In muntii Mosenschih din
Ucraina se ivise un monah care respingea ru-
gdciunea mintii, ca eres si ratacire. Acest mo-
nah dobandi atata inraurire asupra obstii sale,
inct unii, ascultind cuvantarile lui, adunara
cartile Sfintilor Parinti, care vorbeau de ru-
gaciunea mintii si, legind de ele pietroaie, le
aruncau in apa. Staretul, auzind de aceasta,
scrise o lucrare de sase capitole despre ruga-
ciunea mintii, pe care o trimise monahilor
rataciti™™.

Unul dintre manuscrisele care cuprind
aceastd scriere a fost descris de pr. Paul
Mihail si Zamfira Mihail, ca ficind parte
dintr-un miscelaneu, descoperit in Biblioteca
Mitropoliei Moldovei din lasi: Miscelaneu:
Scrisori ale staretului Paisie Velicicovschi, si cu
subtitlul: Sulul alcatuirii despre rugdciunea min-
tii a pdrintelui nostru staret arhimandrit Paisie,
impdrtit in capitole, cu o prefatd, scris incd la
Mandstirea Dragomirna, avand specificat anul
elabordrii scrierii, cuprinsd intre ff.208-251v.
ale acestui manuscris™. In ,inainte cuvin-
tare” la aceasta scriere, se motiveaza scopul
si imprejurarile alcatuirii acesteia: ,Fiindca
a ajuns la auzul meu, care sunt cel mai de pe
urma, precum ca unii din cinul monahal in-
draznesc sa huleasca dumnezeiasca, pururea
pomenita si de Dumnezeu lucratoarea ruga-
ciune a lui lisus, care se savarseste sfintit cu

mintea in inima, intemeiati fiind pe nisipul

13 S. CETVERICOV, Paisie, Staretul Mandstirii Neamtului, p. 206.

14 Paul MiHAIL si Zamfira MIHAIL, ,Manuscrise slave in colectii din
Moldova, I, in Romanoslavica, XIX (1980), p. 62.
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parerilor de sine, fird nicio marturie, intr-o
asemenea boald de limba a lor, la care, ma in-
cumet a zice, vrajmasul 1i inarmeaza, de parca
cu unealta sa - limbile lor - ar putea prihani
aceastd prea neprihdnitd si dumnezeiasca lu-
crare si, prin orbirea mintii lor, ar putea intu-
neca acest soare al mintii™.

In capitolul 1 al Capetelor despre rugdciu-
nea mintii, Cuviosul Paisie aratd cd rugiciu-
nea mintii este lucrarea neincetata a Sfintilor
Parinti de odinioara ,si in multe locuri pus-
tii si in manastirile cele de obste ea a stra-
lucit ca un soare intre monahi: in Muntele
Sinai, in Schitul din Egipt, in Muntele Nitria,
in lerusalim si in manastirile care sunt in
jurul lerusalimului si, simplu spus, in tot
Rasadritul - in Tarigrad si in Sfintul Munte
al Athosului, si in insulele marilor, iar in ulti-
mul timp, cu harul lui Hristos, si in Rusia cea
mare”™. In capitolul al 1l-lea, Sfantul Paisie
de la Neamt arata ,de unde isi are inceputul
aceasta rugdciune a mintii si ce marturii din
Sfanta Scriptura aduc despre ea purtatorii de
Dumnezeu Parinti” (p.167). Capitolul al 111-lea
trateazd ,despre faptul ca sfintita rugaciune a
mintii este un mestesug duhovnicesc” (p.194),
iar ,acest mestesug duhovnicesc este adeva-
rata si netrecatoarea lucrare a monahilor, ca
nu numai prin lepadarea de lume si a celor
ce sunt in lume [...], ci sd-si aibd monahii lu-
crarea (petrecerea) si prin insusi cugetul du-
hovnicesc pentru luarea-aminte la omul laun-
tric, si prin rugdciune, care se deosebeste si o
intrece mult pe cea a oamenilor mireni” (pp.
195-196). Capitolul al 1V-lea arata ,ce pregitire
trebuie sa aibd acela care doreste sa ajunga la
aceastad dumnezeiasca lucrare” (p.195), accen-
tuand si faptul cd insasi rugaciunea va deveni
dascil pentru rugiciune, scriind: ,In felurite

15 SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. 2, p.163.
16 Ibidem, p.166.
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chipuri harul lui Dumnezeu se va grabi si il va
povatui, cu rugdciunile Sfintilor Parinti, ca sa
deprindd, fird nicio indoiald, aceasta lucrare
dumnezeiasca” (p.197). Capitolul al V-lea arata
»Ce este aceastd sfintitd rugaciune a lui lisus
dupa calitatea si lucrarea ei” (p.197), precum si
faptul cd ,cei ce vor vrea insa sa fie uniti cu
dragostea preadulcelui lisus, nesocotind toa-
te frumusetile si placerile acestei lumi si li-
nistea trupeasca, nu vor dori nimic altceva sa
aibad in viata aceasta, decit numai pururea sa
se indeletniceasca cu aceastd lucrare a raiului
in rugdciune” (p.201). Ultimul capitol, cel de-al
saselea, aratd ,cum trebuie sa ne invatam de
la inceput a lucra cu mintea in inimad aceasta
dumnezeiasca rugaciune” (p. zo1).

Aceasta scriere in sase capitole, alcatuita
spre apdrarea rugaciunii neincetate, detalia-
za bazele biblice si patristice ale acestei ruga-
ciuni, pregatirea celor care doresc sd practice
rugdciunea lui lisus, metodele lucrarii ruga-
ciunii, dar si efectele acesteia, accentuind ca
cei care vorbesc sau scriu impotriva acestei
lucrari lduntrice fac acest lucru doar din ne-
cunoasterea scrierilor Sfintei Scripturi si ale
Sfintilor Parinti.

O ultima scriere prin care Sfantul Cuvios
Paisie de la Neamt apara rugdciunea lui lisus si
care o continuad, de fapt, pe cea din anul 1770,
este un raspuns, de aceastd data, la defiima-
rile cdlugdrului Teopempt de la Mindstirea
Poiana Voronei asupra cartilor Sfintilor
Parinti despre rugdciunea inimii. Aceasta
scrisoare a SfAntului Paisie din anul 1793 cu-
prinde o serie de povatuiri despre rugaciunea
neincetata, incheindu-se cu o listd in care
sunt enumerati Sfintii Parinti care au scris
despre rugiciunea inimii, cu o scurta des-
criere a lucrarilor acestora. Originalul slavon
al lucrarii se pastreaza Biblioteca Academiei
din Sankt-Petersburg, in colectia lui A.L

latimirski, iar cea mai veche copie a acestuia
pare a fi cea pastrata in Biblioteca Academiei
Roméane mss. slavon nr. 380, ff. 68-89v, alcatu-
itd de schimonahul Mitrofan, la Manastirea
Neamt, in anul 1793. Din anul urmaitor, 1794,
dateazd o traducere in limba roméina a aces-
tei scrisori, pastratd la Chisindu in fondul de
carte al Bibliotecii Madnastirii Noul Neamt"™
Parintele Paul Mihail a editat corespondenta
staretului Paisie cu obstea de la Manadstirea
Poiana Voronei din alte copii ale manuscri-
sului paisian, pastrat la Manastirea Rila din
Bulgaria: ,La Mainastirea Rila din Bulgaria,
in 1931, in manuscrisul L 4/20, am dat de toa-
ta corespondenta Manastirii Poiana Vorona
cu staretul Paisie, si ulterior cu arhiman-
dritul Sofronie tot de la Manastirea Neamt.
E o copie scrisa indata dupa moartea stare-
tului Paisie, ca si atitea alte scrieri ale sale
raspandite pe la manastirile unde a fost sau
a avut legaturi si ucenici”®. Corespondenta
Cuviosului Paisie referitoare la aceasta pro-
blema ,se compune din jalba de la sobor catre
superiorul Manadstirii Poiana Voronei, asupra
ieromonahului Teopempt, hulitorul scrierilor
Sf. Parinti si a rugdciunei lui lisus. E datata la
1793, lunie, 14 (In editia scrisorilor publicate
de Valentina Pelin apare data 17 iunie). A doua
scrisoare e a superiorului Agathon catre arhi-
mandritul Paisie, staretul Manastirii Neamt,
in care, expunand jalba soborului, roagd s
nu-i lase in aceasta chestiune farda indruma-
re si lumini, dupi cum Insusi Duhul Sfant i
va vesti””. Sfantul Cuvios Paisie de la Neamt,
expunand motivele care I-au facut sd alcitu-
iasca scrisoarea sa, scria: ,Fiindcd oarecare

din soborul parintilor de la Poiana Voronei cu

17 Ibidem, p. 245.

18 Paul MiHAILovICI [Pr. Paul Mihail], ,Staretul Paisie Velicicovscki
si erezia de la Poiana Voronei”, in Arhivele Basarabiei, nr.1-4,1938, p. 69.

19 Ibidem, p. 69.
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numele Teopempt, cu vrednicia ieromonah, ficindu-se al doilea Calavrit,
a inceput cu grele hule pe Sfanta Rugaciune a Domnului nostru lisus
Hristos si pe Sfintii Parintii, care au invatat aceasta, inca si pe cei ce o au
avut si o au acum, a-i huli si eretici a-i face pe parintii schitului, inca si
farmazoni a-i numi™®. De aceea parintii din soborul Mianastirii Poiana
Voronei au cerut Sfintului Paisie sd alcdtuiasca o lucrare intru apararea
rugaciunii inimii: ,Neapdrata trebuinta ne sileste pe noi a dezodihni pe
sfintia voastra si parinteasca dragoste cdtre care noi alergdm fara indoia-
14, fiind ca niste orfani, si multumim Atotputernicului nostru Ziditor ca
te mai tine incd intru aceasta viata pentru folosul nostru cel de obste. lar
prin aceasta, aratam sfintiei tale pentru ieromonahul Teopempt, care vie-
tuieste in schitul Voronii, despre care cu dovada fatisd s-a dovedit acum
cd el s-a descoperit a fi hulitor nerusinat asupra Dumnezeiestii Scripturi,
adica a sfintelor carti ale de Dumnezeu insuflatilor Sfintilor Parinti care
invata despre rugaciunea lui lisus. Drept aceea, toti bietii frati ai acestui
schit de obste nu au mai putut ribda hula cea firda de Dumnezeu a aceluia
si mi-au Infatisat in scris despre el [...]. Cdzand la picioarele sfintiei voas-
tre, cu smerenie ne rugam dragostei parintesti a sfintiei tale sa nu ne lasi
in aceasta tulburare™.

Cuviosul Paisie de la Neamt vesteste ca a primit scrisoarea staretului
dimpreuna cu cea a soborului ,,cu bucurie prin preaiubitul intru Domnul
fratele nostru, duhovnicul lachint™®? si avind in vedere faptul cd aceastd
,chestiune despre care se scrie e mare, atunci si raspunsul nu e mic si in
scurt timp nu poate si le trimitd. Copiind cele trimise, restitui originalul,
fagaduind cu timpul a raspunde spre intdrirea bisericii si folosul fratilor
iubitori. Urmeaza raspunsul pre larg - al staretului Paisie, care in fond e
istoricul rugaciunii lui lisus cu marturisirile Sfintilor Parinti®.

Staretul Paisie le scrie parintilor din soborul acestei manastiri cd, pe
pamantul moldovenesc ,aceastd pravoslavnica si crestineasca tara si mai
mult decit altele iubitoare de strdini si primitoare pentru strdini” defdima-
rea rugaciunii lui lisus vine de la ,un oarecare desert la minte filosof monah
din Muntii Mosenski™* si i indeamna sa aiba o sfinta rvna si o credinta
nezdruncinatd in cartile Sfintilor Parinti, care au scris pe aceasta tema.

Sfantul Paisie prezintd rugaciunea inimii conform invataturii Sfintilor
Parinti, ardtand cd ,aceastd sfanta rugaciune pentru unii, care n-au crezut
si s-au indoit de dansa, s-a facut piatrd de poticnire si piatrd de smintea-

» A
|

20 SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, ,Adeverire pentru rugdciunea mintii”, in: Cuvintesiscrisori duhovnicesti, vol. 2, p. 245.
21 Ibidem, pp. 250-251.

22 |bidem, p. 252.

23 Pr. Paul MiHAIL, ,Staretul Paisie Velicicovscki si erezia de la Poiana Voronei”, p. 70.

24 SFANTUL PAISIE DE LA NEAMT, ,Adeverire pentru rugdciunea mintii”, p. 253.
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13, dupa cum vedem in cartile grecesti ale preacuviosilor nostri parinti
Simeon Noul Teolog si ale ucenicului sau Nichita Stithat, acum tiparite,
prin purtarea de griji a lui Dumnezeu”?. Inainte de a da o listd cu mir-
turii din Sfintii Parinti care au scris despre ,sfinta si sfintita rugdciune
a mintii, adicd cea savarsitd cu mintea in inima”, Sfintul Cuvios Paisie i
indeamna pe monahii din Manastirea Poiana Voronei: ,Voi insd, credin-
ciosi si adevarati fii ai Pravoslavnicei Biserici a lui Dumnezeu, tinAndu-va
de adevar, fiti intemeiati pe piatra cea neclintita a credintei, avind pentru
adevarata lucrare a poruncilor lui Hristos si pentru aceasta preasfinta ru-
gaciune, atit multime de martori - pe preacuviosii si de Dumnezeu pur-
tatorii parintii nostri, a caror cuprindere in scurt langa aceasta o aldturez
-, urmati cu toatd osirdia sfintelor invataturi, silindu-va cu sufletul si cu
trupul spre tot lucrul bun si placut lui Dumnezeu, dupa puterea voastra,
ajutordndu-va darul lui Dumnezeu™®.

In concluzie, vedem limurit ci Sfantul Cuvios Paisie de la Neamt nu
doar ca a fost un practicant al rugdciunii neincetate, ci si a aparat-o, atit
prin traducerile scrierilor Sfintilor Parinti care trateaza despre aceasta
rugaciune, cat si prin scrieri proprii, apologetice. Rugdciunea inimii este
prezentatd in invatatura Sfintului Paisie ca ,sabie duhovniceasca pentru
injunghierea vrajmasului, de Dumnezeu noua daruita [...]. Rugiciunea
aceasta inca, zic, nu este numai a mintii, adica nu este savarsita numai cu
mintea si cu gura, cdci aceasta fiecdrui crestin ce vrea sd se mantuiasca
se cuvine a o face, ci prin iscusinta mintii in inima lucratd, cu numele lui

Dumnezeu, strapungere este a vrajmasului nevazut™.

25 Ibidem, p. 254.
26 Ibidem, p. 257.

27 Idem, ,Preacinstitului Parintelui Theodosie, Arhimandritul Sihastriei Sofroniev”,
n: Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol.1, p. 71.
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STUDIA "™
HUMANITATIS

Influentele isihasmului
asupra monahismului romanesc

A\

n istoria monahismului, veacul al XVI-lea marcheaza triumful unei

doctrine - implicate dealtfel, intrucatva, in chiar tipul de viata calu-

gdreascd din Peninsula Balcanica, doctrind care inseamnad inainte
de toate o extrema a entuziasmului monastic, a spiritualitatii mistice, a
unor mai vechi preocupari metafizice ce-si gaseau analogii frapante in
Occidentul contemporan cufundat intr-o multipld crizad politicd, mora-
1a si intelectuala. Este vorba - s-a inteles desigur - de isihasmul care, in
vremea tulbure a luptelor civile din epoca domniilor unor loan al V-lea
Paleologul (1341-1391) si loan al V1-lea Cantacuzino (1341-1355) in fruntea
Bizantului, a cresterii pericolului cuceririi turcesti, a exploatarii feudale si
a numeroaselor molime, indeosebi de ciuma, ce au marcat si in sud-estul
Europei deceniile celei de-a doua jumatati a veacului, era menit a-si lasa
o adanca pecete asupra spiritului public medieval, mai aleas asupra patu-
rilor populare din randurile clerului de la Athos si Constantinopol, din
Serbia si din Bulgaria, din tdrile romane si din Rusia.

Indicand inca din primele timpuri ale monahismului o atitudine exis-
tential-contemplativa a calugdrilor Rasaritului siro-palestinian si microa-
siatic, insemnand de fapt - in credinta misticilor orientali de la Sfantul
Simeon Noul Teolog, la sfarsitul secolului al X-lea si la inceputul celui
de-al Xl-lea, pana la Sfantul Grigorie Sinaitul, in primul sfert al secolu-
lui al XIV-lea - o cdutare a unirii credinciosului, a cdlugdrului indeobste,
cu divinitatea printr-o continua contemplatie, prin rugaciunea mentala
- adevarat paznic al spiritului (voepd mpooevyn, guhaxr vodg), prilej de
purificare si inviere (] tfjg Yyvxfs ®dBapoig fj avaotaoig) - rugdciune ce
implica o suma de reguli fizice speciale (mpa&ic) si o meditatie (Bewpia) la
capatul carora se ajungea la extaz (éxotaowg) si se avea mult ravnita vizi-
une a luminii divine necreate (§6&a Oeov) aparuta profetilor si revelata pe

Muntele Tabor', jovxia a determinat prin lungile si subtilele discutii in

1 Caracterizarea apare in scrisoarea de recunoastere a patriarhului Matei din 26 iulie 1401; pentru eventua-
lele relatii ale bisericii moldovene cu patriarhia de la Pecinainte de 1401, vezi N. DOBRESCU, Intemeierea
mitiropoliilor si a celor dintdi méndstiri din tard, Bucuresti, 1906, p. 92; V. Laurent, ,Auz origines de I'Eglise de
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juru-i, in focul unor lupte teologice impleti-
te nu o data cu cele politice din sud-estul eu-
ropean in anii 1340-1350, cea mai insemnata
doctrind bisericeasca a Orientului ortodox,
cu implicatii adanci si tarzii in mentalitatea
clericilor, a cdlugarilor, a marilor feudali din
tarile Europei rasaritene, in intreaga literatu-
ra si artd medievald a acestor parti de lume.
Disputa dintre Sfintul Grigorie Palamas? si
Barlaam de Seminara - de fapt, in ultima in-
stanta, intre doua conceptii al caror nucleu
teologic si dogmatic antrena in discutie un
numar insemnat de alte aspecte ale gindirii
si sensibilitatii cercurilor intelectuale balca-
nice din secolul al XIV-lea - ajunsd inaintea
sinoadelor din 1341 si 1347, ca si in miscarile
sociale ce au marcat cel de-al doilea oras al
imperiului in anii 1342-1350 (cunoscuta opo-
zitie a ,zelotilor” din Salonic)?, avea sa se in-
cheie, in mai 1351 la sinodul de la Blaherne, cu
proclamarea isihasmului palamit drept doc-
trina oficiala a bisericii bizantine. Palamas,
arhiepiscop al Salonicului (mort in noiembrie
1359), loan al Vl-lea Cantacuzino, adept al ce-
lui dintai, Calist I (iunie 1350 - dupa martie
1353; 1355-august 13603) si Filotei (noiembrie
1353-noiembrie 1354; februarie 1364-1370), pa-

triarhii isihasti ai Constantinopolului, au fost

Moldavie. Le meiropolite Jérémie ef Uévéque Joseph”, in REB, V,
1947, p.161; S. Porcescuy, ,losif, cel dintdi mitropolit cunoscut al
Moldovei”, in MMS, 3-4,1964, p.135-136; este de observat, prin analo-
gie cuacest termen, ca pentru perioada 1348-1371 cand la Athos vor
carmui ,protoi” sirbi, documentele athonite mai tarzii se vor referi
la ,serboprotoi” (G. OSTROGORSKY, Problemes des relations byzanti-
no-serbes au XIV stécle, in Congress Oxford, Il, p.10).

2 Pentrulunga disputa intre isihasti, reprezentati de nobilul de la
curtea lui Andronical ll-lea, Sf. Grigorie Palama —credinciosi ideii de
lumind divina necreata—si adeptii lui Barlaam de Seminara, pentru
care aceeasi lumind era creata, materiald, sensibila si descriptibild, ca
si pentruimplicatiile discutiei, vezi D. TATAKIS, La philosophie byzanti-
ne, Paris, 1959, pp. 261-281. Pentru practicile isihaste si pentru traditi-
ile lorin Sinai si in doctrina Sf. Simion Noul Teolog, vezi |. Hausherr,
La méthode d'oraison hésychaste, in Orientalia Christiana, 1X, 2,1927,
pp.101-210.

3 Pentruviata siinvatatura acestuia, pentru intregul climat isihast
al secolului al XIV-lea, vezi]. MEYENDORFF, Introduction a |'étude de
Grégoire Palamas, Paris, 1959.

cu totii, asadar, contemporani cu, iar uneori,
cain cazul celor din urma, actori principali in
recunoasterea mitropoliei de la Arges si a ce-
lor dintai inceputuri organizate ale ierarhiei
ecleziastice muntene, contemporani totoda-
ta cu primii pasi facuti in consolidarea unei
vieti mandstiresti cu reguli stabile de viata la
Dunadrea de Jos. Era firesc, deci - in climatul
spiritual sud-est european de la mijlocul si de
la inceputul celei de-a doua jumatati a seco-
lului al X1V-lea, in toiul unor lupte teologice
ce aveau sd se incheie cu adoptarea oficiala
de cdtre Marea Bisericd a unei doctrine ce era
chintesenta punctului de vedere monahal, in
primul rand athonit, in toate domeniile cre-
dintei si ale practicilor culturale ortodoxe - ca
de la bun inceput elementul grecesc, prezent
in jurul primilor mitropoliti de la Arges si
Severin, mai apoi monahii balcanici — foarte
probabil sirbi - ca si cei locali din ménastirile
lui Nicodim, sa fi fost in cea mai mare parte a
lor isihasti convinsi si militanti.

Stirile despre chipul in care unii ierarhi sau
calugari de la nord de Dunare si-au manifes-
tat, in secolul al X1V-lea, convingerile isihaste
sunt extrem de putine, iar adunarea lor nu a
constituit, pe cat stim, o preocupare speciala
pand acum. Daca, teoretic, cunoscand opozi-
tia manifestata uneori la Athos de citre isi-
hastii palamiti fatd de regula Sf. Atanasie de
la Lavra si, in general, fata de cenobitismul
athonit*, putem deduce ca, cel putin un timp,
pand la triumful idioritmiei la Sfantul Munte,
monahii romani aplecati spre viata nechino-
viald vor fi avut cu atit mai mult, constient
sau nu, pozitii si simpatii isihaste, si daca mi-
cile comunitati cilugdresti aparute odata cu
si chiar dupa venirea Sfantului Nicodim, la
sfarsitul secolului al XIV-lea si in prima parte

4 O.TAFRALL, Thessalonique au quatorziéme siécle, Paris, 1913.
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a secolului al XV-lea, nu vor fi fost incompatibile cu idealul isihast de viata
in lacasuri mai mici, oarecum izolate, asa cum si erau de altfel Vodita sau
Tismana, Cotmeana sau Cozia, datele precise indicind direct atitudini
isihaste in Tara Roméneasca - cdci pentru Moldova asemenea date ne lip-
sesc Tnainte de 1400 - pot fi gasite in citeva texte si monumente de arta
contemporane.

Socotim astfel, de pilda, cd activitatea acelui ,barbat cinstit si sfint, tare
in carti, si mai tare in judecata si cuvinte si raspunsuri”, cum il caracteriza
pe balcanicul Nicodim, cu evidenta pretuire intelectuald, un izvor sud-du-
ndrean’ in legdtura cu contributia adusa in 1375 in capitala Imperiului bi-
zantin, ca ,tdlmaci de cuvinte” - alaturi de Isaia de la Hilandar, de protosul
Teofan si de cei doi ucenici, Silvestru si Nifon - la reluarea legaturilor din-
tre biserica sarba si aceea constantinopolitana, s-a vadit a fi - de la incepu-
turile ei in Oltenia - opera unui conducator de mica comunitate isihasta.
Lucrul se poate citi printre randuri in chiar pasajul, cuprins in hrisovul
dat Voditei de Vladislav 1, anume cel relativ la contributia directa a viito-
rului egumen si a calugdrilor sai, prin chiar efortul lor fizic, la construirea
acestui ldcas ce continua, pe malul sting al Dunarii oltene, o activitate a
aceluiasi, anterioara anilor 1370-1372, in Craina vecind. Dand danii, carti,
argintarii si broderii liturgice noii ctitorii, fiul lui Nicolae Alexandru tinea
sa precizeze: ,iar cu munca lui chir Nicodim si a fratilor lui, am zidit si
am zugravit™, ceea ce revine a recunoaste expres rolul de zidari, pietrari
si zugravi a celor ce trecusera de curand fluviul pentru a gasi conditii mai
propice existentei, intr-un tinut impdadurit si indepartat de asezdri mai
importante, din statul Basarabilor; amintirea unei munci - de citeva luni
probabil - prestate de citre monahi ce nu se fereau sd indeplineasca, deci,
stravechi indeletniciri ale cinului lor prin ridicarea si infrumusetarea unei
biserici de manastire, nu trebuie sd ne mire catusi de putin in contextul
spiritual mai sus schitat, asemenea participari directe ale calugarilor, ce
erau pregatiti deopotriva pentru meditatii si pentru eforturi fizice, uneori
grele, indeosebi la construirea licasurilor proprii si a celor ale comunitatii
constituind, intre altele, si o practica isihastd curenta’ ce duce cu gindul,
de altfel, la aceea similara din lumea cisterciana occidentala.

Daca existd un consens general asupra faptului ca Sf.Nicodim a fost
un adept al isihasmului® - au fost chiar unele incercari, excesive dupa pa-
rerea noastrd, de a se interpreta a sa ,izgonire” (,gonenie”) din jurul lui

5 J. MEYENDORFF, Op. cit., p. 39.

6 Viata luiIsaia de la Hilandar, apud. E. LAZAREScu, Op. cit., p. 268.

7 DRH |, nr.6, pp.18-19; ca numarul calugdrilor ce ,au zidit si au zugravit” prima biserica a Voditei poate sa nu
fidepasit cifra de doisprezece incearca a o dovedi, nu fard temei, T. Simedrea, Op. cit., pp. 64-65, notas.

8 ). MEYENDORFF, Op. cit., p. 38-39; in aceeasi chestiune vezi, mai general, H. B. de WARREN, , Le travail
manuel chez les moines a travers les ages”, in La vie spirituelle, L1, 1937, p. 80-123.
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1399, despre care el insusi face mentiune pe dosul unei file din cunoscutul
sau Tetraevanghel din 1404-1405, drept o ,goand dupa isihie” in ,Tara
Ungureasca” (de fapt, nu in Prislopul transilvan, cum se crede indeobste,
ci probabil, din pricini neclare, in acelasi Banat de Severin, aflat in prin-
cipiu sub obldduirea ungurilor chiar dacad cedat ca feuda lui Mircea cel
Batrin, acolo unde isi indltase prima ctitorie nord-dunareana cu mai bine
de un sfert de veac inainte) - s-a sugerat, nu mai putin, si singulara ipo-
teza' potrivit cdreia acest ctitor de licase si monah athonit, impreuna cu
fratii sdi retrasi pe un mal pustiu al Dunadrii oltene, s-ar fi aflat intr-un soi
de distantare spirituald foarte neta, dacd nu chiar intr-o opozitie, fatd de
restul clerului Tarii Romanesti, fatd de curtile metropolitana si voievoda-
12 de la Arges, mai apropiate de viltoarea vietii de zi cu zi, de preocupdrile
politice si de alt ordin. Ezitim serios, fireste, a impartdsi un asemenea
punct de vedere, tindnd seama de faptul ca avem puternice motive sa ba-
nuim ca cercurile clericale — grecesti, poate si slave si autohtone - din
jurul unui Hariton de la Cutlumuz sau al unui Antim - omul patriarhiei
conduse in acei ani de cunoscuti isihasti -, nu numai ca isi insuseau o
doctrina similara celei ce pare a fi fost proprie calugarilor de la Vodita si
Tismana, ci duceau chiar un mod de viata in care asceza monastica juca
un rol insemnat, ca aproape pretutindeni in jurul tronurilor episcopale si
metropolitane ale sud-estului european, in vremurile de criza spirituala
dintr-a doua jumaitate a secolului al X1V-lea.

O proba evidenta a convingerilor isihaste ale unui mitropolit contem-
poran al Tarii Romanesti ne este oferita, de altfel, de cel de-al doilea testa-
ment, din iulie 1378, al unui alt athonit, prezent la noi in timpul domniilor
lui Vladislav 1 si Radu 1. Este cazul deja amintitului Hariton care, bolnav,
spre sfarsitul vietii si al carierei sale, ierarh al bisericii muntene si protos
al Athosului totodata, vorbea cu umilintd despre ,minunata cistigare a
saraciei, prin care fiintele materiale par a fi in afara materiei”, amintea ca-
lugarilor cd ,dupa ce... am ajuns la arhierie si la slujba protatului, nu am
uitat int4iul meu fel de viata, ci am vegheat asupra siriciei mele obisnuite”,
si tinea sd sublinieze in sfaturile sale cdtre acestia: ,1i rog staruitor si ii sfa-
tuiesc parinteste sa pastreze sardcia™. Era, socotim, in toate aceste propozi-
tii ale importantului personaj bisericesc si o pecete a spiritului isihast care,

exaltind saracia monastica, prin predici si scrieri, in secolul al XIV-lea de la

9 E. LAZAREscuU, Op. cit., p. 264, nota 3, crede acelasi lucru ,fird a avea insa nici o proba peremptorie”. Cum
amvazut, cel putin indirect, o asemenea proba exista.

10 T. SIMEDREA (,Glosa pe marginea unei insemnari”, in M.O., 1-4, 1961, pp. 15-24) banuieste cd termenul
Lgonenie”, echivalentul grecescului 8iw&ig ,ar fi fost folosit in text cu un sens figurat ce ar fivrut si indice de
fapt fuga lui Nicodim in cautarea linistei ,mai aproape de sihdstrie decat de chinovie” (ibidem, p. 19).

11 E. TURDEANU, ,Les premiers écrivains religieux en Valachie: P'hegoumane Nicodeme de Tismana

» A

etle moine Philothee”, in RER, 11,1954, p. 114 si urm.
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Athos pana in Rusia™, aducea adesea in texte sfaturi ale unor insemnati re-
prezentanti ai calugarimii si ai inaltului cler episcopal adresate celor pasto-
riti de ei in acele vremuri de triumf al unui spirit nou, pentru adoptarea unei
vieti umile si pline de privatiuni - dintotdeauna cerute, de altfel, monahilor
-, pentru acea ,castigare a saraciei” de care vorbea Hariton al Ungrovlahiei
in 1378, care innobila si spiritualiza, in credinta, marilor isihasti, existenta
unor oameni ce se voiau departati de bunurile vietii.

Pentru intregirea celor citeva dovezi ce ne permit a vorbi despre o foar-
te probabila si fireasca inraurire a isihasmului asupra mentalitatii si cul-
turii bisericesti de la Dundrea de Jos in secolul al XIV-lea, vom adiuga
celor de mai sus si marturia unei piese de artd somptuoara provenind din
cea mai veche zestre de broderie liturgica a Tismanei, cea de-a doua cti-
torie a isihastului athonit Nicodim. Este vorba de un epitrahil impodobit
cu o multime neobisnuitd de figuri - busturi de sfinti, apostoli, profeti,
arhangheli si alte personaje sacre - cuprinse in cateva zeci de medalioane
din fir de matase, aur si argint, pe un fond albastru®™, alaturi de motivele
vegetal-florale si geometrice, intr-o executie bogata, intr-o maniera ce ar
duce gindul, mai curind, la confectionarea piesei intr-un atelier sudic, bi-
zantino-balcanic, poate chiar la Constantinopol sau la Salonic. Ca o par-
ticularitate ce ne intereseaza indeosebi aici, trebuie relevat ca broderia din
secolul al XIV-lea de la Tismana poartd in doua medalioane, cu inscriptii
prescurtate, monogramatice, aflate la partea superioard a piesei, cuvintele
grecesti — intre care numaram de doua ori ,Jumina” (p@g) - reprezentand
expresiile ,Jumina lui Hristos se arata tuturor” (d@g Xptotod @aivel maciv)
si ,Jumina, viata” (ddg Zwn)™.

Fie ca, asa cum se banuieste™, respectiva broderie liturgica va fi fost lu-
cratd pentru cel dintii mitropolit al partilor apusene ale Térii Romanesti
care a fost grecul Antim Critopulos - cel de la care, tot la Tismana, se
pastreaza un epigonation contemporan cu amintitul epitrahil, ce-i poarta

numele intr-o inscriptie, de asemenea monogramatica (Mntpomno\itov ’

12 DIR. Tara Roméneascd, nr. 21, p. 29-31; P. LEMERLE, Op. cit., nr. 36.

13 ). MEYENDORFF, Op. cit., p. 39; pentru evolutia acestei ,reguli” a saraciei in monahismul ortodox, vezi E.
HERMAN, ,Die Regelung der Armut in den byzantinischen Klostern”, in Ortentalia Christiana Periodica, V11,
1941, pp. 406-460; pentru regasirea ei, de data aceasta in lumea monastica a Occidentului catolic, la fran-
ciscanii secolelor XIII-XIV de pild&, vezi M. D. KNowLES, D. OBOLENSKY, Nouvelle histoire de I'Eglise. 2. Le Moyen
Age, Paris, 1968, pp. 415-417, 422.

14 G. MILLET, Broderies religieuses de style byzantin, Paris, 1939-1947, pp. 4-6, plansele I-IV; E. TURDEANU, La
broderie religieuse en Roumanie. Les ctoles des XV et XVl siecle, in BIRS, I,1,1941, p.13-14; V. VATASIANU, Istoria
artei feudale in tarile romdne, |, Bucuresti, 1959, p. 464 si p. 466; P. S. NASTUREL, ,Cuviosul Nicodim cel sfintit si
oddjdiile mitropolitului Antim Critopul de la Tismana”, in M.O., 7-8, 1959, pp. 425-428.

15 Ibidem, p. 426; G. Millet, Op. cit., p. 4, plansa | (aceste prescurtari grecesti se deslusescin medalioanele
aflate in acea parte a broderiei ce acoperea ceafa celui ce a purta in timpul oficiului liturgic). Pentru aparitia
monogramelor acestor expresii in broderia Orientului crestin, vezi P. JOHNSTONE, The Byzantine Tradition in
Church Embroidery, Londra, 1967, p. 52.
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AvOnpov Ovyypo Bhayiag)™ -, fie cd ea a apartinut chiar Sfantului Nicodim
cel venit tocmai dintr-o regiune sud-dunareana unde par a se fi aflat, in
acel timp, atelierele din care provin piesele brodate din manastirea gor-
jana, ceea ce tinem noi sd subliniem este faptul cd ne aflim, prin mono-
gramele de pe descrisul epitrahil, in fata unei dovezi pe care o socotim
de oarecare greutate in cercetarea climatului isihast din asezamintele mo-
nastice ale Tdrii Romanesti la sfarsitul secolului al XIV-lea. Dupa cum se
stie, isihastilor aceluiasi veac le erau proprii, la niveluri intelectuale diferite
- si pe urma unor stravechi preocupari ale oamenilor bisericii -, intermi-
nabilele discutii dogmatice asupra naturii luminii - a luminii taborice in
primul rdnd, cea asupra cdreia se oprisera, cu opinii diametral opuse, un
Palamas si un Barlaam -, legaturile stabilite intre ,eroii” monahismului
bizantino-balcanic, athonit indeosebi, si lumina miraculoasd, fiind un le-
it-motiv al literaturii hagiografice de coloratura isihasta ce ajungea sia com-
pare pe unii calugari, mai mult sau mai putin vestiti prin traiul si faptele
lor, cu soarele ce lumineaza totul, inconjurat de o lumina mirifica” s.a.m.d.

Tinand seama de imprejurarea semnificativa cd intre lecturile pe care,
cum vom vedea, pare a le fi avut cu sigurantd Nicodim, figura si opera
lui Paeudo-Dionisie Areopagitul in a cdrui invatatura teologica motivul
fundamental este lumina®™ - lumina divind ai cirei mesageri sunt inge-
rii, aceea ce lumina in viata viitoare pe cei ,,drepti” si care era identica
cu lumina Taborului® -, invatdtura a carei inraurire a suferit-o Sfantul
Grigorie Palamas insusi®® atunci cAnd afirma ca lumina taboricd e mai
presus de orice stiintd?', vom intelege desigur mai bine semnificatia pe
care o avea aici, intr-o indepartatd manadstire din Oltenia, prezenta unei
broderii purtand, parca obsesiv, monograma unui cuvant ce ocupa un loc
atit de insemnat in disputele teologice ale timpului, dispute de care nu
vor fi fost prea straini, in cursul putin stiutei lor cariere de la sfarsitul vea-
cului al X1V-lea, nici fondatorul greco-sarb al lacasului si nici mitropoli-
tul, de obarsie bizantina, al acelor locuri.

Alaturand acestei marturii unele aluzii la ,Jumina lui Hristos”, ficute in
deja citatul testament din vara anului 1378 al mitropolitului Hariton, sfa-
turile de saracie date de acelasi calugarilor de la Athos intr-un limbaj folo-

16 P.S. NASTUREL, Op. cit., p. 428.

17 |.R. MIRCEA, ,Céteva observatii asupra unor broderii romanesti de la manastirile Dionisiu-Athos si

» A

Tismana-Gorj”,Tn M.O, 7-8,1959, p. 435.

18 Fr, HALKIN, ,Deux vies de S. Maxime le Kausokalybe ermite au Mont Athos (XIV siécle)”, in Analecta
Bollandiana, LIV, 1936, p. 66, nota 2.

19 P.SCAZZ0so0, Ricerche sulla siruttura del linguagio dello Pseudo-Dionigi Areopagita. Introduzione alla lettura delle
opere pseudo-dionisiane, Milano, 1967, p.135.

20 D. STANILOAE, Viata sitnvitdtura Sfantului Grigorie Palama, Sibiu, 1938, p. 83.
21 P.ScAzzoso, Op. cit., pp. 189-190.



sit, desigur, in spiritul timpului, nu de putine
ori in fata clericilor si a monahilor din Tara
Romaneasca, ca si dovada unei contributii fi-
zice directe aduse la construirea Voditei de ca-
tre calugdrii lui Nicodim, putem conchide ca
avem destule dovezi pentru a sustine cu temei,
pe baza unor detalii revelatoare, ca cel putin
in deceniile al optulea si al noudlea ale seco-
lului al X1V-lea, cAnd sunt deosebit de activi la
nord de Dunare balcanicii Antim, Hariton si
Nicodim - dar, foarte probabil, si inainte ca, si
mai tarziu -, atat in centrele metropolitane de
la Arges si Severin, cit si in cele manastiresti,
retrase in codri si munti, in asezdamintele de la
Vodita si Tismana, de la Cotmeana sau Cozia,
doctrina isihastd a fost stiutd si impartdsita in
statul Basarabilor, creind o mentalitate si o
intreaga spiritualitate pe care le vom reintalni
in veacul al XV-lea, mai apoi la inceputul celui
de-al XVl-lea si ale caror ecouri in arta mun-
teand dinainte de 1400 - in pictura murald, de
pilda - le vom sublinia la locul cuvenit.

Avem multe motive sa credem cd si in
Moldova celei de-a doua jumatdti a secolu-
lui al X1V-lea - chiar daca intr-o madsurad mai
micd decit in Tara Roméneasca, tinind sea-
ma de lipsa unor contacte sustinute cu clerul
constantinopolitan si cu monahismul atho-
nit pana la inceputul si, respectiv, in cea de-a
doua parte a veacului al XV-lea - tendintele
isihaste nu vor fi lipsit in comportarea si mo-
dul de viata al cdlugarilor autohtoni din schi-
turi si manastiri, ale oamenilor Bisericii aflati
in jurul unor losif si Meletie, legiturile - ba-
nuite de noi - dintre Moldova si Biserica sar-
beascd, ca si cele cu invecinata Bisericd mun-
teand putand contribui intr-o masura oare-
care, desigur, la patrunderea isihasmului in
statul Musatinilor. Insi abia odati cu domnia
lui Alexandru cel Bun, cu stabilirea unor ra-
porturi de colaborare cu Patriarhia bizanti-
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nd, stim ca Moldova a luat contact direct cu
gandirea palamita, si isihastd in genere, prin
manuscrisele unor opere teologice si juridi-
ce, de literaturd hagiograficd si omileticd da-
torate unor autori de formatie isihasta (este
cazul scrierilor lui Grigore Sinaitul si Filoteos
Kokkinos - amintitul patriarh Filotei -, poa-
te al ,Sintagmei” lui Matei Blastares, mai tar-
ziu), manuscrise aduse si copiate pind spre
mijlocul secolului al XV-lea in principala ma-
nastire a tarii, Neamtul, ca si in celelalte cate-
va putine asezdminte monastice unde mediul
cultural slav, in relatii cu climatul de cultura
sud-dundreana, pare a fi cunoscut o orienta-
re isihastd si ale carui legdturi cu mitropolitii
greci unionisti din scaunul de la Suceava - un
Damian sau un loachim - vor fi stiut, proba-
bil, unele momente de incordare?®?.

Intr-o atmosferi culturali ca aceea din lu-
mea bizantino-balcanica - cu ecouri evidente
in tdrile romane, in secolul al XIV-lea - unde
nota dominanta par a o fi dat, pe plan spiri-
tual, sihastrii, ascetii si clericii isihasti, unde
ideea retragerii intr-o viata contemplativa ca
unica posibilitate de existentd, cit mai depar-
te de o lume framantata politic, nedrept ase-
zata social, bantuita de razboaie, flageluri si
molime pustiitoare era foarte raspanditd, fu-
sese mai mult decat firesc ca, alaturi de prin-
cipala doctrind misticd a Ortodoxiei, sa-si
faca aparitia, la antipozi, unele doctrine de
nuantd heterodoxa, eretica, care, contestind
temeiurile Bisericii si ale societatii medieva-
le, sa propund maselor populare din sud-es-
tul european alte moduri de viata si alte cai
de izbadvire. Acesta a fost la Dundrea de Jos,
in veacul al XIV-lea - si poate incd in secolul

anterior - cazul bogomilismului.

22 D. STANILOAE, Op. cit., p. 77.
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Arhim.
Veniamin Micle

Schitul ,,Sfantul Procopie”
de la Bistrita - Valcea

e stie cd, In practica voievozilor romani, exista rainduiala ca, in urma

unei victorii obtinute intr-un razboi, sa ridice o bisericd inchina-

td unui sfAnt militar. Cercetind istoria Patriei noastre, am consta-
tat ca unul dintre sfintii preferati, alaturi de marii mucenici Gheorghe si
Dimitrie, a fost si Sfantul Mare Mucenic Procopie (1303), datorita sfinte-
niei vietii sale si vitejiei in fata dusmanilor. El a trdit pe vremea impara-
tului Diocletian (244-311). S-a ndscut in lerusalim; tatal sau, Hristofor
era crestin, iar mama Teodosia, pagind, si a fost numit Neania. Murind
tatdl sdu, mama sa l-a crescut in credinta pagind. Ajungind la matu-
ritate, Teodosia l-a prezentat imparatului Diocletian, sa-1 faca soldat.
Pentru inteligenta, invatatura si destoinicia sa, a fost rinduit dregator la
Alexandria si trimis acolo cu porunca sa-i persecute pe crestini. Pe cale,
s-a intdmplat insa o minune: a vazut fulgere, a auzit tunete si un glas din
cer |-a strigat pe nume. Sfintul s-a rugat sa-L vada pe Cel Care il chema,
siavazut o Cruce de cristal, iar vocea i-a spus: ,,Eu sunt lisus cel rastignit,
Fiul lui Dumnezeu”. In urma acestei vedenii, Neania a devenit crestin,
fiind numit Procopie’.

Dintre bisericile inchinate de voievozii romani Sfintului Mucenic
Procopie, se pastreaza doua in Moldova, ctitorite de Stefan cel Mare (1457-
1504). Prima, a fost ziditd in urma victoriei obtinute la 8 iulie 1481 - ziua
Sfantului Procopie - de voievodul moldovean, in lupta de la Rimnicu Sarat,
impotriva lui Basarab al 1V-lea cel Tanar, domnul Tarii Romanesti (1477-
1481, 1481-1482); a doua, a fost ziditi la Misilauti, despre care spune: ,In anul
6989 (1481), luna iulie, 8, in ziua SfAntului Mare Mucenic Procopie, lo Stefan
voievod, din mila lui Dumnezeu domn al tarii Moldovei, fiul lui Bogdan
voievod, si cu prea iubitul sau fiu Alexandru, a facut razboi la Ramnic cu
Basarab voievod cel Tanar, domn al Tarii Romanesti, poreclit Tepelus. Si a
ajutat Dumnezeu pe Stefan voievod si a biruit pe Basarab voievod,; si a fost
pieire (cadere) foarte mare printre Basarabi. De aceea, Stefan voievod a bi-

1 Proloagele, vol. II, studiu introd. IPS. dr. Nestor Vornicescu, mitropolitul Oltenei, diortosite si imbogitite de
arhim. dr. Benedict Chius, Craiova, 1991, pp. 889-890.
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nevoit, cu a sa bunavointa si cu gind bun, a zidi casa acesta intru numele
Sfantului Mare Mucenic Procopie, in anul 6995 (1487); si s-a inceput in luna
iunie, 8; si s-a sfarsit in acelasi an, in luna noiembrie, 1372

In Tara Romaneasci, sunt mentionate tot doud locasuri de cult inchi-
nate Sfintului Mucenic Procopie, construite ca urmare a unor victorii ob-
tinute in diferite razboaie.

Astfel, la intrarea in defileul Bistritei din judetul Vilcea, a fost ctito-
rit un schit inchinat Sfantului Mucenic Procopie. Despre el, invatatul
rus Kovalevski consemna, prin anul 1845, ca a existat aici un Schit inchi-
nat Sfintului Marelui Mucenic Procopie, intemeiat inainte de fondarea
Minastirii Bistrita®. De asemenea, in viata lui Barbu Craiovescu se rela-
teaza cd, atunci ciAnd avea 18 ani, a fost prins de turci si dus la Tarigrad,
ferecat in lanturi si condamnat la moarte. In ajunul executirii sentintei
capitale, stabilite pe 8 iulie, tAnarul petrece noaptea in priveghere, rugand
pe Marele Mucenic Procopie sa-i salveze viata. Dimineata, intrand in ce-
luli, temnicerii au rimas uimiti, vizand ci lipseste condamnatul. In ace-
easi dimineatd, egumenul Schitului de la Bistrita afld pe Barbu in biserica,
prosternat in fata icoanei Sfantului Procopie, legat la miini si la picioare
cu obezi de fier. Ca recunostintd, pentru izbavirea supranaturald, tinarul
boier hotaraste ca, in locul modestului Schit, sd inalte o manastire monu-
mentald, ctitorind astfel Mdnastirea Bistrita olteand*. Minunea salvarii
tanarului boier este imortalizatd intr-o Icoana, apartinidnd secolului al
XVlll-lea, ce reprezinta pe Sfintul Mucenic Procopie dezlegind din lan-
turi pe Barbu Craiovescu. Pictatd cu negru pe un fond alb-gilbui, icoana
are inscriptia: ,Banul Barbu™.

De asemenea, cronicarul polonez Maciej Stryjkowski (1547-1593), refe-
rindu-se la batidlia de la Posada, din anul 1330, dintre regele Carol Robert
de Anjou al Ungariei si voievodul Basarab I al Tdrii Romanesti relata ca
»pe acel loc, unde a fost batilia, muntenii au cladit o manastire si au ridi-
cat trei stalpi de piatra, pe care eu insumi i-am vazut in anul 1575, venind
din Turcia, dincolo de orasul Gherghita, la doud zile de drum de Sibiu™.

Ulterior, hrisoavele marturisesc ca la anul 1641, Matei Basarab invinge
la Nenisori, nu departe de Gherghita, pe Vasile Lupu, si ridica o Biserica
Domneascd in Gherghita, avind hramul Sfantul Procopie. Se stie cd, lo-

2 http://www.stefancelmare.ro/Biserici-si-manastiri.
3 Arhim. Veniamin MICLE, Mdndstirea Bistrita Olteand, Bucuresti, 1996, pp. 14-15.

4 ,Columna lui Traian” (1872), pp. 51-52, cf. Stefan STEFANESCU, Bdnia in Tara Romdneascd, Bucuresti, 1965,

p.120, nota.

5 Dimensiunile: 80,4/18 cm. Din colectia Muzeului de Arté religioasa, icoana a trecut la Muzeul de Arta: Inv. nr. 115.
6 Batalia de la Posada. Statul feudal Tara Romaneasca, in https://www.istorielocala.ro/index.php/bi-
blioteca-judeteana-antim-ivireanul-valcea/item/409-b%C4%83t%C4%83lia-de-la-posada-statul-feu-
dal-%C5%A3ara-rom%C3%Az2neasc%C4%83.html.
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calitatea Gherghita este o veche asezare, fiind
insemnata pe harta in jurul anului rroo, mai
jos de virsarea Teleajenului in Prahova. In anul
1431, Gherghita era deja un targ, avind o anu-
mita vechime’. Pe locul bisericii vazute de ca-
latorul polonez, trebuia sa fi existat o construc-
tie mai veche, probabil din lemn, iar Matei
Basarab sd o fi refacut, primind denumirea de
biserica ,,Sfantul Procopie - Domneasca”.

Informatia cronicarului polonez este foarte
valoroasd, fiind singura care precizeaza ca pe
locul bataliei de la Posada a fost construitd o
mandstire inchinata Sfantului Procopie.

Insd, aici se cuvin unele preciziri. Cro-
nicarul Stryjkowski a vazut manastirea de la
Gherghita in anul 1575, la aproximativ un secol
dupa disparitia schitului de la Bistrita. Astfel,
in memoria colectivd s-a produs o confuzie:
disparand schitul ctitorit pe locul bataliei de
la Posada, unde a fost ctitorita Madndstirea
Bistrita, populatia a atribuit manastirii de la
Gherghita localizarea bataliei, ceea ce este in-
corect, cd nu acolo s-a petrecut.

Se stie ca, de la inceputul domniei sale, vo-
ievodul Basarab I (1310-1352) s-a aflat in sta-
re de vasalitate fatd de regatul ungar. In anul
1324, voievodul muntean apare in documen-
tele unguresti sub denumirea de: ,Basarab,
voievodul nostru transalpin™. Aceasta sin-
tagma reflectd relatia de senior-vasal, exis-
tenta intre regele ungar si voievodul roman.
In acelasi document, este mentionati reusita
misiunii primite de omul de incredere al rege-
lui, comitele Martin Bogar, care fusese trimis
in repetate randuri pe langa Basarab. Regele
accepta existenta politicd a noului voievodat,
in schimbul recunoasterii suzeranitatii sale.

Totusi, un an mai tarziu, Basarab cuceres-

7 http://wikimapia.org/.
8 Constantin C. GIUREScU, Dinu C. GIURESCU, Istoria romdnilor din
cele mai vechi timpuri pand astdzi, Bucuresti, 1971, p. 292.

te cetatea Severinului, cauzind tensionarea
brusca a relatiilor bilaterale. Documentul re-
gal, emis la 18 iunie 1325, il numeste pe voie-
vod: ,Basarab transalpinul, necredincios co-
roanei maghiare™ si relateaza cum Stefan, fiul
comitelui cuman Parabubh, I-a injosit pe rege,
proslavindu-l in schimb pe voievod. Mai mult,
din anul 1327, Basarab refuza plata tributului
de vasal. Aceste fapte l-au determinat pe rege,
la sfatul lui Dionisie - ajuns ulterior ban de
Severin - sd intreprindd o expeditie de recu-
cerire a teritoriului pierdut si de pedepsire a
vasalului sau'™.

Astfel, inluna septembrie 1330, Carol Robert
de Anjou pleaca din Timisoara, in fruntea
unei armate, sa-l pedepseasca pe Basarab.
Cronica pictatda de la Viena relateaza ca: ,Regele
si-a adunat o armatd numeroasd, dar nu totusi
intreaga sa putere, caci destinase foarte mul-
ti luptatori pentru diverse expeditii impotriva

dusmanilor regatului™

. Potrivit opiniei unor
cunoscatori ai problemelor militare, armata
regelui ,ar fi numarat circa 10.000 de oameni”.
Aldturi de el, se aflau Dionisie Szecsi, castela-
nul de Mehadia, si Tamas Szecsenyi, voievo-
dul Transilvaniei; primului ii fusese promis
Severinul, iar al doilea urma sa primeasca o
mare parte din Valahia.

Regele ocupa Banatul de Severin - care
cuprindea si din Oltenia unele parti ale
Mehedintilor, Gorjului si Valcii - si inaintea-
zd spre Curtea de Arges, pe principala rutd de
comunicatie ce strabdtea Oltenia medieva-
14, adicd ,Drumul Mare sau al Mehedintilor”
care lega vestul de estul regiunii pe traseul:
Tismana - Targu Jiu - Horezu - Vilcea, tre-

9 Vésary ISTVAN, Cumans and Tatars, Cambridge University Press,
2005, p. 150.

10 Batdlia de la Posada, vezi: secole.ro.

11 Tudor SALAGEAN, Anul 1330 —Miicelul de la Posada, in: www.histo-
ria.rofexclusiv web/general (25.08.2010).
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cand peste Olt, direct la Curtea de Arges. Zona fusese pustiita in prea-
labil de catre supusii lui Basarab. Datorita acestei strategii de aparare, in
randurile armatei invadatoare apare foametea inca de la intrarea in Tara
Romaneasca.

Totusi, pe drum, Carol Robert primeste din partea lui Basarab 1 o solie
de pace, prin care 1i propunea regelui, pe 1anga renuntarea la Severin ,si
la toate cele ce tin de el”, recunoasterea vasalitatii fata de Ungaria si achi-
tarea sumei de 7.000 marci de argint, pentru osteneala depusa in efortul
de-a aduna oastea; oferea un tribut anual si un fiu al sdu la Curtea ungara
drept garantie, solicitind: ,Numai vad intoarceti in pace si va feriti de pri-

mejdii, cd de veti veni mai incoace, nu veti scapa de dinsele™?

. Dar regele
o respinge cu o suverana trufie.

Armata ungara continud avansarea spre Curtea de Arges, resedinta vo-
ievodului, dar nu s-a ajuns la o ciocnire decisiva. Dupa un asediu nereusit
asupra cetatii de scaun, Carol Robert o incendiazd. Nu era victoria zdro-
bitoare pe care si-a dorit-o regele, iar bolile si lipsurile armatei cauzate de
pustiirea pimanturilor valahe de catre Basarab 11l obliga pe semetul Carol
Robert si comande retragerea spre baza de plecare pe traseul parcurs si cu-
noscut. In mod normal, orice armati lasi detasamente pentru apirarea li-
niilor de comunicatii si depozite cu alimente greu perisabile, iar punctele
de sprijin pentru regalitatea maghiarad erau Severinul, Orsova si Mehadia™.

Unele documente unguresti, dar si Cronica lui Jan Dtugosz, relateaza des-
pre un armistitiu incheiat intre cele doud parti beligerante: Carol Robert ,,a
ordonat o impacare cu Bazarad”, iar acesta l-a asigurat ,,ca va asculta de rege
si ca va da regelui si tuturor oamenilor sdi siguranta de a se intoarce acasa

si cd-iva arata un drum drept™

. Potrivit conditiilor, ca romanii sa conduca
armata ungard pe drumul cel mai scurt, la un anumit punct, li s-a reco-
mandat o cale, orientatd spre nord, unde se afla Transilvania. Din drumul
Mehedintilor, care trecea exact prin locul unde este amplasata in prezent
Mainastirea Bistrita, cea mai plauzibild ,cale cotita” a fost defileul Bistritei.

Documentele, att Cronica pictatd cat si Diplomele cancelariei ungare,
vorbesc despre un defileu de tip canion: ,loc strimt si intunecos” (2 ia-
nuarie 1333); ,locuri strimte si paduroase” (19 mai 1335); o cale ,inchisad de
ambele parti cu ripe ametitoare” (13 decembrie 1335), iar Cronica teutond
a lui Petru de Duisburg vorbeste despre ,,0 regiune paduroasa”, mentio-
nand ca ,taranii tinutului acela taiara pe jumatate cu fierastraie arborii

padurii prin care ungurii trebuiau s treacd la intoarcere, astfel incit daca

12 Bitdlia de la Posada, vezi: http://enciclopediaromaniei.ro/wiki.

» A

13 lonel-Claudiu DUMITRESCU, , Istorie Medievala. Localizarea bataliei de la Posada”, in Muzeul Judetean
Arges. Argesis, Studii si Comunicdri Seria Istorie, tom XXI, 2012, www.muzeul-judetean-arges.ro.

14 http://www.youthvoice.ro/cultura.
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ar fi cdzut unul si-1 atinga pe altul si sa-1 do-
boare si tot asa in continuare. De aici si faptul
cd intrind ungurii in pomenita padure, ca si
sus-amintitii tdrani miscara copacii ca sa cada
unul peste altul si astfel toti cei doborati dintr-o
parte si cealaltd strivira marea multime a un-
gurilor”; acest procedeu nu are efect in defileuri
largi, ci numai in locuri inguste, pana la cativa
zeci de metri. Ori, defileul Bistritei este cel mai
ingust din tara noastrd, avind in unele zone la-
timea Intre 8-14 m. Potrivit vestigiilor istorice,
acest defileu a fost locuit din epoca neolitica,
fiind descoperite urme din cultura Cucuteni si
din perioadele dacicd, romana si medievala; el
era strabatut de un drum al oilor, respectiv un
drum de carute pe cursul apei, acea ,cale bles-
temata”, cum o numea regele Carol Robert.
Potrivit documentelor emise de Cancelaria
maghiara, lupta s-a desfasurat la ,iesirea
noastrd din aceasta tard”. Se stie cd partea
de nord a Valcii facea parte din Banatul de
Severin, deci un tinut de frontiera disputat.
Printr-o diplomd, emisd de Carol Robert de
Anjou, in anul 1332, decila doi ani dupa batalia
de la Posada, regele recunoaste faptele de vite-
jie savarsite de Laurentiu, comite de Zarand,
si de fratele sau in batalia mai sus amintita,
scriind: ,Si mai ales atunci cand, pornind oas-
tea noastra stransd prin porunca regald, am
ajuns in niste tinuturi de margine ale regatu-
lui nostru, ce erau tinute pe nedrept in Tara
Romaneascd de catre Basarab, schismaticul,
fiul lui Thocomerius™, deci se intelege ca era
in partea de nord a Olteniei. De asemenea, re-
gele Carol Robert preciza cd ,pe cand ne in-
torceam inapoi cu oamenii nostri, pe o cale
blestemata in veci de Dumnezeu, inchisa de
ambele parti cu rape ametitoare, iar nainte

unde ea se lirgea era intdrita, in mai multe lo-

15 https://octavianpaul.wordpress.com/2011/12/22/
batalia-de-la-posada-9-12-noiembrie-1330.

curi, de puternice prisaci” (13 decembrie 1335).

Caleaderetragereatrupelor ungurestia fost
cea pe care venisera: drumul Mehedintilor,
cum precizeaza insusi regele in documentul
din 13 decembrie 1335: ,Pe cAnd ne intorceam
inapoi cu oamenii nostri”. Deci, retrigindu-se
armata ungara de la Curtea de Arges pe drumul
strabatut la invadare si increzindu-se in ghizii
romani ca o vor conduce pe drumul cel mai scurt
in Transilvania®, o cotire din drumul principal
spre nord, unde era situata zona dorita de rege,
avea toatd credibilitatea. Astfel, ghizii romani,
pusi la dispozitia regelui de catre Basarab, para-
sesc drumul drept si fac o cotiturd, conducand
pe unguri intr-un defileu unde li se pregitise o
capcand. Cronica pictatd precizeaza ca: ,Regele a
ajuns pe o cale oarecare cu oastea sa, dar calea
aceasta era cotitd si inchisa de amindoua parti-
le de rape foarte inalte de jur imprejur, iar regele
si toti ai sai negdndindu-se in adevar la asa ceva,
multimea nenumarata a valahilor sus pe rape a
alergat din toate partile si a aruncat sageti asu-
pra oastei regelui, care se gasea in fundul unei
cai adanci, ce nici nu se putea numi cale, ci mai
curand un fel de corabie straimta, unde, din pri-
cina inghesuielii, cei mai sprinteni cai si ostasi
cadeau din toate partile in luptad”.

Analele lui Jan Dlugosz dau marturii ase-
manatoare celor din Cronica pictatd, scriind:
,Basarab a venit pe o cale cu toatd oastea sa,
si calea sucita si de amandoua partile cu rape
foarte inalte, era inchisa imprejur, si unde
calea zisa era mai larga, acolo valahii in mai
multe locuri o intdrisera cu santuri sapate im-
prejur. lar regele si toti ai sdi la asa ceva intru
adevar nu s-au gandit. Multimea nenumara-
ta a valahilor, sus pe riape alergind din toate
partile, arunca sdgeti asupra oastei unguresti

16 http://www.dantanasa.ro/9-noiembrie-1330-inceputul-batali-
ei-de-la-posada-victoria-lui-basarab-i-impotriva-oastei-ungures-
ti-condusa-de-carol-robert-de-anjou-2/.
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care era in fundul caii de drum, care insa nu ar fi trebuit numit drum, ci
mai curand un fel de corabie strimtd, unde, din pricina inghesuielii, cei
mai sprinteni cai si ostasi cadeau in luptd, pentru cd din pricina urcusului
prapastios din cale nu se puteau sui contra valahilor, pe nici una din rapele
de pe amandoua laturile drumului; nici nu puteau merge inainte, nici nu
aveau loc de fuga, fiind santurile sdpate acolo, ci ostasii regelui erau cu totul
prinsi, ca niste pesti in virsa sau in mreaja”. Deci, batalia nu s-a dat pe un
drum, ci pe o cale, ,,un fel de corabie stramtad”, cum o numeste Jan Dtugosz.

Cert este cd la 9 noiembrie 1330, ungurii ajung intr-un ,loc umbros si
paduros”, in acea ,vale ingusta si prapastioasd”, unde sunt atacati de oas-
tea lui Basarab 1, care era impartita in patru corpuri: doud actionau de pe
varful stincilor, iar doud inchideau calea in defileu.

In primul atac, copacii doborati si pietrele azvarlite de luptitorii mun-
teni au blocat, atat retragerea, cit si inaintarea fortelor maghiare, condu-
cand, probabil, si la fragmentarea acestora in corpuri separate, obligate
sa se apere independent, fara a reusi s se ajute intre ele. Deruta fortelor
maghiare, agravatd de pierderile suferite si de panica generata de imposi-
bilitatea de a Tnainta sau de a se retrage, le-a ficut incapabile de o riposta
puternica. Al doilea atac a urmat aceeasi tacticd, dar in partea de nord a
defileului. Actiunea lor a fost mult usurata de faptul ca in aceasta zona,
defileul se ingusta considerabil.

Cronica pictatd consemna cd ,multimea nenumaratd a valahilor sus pe
rape a alergat din toate partile si a aruncat sigeti asupra oastei regelui, care
se gdsea In fundul unei vai adanci”. lesirea dinspre nord a defileului fiind in-
chisd cu santuri si valuri de paméint, iar cea de sud cu copaci rasturnati, os-
tasii unguri ,nici nu puteau strabate inainte, nici loc sa fugd inapoi nu aveau,
nici nu se puteau ridica impotriva valahilor pe coastele piezise”. Ungurii erau
obligati sa forteze apararea romaneasca pas cu pas deoarece nu existau rute
alternative; locul ingust favoriza subtierea coloanei, ceea ce permitea lovirea
in orice punct fard a exista posibilitatea unei reactii rapide. Astfel cd, dupa o
zvarcolire de aproape trei zile in ambuscada de proportii pregatita de voie-
vodul roman, trufasa armata care cdlcase pamantul romanesc a suferit ,un
cumplit dezastru”. ,Au cdzut tineri si batrani, principi si nobili, fara nicio
deosebire. Caci aceasta trista intimplare a tinut mult, de la ziua a sasea a sdp-
tamanii, pAna la ziua a doua a sdptamanii viitoare, in cari zile ostasii alesi asa
se izbeau unii pe altii precum in leagan se leagana si se scutura pruncii, sau
ca niste trestii clatinate de vant. S-a facut aici mai cumplitd ucidere, cici a
cazut multimea de ostasi, principi si nobili, si numarul lor nu se poate socoti.”

Inci din prima zi a luptelor, mii de cavaleri isi pierd viata; zdrobiti sub
pietre si trunchiuri de copaci, strapunsi de miile de sdgeti valahe, ei vad

cum victoria lor se transforma intr-o infringere catastrofald. Printre vic-
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time, alaturi de numerosi nobili, s-au numa-
rat si Toma, voievodul Ardealului, Andrei de
Alba, purtidtorul sigiliului regal, precum si
preotul personal al regelui. O parte a supra-
vietuitorilor au fost luati in robie, insusi rege-
le recunoscand, doi ani mai tirziu, cd in urma
batiliei ,s-au tras nu putine robii, cazne si pri-
mejdii pentru neamul unguresc”. Cronicarul
medieval scria cd ,,a fost aici un cumplit dez-
astru, caci au cazut o multime de ostasi, de
principi si de nobili si numarul lor nu se poa-
te socoti®. Au fost luati si multi prizonieri, iar
,2romanii... puserd mina pe o mare citime de
prada, arme, vestminte scumpe, bani de aur si
de argint si multe vase de pret”, care au asigu-
rat imbogatirea oastei muntene".

Potrivit insemnarilor regelui Carol Robert
de Anjou, lupta atinge apogeul cind ,cavalerii
valahi” au sarjat in mod repetat asupra supra-
vietuitorilor®®. Insusi regele s-a aflat in peri-
col de moarte. Pentru salvarea personald, ,isi
schimbase insemnele armelor sale, cu care s-a
imbracat Desev, fiul lui Dionisie, pe care cre-
zdndu-1 vlahii a fi insusi regele 1-au omorat cu
cruzime. Si insusi regele de abia a scapat cu
cativa insi”, mentioneaza Cronica pictatd.

Intr-o Diploma din 13 decembrie 1335, acor-
datd lui Nicolae Radoslav, regele mentionea-
za cum, ,cu ajutorul lui Dumnezeu, se potoli
ardoarea dusmanilor si se putu sparge latura
dreapta a zidului de dusmani, si ludnd-o la picior
prin spartura facuta din batalia venita fara ves-
te... aflardm prilejul mantuirii si o luaram spre
casd”. ,Latura dreaptd”, mentionata de rege, este
o poiand evidenta in defileul Bistritei, pe unde

au evadat ungurii si au reusit sa revina la dru-

17 Basarab |. Bitdlia de la Posada, vezi: www.istorielocala.ro, Home,
Valcea (27 lunie 2012).

18 https://octavianpaul.wordpress.com/2011/12/22/
batalia-de-la-posada-9-12-noiembrie-1330.

19 Ibidem.

mul Mehedintilor, retragindu-se - cum sustin
o serie de istorici, bazati pe cronicile maghiare
- spre Timisoara, locul lor de pornire.

Precizarea invatatului Maciej Kovalevski,
despre existenta unui schit inchinat Sfantului
Marelui Mucenic Procopie, intemeiat inainte
de fondarea Manadstirii Bistrita, este foarte
importantd, insa un asezamant monahal, avand
o biserica inchinata unui sfant militar care su-
gereazd un eveniment din categoria cdruia face
parte Sfantul Procopie, este simptomaticd. In
general, manastirile sunt inchinate unor sfinti
cuviosi sau unor evenimente soteriologice din
istoria crestinismului. De asemenea, relata-
rea cronicarului polonez M.Stryjkowski, des-
pre manastirea ctitorita de Basarab, ,pe acel loc,
unde a fost batdlia” la Gherghita, nu corespunde
cu locul posibil al confruntarii de la Posada.

Mai mult, in jurul anului 1350, 1anga Schitul
»Sfantul Procopie” a fost construitd Manastirea
»Schimbarea le Fata” sub influenta miscarii isi-
haste?®. Se stie cd Nicolae Alexandru Basarab,
domnul Tarii Roménesti, era un adept al
acestei miscdri dezvoltate la Paroria, in sudul
Dunirii. In corespondenta Sfantului Grigorie
Sinaitul, dascalul de la Paroria, intretinutda
cu Jimparatii pimantului”, este mentionat si
Nicolae Alexandru 1 al Valahiei, la inceput aso-
ciat la domnie de tatal sdu, Basarab I, apoi sin-
gur stapanitor (1352-1364).

Credem ca domnitorul a intentionat si
imortalizeze evenimentele din anul 1330, pe-
trecute in aceste locuri, prin ctitorirea unei
manastiri care dureaza si astazi, fiind cunos-
cutd sub denumirea de ,Biserica Bolnitd” a
Manastirii Bistrita.

Din nefericire, nu existd imagini sau alte
documente despre Schitul ,Sfantul Procopie”
de la Bistrita, decit numai cele mentionate.

20 Arhim. Veniamin MIcLE, , Bolnita Bistritei”. Méndstire isihastd—
secolul al X1V-lea, Sfanta Mandstire Bistrita, 2012, p. 272.
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Episcopul Damaschin Dascalul
— Harnic traducator si patriot convins (1)

rimul episcop al Ramnicului in perioada zisd ,fanariotd” a fost
Damaschin Dascilul de la Buzau, un ,erudit de prima forta si sar-
guitor neintrerupt”, ,ndscut din clasa cea mai de jos a poporului”,
care, ,prin meritele si osardia sa”, a facut, in aproape doua decenii de pas-
torire, ,,0 epoca glorioasd pentru Biserica noastrd”! Carturar de seama si
bun patriot, s-a remarcat ca un dirz aparator al drepturilor eparhiei sale si
un mare iubitor al limbii romane, traducand pana la sfarsitul vietii aproa-

pe toate cartile de cult necesare la sfintele slujbe.

Viata lui Damaschin pani la alegerea ca episcop. Asupra vietii aces-
tui distins ierarh, ,poate cea mai maireata figura ce a pastorit eparhia
Ridmnicului in veacurile trecute™, se stiu prea putine, inainte de a fi ajuns
episcop al Buzaului si apoi in Oltenia. Cine este si ce a facut el inainte,
nu cunoastem, doar ca a fost roman,? nascut in jurul anului 1660*, in-
tr-o familie de mosneni, numitd Voinescu, din satul Voinesti, judetul
Dambovita®. A fost identificat de unii istoriografi cu ,smeritul intru ie-
romonah Damaschin Gherbest, typarnicul”, care a luat parte, in 1683, la
tiparirea Apostolului de la Bucuresti si a Bibliei lui Serban din 1688, atat ca
tipograf, cit si ca ,zugrav™. Deoarece nu existd un act sau vreo dovada
contemporand care sa ateste cd cei doi sunt aceeasi persoand, altii consi-

dera aceastd ipotezd neacceptabild, fiind un nume de monah comuny;. De

1 tAtanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie a Eparhiei Ramnicului Noului Severin in trecut si acum, Tipografia
Gutenberg, Joseph Gébl, Bucuresti, 1906, p. 95.

2 P.S. Episcop VARTOLOMEIU et alii, Anuar pe anii1921-1925, Tipografiile Roméane Unite S. A., Bucuresti, 1924, p. 299.
3 Pr.Gabriel COCORA, ,250 de ani de la pastorirea episcopului Damaschin la Buzau”, in: Glasul Bisericii, an. V|
(1958), nr. 9, p. 869 (se va cita GB).

4 Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, Editura Andreiana, Sibiu, 2014, p. 201.

5 Pr.Niculae SERBANEScU, , Episcopii Raimnicului”, in: Mitropolia Olteniei, an. XIV (1964), nr. 4-6, p. 190 (se va cita MO).
6 Alex. LAPEDATU, ,Damaschin Episcopul si Dascdlul—traducatorul cartilor noastre de ritual”, in: Convorbiri literare,
an. XL (1906), p. 563, nota 1; Mihail Regleanu, ,Contributii la cunoasterea episcopului de Ramnic, Damaschin”, in:
Hrisovul, an. |, Bucuresti, 1941, p. 442, 444 (se va cita H); Niculae Serbanescu, Episcopii Rimnicului..., p.190.

7 Barbu TEoDORESCU, , Episcopul Damaschin si contributia sa la crearea limbii literare romane”, in: MO, an.
XIl (1960), nr. 9-12, pp. 629-630; Pr. prof. dr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. Il, ed. Ill,
Editura Trinitas, lasi, 2006, p. 147.
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altfel, daca vom compara semnatura gravorului Gherbest din 1683 cu cea a
episcopului din 1703, constatim ca nu sunt ficute de aceeasi mana®.

Avand in vedere numele de Gherbest ori Herberst, s-a afirmat ca vii-
torul ierarh este din partile Timisoarei sau Transilvaniei, si ca va fi fost
ucenicul episcopului Mitrofan al Buzaului, de la care va fi invatat meste-
sugul tiparului, si pe care il va urma in scaunul acelei eparhii®. In timp ce
episcopul Ghenadie Endceanu crede ca este bandtean, precum tipograful
»Atanasie-Vici”, adus de ,Damaschin Gherbest, care era tot din acele la-
turi romanesti”, altii il considera de origine ucraineana, fara s aduca insa
dovezi in acest sens™. In alte scrieri apare ca egumen al Manistirii Curtea
de Arges, de unde a trecut episcop la Buzau™.

Din nefericire, nu avem date sigure nici despre familia sa. Unii cerce-
tatori arata cd acest ,romin neaos” avea rude in Voinestii DaAmbovitei,
unde detineau mosie si vaduri de moara, iar numele de Gherbest I-ar fi luat
din smerenie, ,spre a-si ascunde adeviratul nume™. Dacd anumite acte
1i amintesc pe fratii sdi, vataful Bratul si saracul calugar losif®, altele, din
1730-1740, pomenesc pe Eftimie capitanul si Stan logofatul Voinescu, care
erau incd in satul lor™. In 1731, este mentionat Eftimie Voinescu, fratele siu,
si Radul, fiul acestuia, iar zece ani mai tirziu, un var al lui Radul, Stefan
Voinescu, ajuns logofat in scaunul Craiovei. Nu este exclusa insa o coborare
a sa din Transilvania in DAmbovita, asa cum se obisnuia pe atunci®.

Marturiile vremii ni-I prezinta in schimb ca ,Dascal”, fira a spune insa
in ce imprejurari si-a insusit cultura aleasa. Stia bine limbile slavona, la-
tina si greacd, fiind dascal la scoala de slavonie din Bucuresti, apoi al fiu-
lui lui Constantin Cantacuzino®, iar in tainele tiparului si-a format multi
ucenici. In vechea noastri culturi, s-a remarcat mai ales prin traducerea
cartilor de cult, contribuind din plin la crearea si dezvoltarea limbii lite-
rare romanesti".

Vorbind despre activitatea sa culturald, unul din ce-i care i-au urmat in
stravechiul scaun episcopal al RAimnicului, episcopul Atanasie Mironescu,
il considera ,barbatul cel mai doritor si cel mai muncitor pentru izgonirea

limbilor strdine din cartile noastre sfinte”, care a lucrat in acest sens ,ina-

8 Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 630, nota 18.

9 tAtanasie MIRONESCU, Sfdnta Episcopie..., pp. 95-96; Mihail REGLEANU, Contributii..., pp. 442, 444.
10 Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 629.

11 tAtanasie MIRONESCU, Sfinta Episcopie..., p. 96, nota1.

12 Gabriel COCORA, 250 de ani..., p. 869.

13 1 Atanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie..., p. 95, nota 4.

14 Niculae SERBANESCU, Episcopii Ramnicului..., p.190.

15 Mihail REGLEANU, Contributii..., pp. 443-444; Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 630.

16 |. D. LAUDAT, ,Contributia tipografiei din Rimnicu Vilcea la promovarea cartii in veacul al XVIII”,
n: MO, an. XXVIII (1976), nr. 5-6, p. 363.

17 Niculae SERBANESCU, Episcopii Ramnicului..., p.190.
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inte de a ajunge episcop”. Potrivit acestuia si nu numai, intre ,acei dascali
stiuti foarte den limba elineasca si pedepsiti intru a noastra limba” care au
talmacit Biblia de la 1688 se cuvine sa amintim ,si pe modestul ieromonah
Damaschin Gherbest, supranumit «Dascalul», care era barbat erudit in toa-
ta puterea cuvantului”, bun cunoscdtor a trei limbi strdine. Numele lui nu
s-a scris aldturi de ale ,acelor mari si cinstite obraze bisericesti si mirenesti,
care talmacird acel mare monument literar in limba romaneasca”, intrucat
pe atunci era ,un simplu si prea modest «ieromonah» lucrator in tipogra-
fia de la Buzau”, dar nu se poate ca el sa nu fi ajutat la aceastd insemnata
lucrare, mai ales ci stia foarte bine limba slavoni™. In Condica sfantdi este
pomenit in randul marilor ierarhi ai vremii, aldturi de Mitrofan si Antim
lvireanul, avind inclinatii spre cultura greaci®. Pornind de la aceasta reali-
tate, Nicolae lorga afirma mai tirziu: ,Damaschin, dascal de slavoneste, uce-
nic al lui Mitrofan moldoveanul, avea pe la 1700 mai mult grija unei noi oran-
duiri dupa modele grecesti a cirtilor de care e nevoie in biserica”?. In acel an,
avea sd apara Octoihul de la Buzdu, ,facut aproape din nou cu multa munca
de dascalul Damaschin al nostru”, dupa cum arata mitropolitul Teodosie?'.

Episcop la Buzau. Dacd nu avem prea multe date despre el inainte de a
ajunge ierarh, in schimb insd activitatea sa ulterioard ne este mai bine cu-
noscutd. Dupa decesul lui Mitrofan, reputatia de bun carturar I-a propul-
sat la scaunul de episcop al Buzadului, la 3 octombrie 1703, fiind ales dintre
cei trei monahi propusi domnitorului Constantin Brincoveanu?®.

Odata ajuns aici, s-a dovedit in scurt timp ,prelatul cel mai doritor de a
inlocui limbile strdine prin cea romaneasca in biserica noastrd”. Pentru
un astfel de ideal trebuia sd primeasca insd acordul sinodului si al mi-
tropolitului Teodosie, care dorea ca serviciul divin sa se oficieze in slavo-
neste. Traducerea cartilor de ritual era privitd cu rezerva, intrucit limba
romand era sdraca si nu cuprindea ,toate cuvintele isvoadelor slavonesti
si elinesti”®. Daca inaltul ierarh se temea si traduca textele dogmatice,
Dascidlul de la Buzdu ,gidseste destule expresii si limba roméineasca in

mana lui devine capabild de a reprezenta toate ideile religiei crestine™*.

18 tAtanasie MIRONESCU, Sfdnta Episcopie..., p.120.

19 Arhim. Ghenadie ENACEANU, ,Condica sfantd”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, an. VIII (1884), nr.11, p. 811,
nota 156 (se va cita BOR); + Ghenadie CRAIOVEANUL, Condica Sfantd a Mitropoliei Ungrovlahiei, vol. |, Bucuresti,
Tipo-litografia Cartilor Bisericesti, 1886, p.100.

20 N. |ORGA, Istoria Bisericii Romanestisi a vietii religioase a romanilor, ed. Il, vol. II, Editura Ministerului de
Culte, Bucuresti, 1930, p. 100.

21 N.I0RGA, ,Opera Episcopului Damaschin”, in: Ramuri, an. IV (1909), nr.1, p. 2; N. IORGA, Istoria Bisericii
Romanesti..., p.100; Barbu TEODOREScU, Episcopul Damaschin..., p. 630.

22 tGhenadie CRAIOVEANUL, Condica Sfantd..., p. 91; Mihail REGLEANU, Contributii..., p. 442;
Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 631.

23 tAtanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie..., p.121.
24 Ghenadie ENACEANU, Condica sfantd..., p. 816.
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Continuind activitatea tipograficd a lui
Mitrofan, noul ales a tiparit Molitvele vecer-
niei si utreniei (1702, 1703-1704), cu rugaciuni-
le in limba slavona si tipicul in roméneste?®,
iar in 1703, Psaltirea, cu psalmii in slavoneste,
dar indicatiile tipiconale, molitvele dupa ca-
tisme si citeva ,invdtaturi” in romaneste. in
prefata inchinata domnitorului si mitropoli-
tului, ierarhul scria astfel: ,m-am indemnat
de am tipdrit aceasta de suflete folositoare
Psaltire a Proorocului si Impiratului David,
pe limba cea obisnuita a se citi prin bisericile
rumanesti slavoneasca, cu mai mare osardie
diortosind-o si indreptandu-o”. lar in alt loc
spunea: ,Psaltirea este oglinda a dreptei cre-
dinte intru Dumnezeu, care pentru pacate
iarta, la calea dreptatii aduce, spre laudele lui
Dumnezeu desteapta. Credinta si nadejdea si
dragoste a avea intru Dumnezeu, invati™é. In
1703, a publicat o noua editie, in romaneste,
pe care nu o semneazd, insa o retipareste in
1725 la RAmnic?.

Tot prin grija episcopului Damaschin, care
»va fi ostenit si el, ca inaintasul sau, la teasc,
noaptea facind-o zi"%, s-a retipdrit, in 1704,
Apostolul, in romaneste, dupa editia din 1683,
de la Bucuresti®. Pentru el a cerut, in prea-
labil, aprobarea mitropolitului, pe care a pri-
mit-o la 25 septembrie 1703. Cu acest prilej,
Teodosie i-a trimis si ,doua tocuri de hartie”
pentru a-i tipari si lui 25 de exemplare, ,si sa
nu le tipdresti si acestea cum sunt celelalte
Apostoale, de iaste tabla ingustd, de au ra-

25 loan BIANU, Dan SIMONEScU, Bibliografia roméaneasci veche
(1508-1830), tom. IV, Bucuresti, 1944, p. 29 (se va cita BRV); Mircea
PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romarne..., p. 147.

26 BRV, tom. IV, pp. 29-30; Gabriel Cocora, 250 de ani..., p. 872; Barbu
TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 635.

27 Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 635; Pr. Acad.
Mircea PACURARIU, Tiparul in Biserica Ortodoxd Romdnd, Editura
Andreiana, Sibiu, 2016, p. 106.

28 Gabriel COCORA, 250deani..., p. 871.

29 tAtanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie..., p.123.

mas atita cAmp fard de treabd; ci cat tin lini-
ile ceale de pe margine sa fie tot slova si mai
addugati si din jos vreun rind, ca sd vd mai
sporeascd, si pentru hirtie, ca vezi fratia ta,
ca sa face cheltuiald multa™®. Autorul prefe-
tei este insusi ierarhul, care, in dedicatia citre
domnitor, arata ca a fost data la lumina ,spre
lauda lui Dumnezeu unuia in Troita si spre fo-
losul rugatorilor Mariei tale preotilor si a tot
pravoslavnicului norod si intru nemuritoarea
pomenirea numelui Mariei Tale...”".

Din scurta sa pastorie la Buzdu a ramas si
o versiune romaneascad a Talcurii Apocalipsei,
facuta de Andrei, arhiepiscopul Cezareei
Capadochiei, dupa o traducere slavona a cuvi-
osului preot Lavrentie Zizaniia**. Predoslavia
manuscrisului, pastratla Academia Romana®,
aratd cd ,s-au scos pe rumdinie de smeritul
Damaschin, Episcopul Buzdului™*. Din titlu
si dedicatia catre domnitor si mitropolit ve-
dem ca si aceasta lucrare a fost tipdrita, dar
nu s-a pastrat pana la noi niciun exemplar®.

Din pacate, Damaschin nu a putut sa publi-
ce decat aceste carti la Buzdu, unde tipografia
va ramane inchisd pentru patru decenii, pAna
in 1743, din lipsa de activitate. Trebuie totusi
sd mainotam c4, in calitate de ierarh, a militat
pentru infiintarea unei scoli la Focsani, dupa

cum reiese din scrisoarea adresatda mitropoli-

30 Emil VARTOSU, ,Clossd despre terminologia tipograficd la1703”,
n: H, an. |, Bucuresti, 1941, p. 449; Barbu Teodorescu, Episcopul
Damaschin..., p. 631,

31 loan BiaNu, Nerva Hopos, Bibliografia romdneasci veche (1508—
1830), tom. | (1508—1716), Bucuresti, 1903, p. 457; N. IORGA, Istoria lite-
raturii romdnestide la1688 la1780, vol. Il, ed. II, Editura Librariei Pavel
Suru, Bucuresti, 1926, p. 465; Gabriel COcORA, 250 de ani..., p. 871.

32 tNestor VORNICESCU, La aniversarea centenarului autocefali-
ei Bisericii Ortodoxe Romdne. Date si fapte din viata bisericeascd a
Mitropoliei Olteniei, in: BOR, an. Clll (1985), nr. 5-6, p. 421.

33 tAtanasie MIRONESCU, Sfdnta Episcopie..., p.121; Alex. LAPEDATU,
Damaschin Episcopul si Dascdlul..., p. 571.

34 Alex. LAPEDATU, Damaschin Episcopul si Dascalul..., p. 572; Gabriel
COCORA, 250 deani..., p. 871.

35 Barbu TEODORESCU, Episcopul Damaschin..., p. 635.
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tul Teodosie in 1703%. Totodata, s-a aratat un iscusit sapator in lemn, prin
stampele tiparite in Apostolul din 1683, dar si prin Antimisul, din panza de
in, cu cliseu de lemn, sfintit la 15 septembrie 1704*. Nu in ultimul rind,
trebuie sa spunem cd a avut numeroase griji legate de plangerile si nein-
telegerile privind mosiile bisericesti din eparhie, precum arata cartile de
judecatd vladiceasca pastrate in arhivele Episcopiei®®.

Episcop la Ramnic. Episcopul Damaschin a cAirmuit la Buzau panadla 16
aprilie 1708, cind a fost straimutat la Rimnic®, in locul unui alt mare car-
turar, Sfintul Antim lvireanul, care, la 28 ianuarie, a fost ales mitropolit la
Bucuresti®. Aici si-a inceput adevdrata sa activitate de pastor si traduca-
tor, dovedindu-se un bun gospodar, care a inmultit averea Episcopiei, un
aparator al Ortodoxiei si manastirilor din eparhie, dar mai ales un adeva-
rat roman si neintrecut carturar al vremii, prin introducerea limbii roma-
ne in sfintele slujbe si traducerea mai tuturor cartilor de ritual®.

Ca episcop la Ramnic, s-a bucurat de o mare autoritate, fiind trimis la
0 noiembrie 1711 de SfAntul Constantin Brincoveanu, la Cozia, cu un om
al domniei si un catastif, in care sa scrie tot ce a mancat si a cheltuit egu-
menul manadstirii, care se ardtase nevrednic in timpul pastoriei*’. Trei ani
mai tirziu, la 25 martie, a doua zi dupa mazilirea domnitorului, a parti-
cipat, impreuna cu mitropolitul tarii si alti boieri, la adunarea convocata
de Mustafa Aga, trimisul Portii otomane, pentru alegerea noului domn,
Stefan Cantacuzino, care, la 2 iunie 1715, il lasa sa hotdrasca, alaturi de
unii boieri, o neintelegere dintre Manastirea Hurezi si rumanii din satul
Hurezi®. Un alt document, din 1722, ne aratad ca Divanul Craiovei il anun-
ta ca, judecandu-se pricina dintre Dobrotd judetul si egumenul Cozianu,
acestia nu s-au prezentat. Pentru aceasta, cei doi s-au adresat ierarhului
,CU rugaminea ca acesta impreund cu Serban Bujoreanul sa trimita oa-
meni care sa-i aduca pe mosnenii din Bogddnesti si sa cerceteze incd o
datd pricina cu acea parte a lui Sima logofatul, mosie pe care nu o tine

mandstirea, ci mosnenii impreuna cu Episcopia”.**

36 Emil VARTOSU, Glossd..., p. 451; Barbu Teodorescu, Episcopul Damaschin..., p. 631.
37 Gabriel CocORA, 250 deani..., p. 872.

38 loana IANCOVESCU, ,Viata si lucrarea fericitului Damaschin Dascalul, episcopul Ramnicului (+5 decembrie
1725)",1in: Martyria, 2018, nr. 1, p. 24 (se va cita M).

39 Ghenadie ENACEANU, Condica sfanti..., p. 815; Nicolae DOBRESCU, Istoria Bisericii Romane din Oltenia in timpul
ocupatiunii austriace (1716—1739), Editura Inst. de Arte Grafice Carol Gobl, Bucuresti, 1906, p. 6.

40 tGhenadie CRAIOVEANUL, Condica Sfdntd..., p.100.

41 tAtanasie MIRONESCU, Sfdnta Episcopie..., pp. 96-97.

42 DIRECTIA GENERALA A ARHIVELOR STATULUI DIN REPUBLICA SOCIALISTA ROMANIA, Tezaur medieval vilcean.
Catalogul documentelor de la Arhivele Statului din Ramnicu Vilcea (1388—1715), vol. |, Bucuresti, 1983, p. 349.

43 Prof. dr. Corneliu TamAs, ,Date noi despre episcopul Raimnicului Damaschin Voinescu”, in: MO, an. XLIX
(1997), nr. 3-6, pp. 131-132.

44 DIRECTIA GENERALA A ARHIVELOR STATULUI DIN REPUBLICA SOCIALISTA ROMANIA. FILIALA ARHIVELOR STATU-
LUI JUDETUL VALCEA, Comori arhivistice vilcene. Catalogul documentelor de la Arhivele Statului din Rdmnicu Vilcea
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Asupra pastoriei sale si-a pus amprenta insa razboiul dintre turci si aus-
trieci, din 1716-1718, incheiat cu Pacea de la Passarovitz. Potrivit tratatu-
lui incheiat la 21 iulie 1718, Oltenia a ajuns sub stapanirea Austriei,* rama-
nand in aceasta situatie pAna in 1739, cind, in urma pacii de la Belgrad,
a fost realipitd la Tara Romaneasci. In aceste imprejuriri, episcopul
Damaschin s-a ardtat un abil diplomat, care a stiut sa infrunte oficiali-
tatea austriacd, sd-si apere Biserica si sa promoveze miscarea culturala.
Chiar in februarie 1717, cand inca nu se incheiase pacea, dar austriecii se
asezaserd in Oltenia, a condus o delegatie de boieri la Viena, care si trateze
despre situatia tirii din Oltenia. Intr-un memoriu in 10 puncte, inaintat
Consiliului de razboi, a cerut ca Biserica din dreapta Oltului sd-si pastreze
drepturile si privilegiile avute pana atunci, iar manastirile sa fie scutite de
incartiruiri de trupe. In urma unui referat al Consiliului aulic, imparatul
i-a admis cererea printr-un decret dat la 30 mai 1717, care avea sa decida
in acelasi timp administrarea provizorie a tarii. Asupra celor doua reven-
dicari din memoriu, privitoare la Bisericd, s-a aprobat s se acorde liberta-
tea religioasd, iar asezamintele monahale s fie scutite de incartiruiri, cu
exceptia razboiului, cind trebuiau sa se stabileascd garnizoane in ele. Tot
cu acest prilej, delegatii au primit cite o distinctie, iar episcopul o cruce,
lucrata in aur si pietre.

In urma altor demersuri, s-a hotirat si se redea ministirilor tot ceea ce
le luase Nicolae Mavrocordat in vremea domniei. Din pacate, aceste drep-
turi s-au respectat doar in timpul razboiului, pAna cand austriecii au luat
Oltenia sub stdpanire. Dupa incheierea pacii, generalul Steinville, coman-
dantul din Ardeal, a propus Consiliului de razboi ca: ierarhul Rimnicului
sa-si mentind numai drepturile bisericesti, manastirile domnesti sa atar-
ne, in afara de chestiunile bisericesti, de vistieria imparadteasca si nu de
boieri sau episcop, iar egumenii sa fie alesi doar de citre calugarii respec-
tivelor asezaminte. Totodata, o delegatie de boieri, venind la Viena, a ce-
rut Curtii ca episcopul sd nu mai depinda de Mitropolia Tarii Romanesti,
ci de mitropolitul numit de imparat in Serbia, iar preotii sa fie hirotoniti
doar de ierarhul oltean.

Caurmare a acestor propuneri, imparatul Carol V1 a emis un alt decret,
la 22 februarie 1719, prin care arata problemele privitoare la administra-
tia Olteniei, precum si o proclamatie citre locuitori. In ceea ce priveste
Biserica, ii acorda libertate religioasa, cu protejarea cultului ortodox, dar
ierarhul era scos de sub jurisdictia canonicd a Mitropoliei Ungrovlahiei si
pus sub cea a mitropolitului sirb din Belgrad sau a unui alt mitropolit din

tarile ereditare ale Casei de Austria, restringindu-i-se anumite drepturi

(1467-1800), vol. Il, Bucuresti, 1985, p. 48.
45 Gabriel COCORA, 250 deani..., p. 872.
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si atributii. Erau apoi interzise amestecul clerului in afaceri si inchina-
rea de manastiri la Locurile Sfinte din Rasarit, si orice legaturi cu ele, iar
mandstirile erau supuse, din punct de vedere administrativ, Guvernului
austriac, care intirea si alegerea egumenilor. In privinta privilegiilor si a
scutirilor, urmau sa fie mai intai cercetate de Administratia austriaca din
Oltenia, care trebuia sd raporteze cele constatate Curtii, ,ca sa se vadd din
aceasta bunavointd imparateasca fatd de popor”. Panad la confirmarea lor,
manastirile si casele preotilor urmau sa fie exceptate de incartiruiri.

Trebuie notat insa ca trecerea Episcopiei sub jurisidictia canonica a mi-
tropolitului sarb, amestecul Curtii in alegerea egumenilor, cit si pune-
rea manastirilor sub controlul austriac I-au nemultumit pe episcop, care a
protestat, impreuna cu egumenii de la Hurezi, Bistrita, Arnota si Govora,
la 29 noiembrie 1719, inaintind Curtii un memoriu in 11 puncte. Prin aces-
ta cereau ca Episcopia Raimnicului sa fie ridicata la rangul de mitropolie,
urmand sa atarne canonic de patriarhul de Constantinopol. Printre altele
se motiva ca ar mai fi existat in trecut o mitropolie la Severin, care, inain-
te de a cddea aceste tinuturi sub stapanirea turcilor, avea sub dependenta
sa pe episcopul din Mehadia. De asemenea, se cerea pentru conducatorul
spiritual al Olteniei dreptul de supraveghere a asezimintelor monahale,
de a destitui egumenii vinovati de proasta gestiune sau de neoranduieli in
pastorirea comunitatii si de a fi instiintat la clddirea de biserici si manas-
tiri, donatorii sd nu poata sa numeasca staretii, iar in demnitatea de ie-
rarh sa fie alesi doar romani cunoscuti pentru credinta lor. Tot acum, s-au
pronuntat pentru o organizare mai buna a manastirilor si accesul clerului
la carte. Meritd retinut punctul 10, prin care solicitau sa se infiinteze o
scoald roméineasca la Ramnic, sub purtarea de grija a episcopului, intre-
tinutd de manastiri si preoti, precum si o scoald latineasca in Craiova,
pe seama Administratiei austriece si a boierilor*. Analizind documentele
ramase din aceea perioada, Veronica Tamas a ajuns la concluzia ca scoala
romaneascad ar fi existat, asa cum a functionat si cea de la Craiova, care, in
1724, era sub ingrijirea lui ,Antonie dascal latinesc”, platit cu 18 taleri de
Administratie®.

46 Nicolae DOBRESCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia..., pp. 18-23; tAtanasie Mironescu, Sfanta Episcopie...,
pp. 106-109; N. IORGA, Hadrtii din Arhiva mandstirii Hurezului precum si din a Protopopiei Argesului, din a boierilor
Brincovenissi altor neamuri, gdsite in casele proprietdtii din Brancoveni, Bucuresti, 1907, p. XIX; Barbu TEODOREScU,
Episcopul Damaschin..., p. 632; Serban PAPACOSTEA, Oltenia sub stipdnirea austriacd (1718-1739), editie ingrijita
de Cheorghe Lazar, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 291; Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe
Romine..., pp. 288-289; Doru CAPATARU, ,Damaschin Episcopul, Dascélul si Diplomatul Ramnicului”, in: MO,
an. LXIX (2007), nr. 5-8, pp. 141-145; Damaschin a protestat ca Episcopia sa nu fie subordonata Mitropoliei

din Belgrad, intrucat era urmasa ,Mitropoliei din partile Severinului, care maiinainte tinea locul (celei a)
Amasiei”, deci pe locul al paisprezecelea, dupa patriarhul ecumenic. ,Astfel, mitropolitul de Rimnic (sic) era
superiorin grad celui de Belgrad”. Vezi Pr. prof. Niculae |. SERBANESCU, Biserica Ortodoxd Romand de la primele
intocmiri crestine pe pdmant romdnesc, la Patriarhie, vol. ingrijit de pr. dr. Mihai Ovidiu Cdtoi, Editura Basilica,
Bucuresti, 2015, p. 465

47 Veronica TAMAS, ,Contributii la istoricul invatdmantului valcean in evul mediu (1415-1830)", in: Studii
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Acest memoriu ne aratd grija parinteasca pe care o avea episcopul ol-
tean pentru biserica incredintatd. Autoritatile n-au aprobat insad niciunul
dintre dezideratele sale, editind un decret al imparatului, chiar in fata lui
si a unei delegatii de boieri si preoti, chemata la Sibiu, la 7 decembrie 1721,
prin care au incetat legiturile intre Episcopia Rdmnicului si Mitropolia
din Bucuresti. Ba mai mult, la finalul anului 1725, Viena a recunoscut ca
mitropolitul Belgradului sd aiba sub jurisdictia sa si scaunul Episcopiei din
dreapta Oltului, iar dupa numai un an pe cel al Mitropoliei Carlovitului.

In astfel de imprejuriri, numirea sau destituirea egumenilor o ficea
Curtea din Viena, pe baza recomandarii oberdirectorului, in urma unei
propuneri a administratiei locale si mai rar a ierarhului. Ca urmare, din
pricina amestecului direct in treburile manastirilor, au fost egumeni care
au renuntat la Ortodoxie, precum cel de la Segarcea, trecut la unire, sau
egumeni abuzivi, care erau acoperiti in abuzuri de generalii austrieci,
pentru darurile facute.

Pe de altd parte, trebuie precizat, cd dupa luarea in stapanire a Olteniei,
Camara Curtii a delegat pe consilierul cameral din Ardeal sd cerceteze
puterea economici a tinutului, pentru a se fixa darile. In urma celor con-
statate, s-a propus impdratului s se numeasca o comisie, care s cerceteze
toate titlurile in baza carora manastirile stapaneau mosiile si se bucurau
de unele privilegii, ca sd se poata lua anumite masuri. La 21 noiembrie
1719, au fost trimise la Cimara Curtii inventarele cu averile manastirilor,
facute chiar de episcop, care convocase egumenii cu toate documentele,
dupa ce primise asigurari ca nu se vor atinge de acele averi si privilegii, ci
doar le vor verifica. Tot referitor la manastiri, in 1720, raporta Consiliului
de rdzboi generalul Steinville, oberdirectorul Olteniei.

Prin aceste rapoarte si anexele lor se mentiona ca in Oltenia erau 40
de manastiri, dintre care 18 de cdlugari, 5 de calugarite si 17 schituri, care
se impdrteau in patru clase: domnesti, libere, inchinate locurilor de jos si
schituri inchinate manastirilor din tard. Aceste asezdminte posedau pes-
te 100 de mosii mari, cam a cincea parte din Oltenia, si se bucurau de
urmatoarele privilegii: de a lua cAte un numar oarecare de bolovani mari
sau mici de sare de la Ocne, de a percepe vimi la anumite locuri, de a li se
scuti de vami marfurile importante, de a fi scutite de unele dijme, de a lua
vindrit din unele dealuri cu vii, de a pescui in baltile cu peste etc. Potrivit
raportorilor — despre care nu stim dacd marturisesc adevarul -, o parte
dintre ele s-au ruinat, in special cele inchinate, pentru ca nu erau bine
administrate de stareti, care dispuneau de avutul lor, fara sa justifice veni-

turile si cheltuielile. Multi fugeau cu banii si sculele manastirii, iar cei ai

Vilcene, 1974, pp. 148-149.
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celor inchinate erau schimbati din trei in trei ani. Domnitorii luau de la ei
sume mari, prin buna intelegere sau imprumut, pe care nu-i mai inapoiau,
permitiandu-le in schimb tot felul de abuzuri.

Pe baza celor raportate, s-a propus: si se dea manastirilor bani in schim-
bul venitului ce-1 luau de la vami, sa fie excluse de la orice amestec si con-
trol la perceperea vamilor, fiscul sa ia toate veniturile sau numai o parte
din ele, incasate de la balciuri si tArguri, sd se reduca sarea ce se acorda de
la Ocne la cantitatea necesara pentru consumatie, sa se perceapa oieritul
in toti anii, sa fie scutite manastirile de dijmarit, iar pescuitul in balti sa
se lase in continuare, intrucat calugdrii aveau nevoie de peste, mai ales in
timpul postului. De asemenea, manastirile bogate urmau sa fie adminis-
trate de un proegumen sau dichiu si sa fie inspectate in fiecare an sau cel
putin la doi ani de cdtre un boier, insotit de un functionar fiscal. Unele
dintre ele urmau sa fie conservate, fiindca servisera ca aziluri, iar altele, in
vreme de razboi, puteau addposti trupele si magazinele.

Avand in vedere aceste rapoarte, manastirile au fost impuse la ,certas
praestationes” si ,varias decimas”, iar cantitatea de sare care le revenea a
fost redusa de 1a 3.860 de bolovani la 196, maruntita, nu in cantitati mari.
In plus, au fost supuse la darea oieritului si a dijmaritului pe fiecare an,
incepand cu 1720, si nu din trei in trei ani sau la venirea unui domnitor
nou, iar din 1725 au fost puse la darea vinariciului. Chiar daca prin decret
imparatesc au fost scutite de incartiruire, Mdndstirea Brincoveni din ju-
detul Olt a fost ocupatd de trupe, vreme indelungatd, pina cind Maria
Brancoveanu, in calitate de ctitor, a protestat la Viena.

Aceste incdlcari ale drepturilor si privilegiilor manastirilor din eparhia
olteand aveau sd-si gdseascd un aparator energic in persoana episcopului
Damaschin, care a protestat la Viena in repetate rinduri. Daca in acele
vremuri nu ar fi fost un ierarh precum el, probabil ca marile averi ale ma-
nastirilor ar fi disparut. S-a implicat atunci cAind egumenul de la Segarcea
a trecut la unire, cerand si fie indepartat din manadstire, s-a interesat de
soarta asezamintelor monahale si a ficut singur catagrafii, cand li s-au ce-
rut titlurile de proprietdti, iar cAnd au fost impuse la darea vindriciului, a
convocat egumenii a sase manadstiri, alcatuind o jalbd citre Administratia
din Craiova, care le-a luat apdrarea. Pornite din dragoste pentru tara si
credinta straimoseascd, aceste actiuni l-au ficut pe episcopul Atanasie
Mironescu sa conchida: ,credem ca Providenta a hotarat cd, in aceste vre-
muri grele, biserica Olteniei sd aibd de pastor pe cel mai vrednic si erudit

bérbat ce a pistorit aceastd eparhie in veacurile trecute™®.

48 Nicolae DOBRESCU, Istoria Bisericii Romdne din Oltenia..., pp. 23-52; tAtanasie MIRONESCU, Sfanta Episcopie...,
pp.109-116; N. IORGA, Istoria Bisericii Romdnesti..., pp.102-104.
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»Sfanta Mucenita
Filoteia” Pitesti

Mihai Eminescu,
un poet crestin?

reau sa incep prin a vi-1 prezenta pe cel despre care urmeaza sa
vorbesc: pe marele Mihai Eminescu, poetul neamului romanesc.
Pentru aceasta, voi apela la portretul facut de 1.L.Caragiale:
,Era o frumusete! O figura clasica incadrata de niste plete mari negre. O
frunte inaltd si senind, niste ochi mari - la aceste ferestre ale sufletului
se vedea cd cineva e nduntru: un zdmbet bland si adanc melancolic. Avea
aerul unui sfant tanar coborat dintr-o veche icoana, un copil predestinat
durerii, pe chipul cdruia se vedea scrisul unor chinuri viitoare”.

Acest ,exemplar de elitd”, cum il definea G. Murnu, era si el, ca toti mu-
ritorii, construit din trup si suflet, un suflet care domina de departe tru-
pul acesta atat de frumos. Sufletul lui avea trairi contradictorii, de la do-
rinta de viata cea mai arzatoare panad la cea mai profunda apatie, poate
oboseald, poate blazare.

Afiam la Eminescu marturia unei Ortodoxii curajos universale, capabila
sa re-insufleteascd, in perspectiva traditiilor proprii ale Ortodoxiei roma-
nesti. ,Credinta zugraveste icoanele-n biserici”, spune el in Melancolie. Tot
aici, face un tablou sumbru al Bisericii aflata in stare de paragina:

,Si tintirimul singur cu strimbe cruci vegheazd”, ,clopotnita trosnes-
te, in stalpi izbeste toaca”. ,Biserica-n ruind sta cuvioasd, tristd, pustie si
batrana...”. Sa fie oare aici un tablou al credintei ortodoxe si al Bisericii
sale din vremea lui Eminescu? Sa fie acestea patru atribute definitorii pen-
tru Biserica noastra? Nu. Cu sigurantd, nu. Dar trebuie sd amintim ca era
vremea cand elita sociald si, mai cu seama elita Bisericii nu mai raspun-
deau menirii lor. ,Pentru Bisericd, elita nu este neaparat spuma pe care o
aruncd la suprafata jocul liber al vietii; nu este ceea ce numim cu formula
curenta ,elita sociald”, consacrata de nastere, de demnitati ori functiuni,
de factorul economic ori financiar si nici chiar de inteligenta si eruditie.
Sunt si acestea realitdti care conteaza in vremelnicia istoriei si pe a cdror
valoare Biserica nu o subestimeaza. Din punctul sau de vedere insa, elitele
in cel mai inalt sens al cuvantului, se selecteza numai pe planul spiritual

al credintei si al vietii crestine, cum demonstreaza Sfintul Apostol Pavel
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in Epistola catre Coloseni cap. 111", Biserica are caile ei de a crea elitele sale,
a caror lucrare trebuie sa se intoarca in sprijinul activitatii ei. Caci elitele,
fara nici o diferenta, reprezinta patura cea mai avansata a unei societati,
emanata de societate si care se intoarce sa lucreze pentru mersul inain-
te al respectivei societdti. Acesta este rolul in istorie al elitelor?. Biserica
apreciaza lucrarea elitelor sociale si a elitelor sale si de aici considera ca
apostolatul laicilor are un rol foarte important in viata sa.

Era deci o perioada de sldbire a Bisericii, a vietii religioase, a vietii socia-
le. Caci tinerii nostri ,la Paris invata la git cravatei cum sa faca nodul”, iar
Lfonfii si flecarii, gdgautii si gusatii, balbaiti cu gura strimba sunt stapanii
astei natii” (Scrisoarea 11I).

Romanismul se mai afla doar in paginile cronicilor. Cine sd mai aiba
grija de Biserica neamului acestuia? Spunea Pr.Petre Vintilescu ca, struc-
tural religios, poporul roman a trdit Liturghia si in afara Bisericii, viata lui
intreagi aflindu-se sub semnul Bisericii: ,Intr-adevir, atasamentul poporu-
lui roman la slujba liturgica nu a fost stimulat de trebuinta perifericd a unui
deliciu estetic, in lipsd de altele, pentru destinderea spiritului. Dimpotriva,
ea l-a atras prin puterea tainicad cu care i-a rascolit fiorii nostalgici ai unei
evadari dincolo de tariile create ale cosmosului, in ,tara de peste veac”, unde
se giseste limanul mantuirii. In ultima linie, mantuirea se defineste toc-
mai ca o ridicare a omului la viata cereasca™. Prin misterul care formeaza
substanta si prin mijloacele de care se serveste, Liturghia a fost singura in
masura sa satisfaca aceasta aspiratie a sufletului religios”, spune autorul.

Apoi, el mai face o remarca: ,Dezvoltind sentimentul uniunii si co-
muniunii in Hristos intre cei care participa la serviciile liturgice, riturile
Bisericii cimenteaza coeziunea nationald prin acea constiintd de unitate
si certitudine, verificate in istoria noastra, peste vitregia factorilor poli-
tici™. latd cum prezintd Eminescu pe politicienii vremii sale:

Si aceastd ciumd-n lume si aceste creaturi

Nici rusine n-au sd ieie in smintitele lor guri

Gloria neamului nostru spre-a o face de ocard.

Indrdznesc ca sd rosteascd pan’ si numele tdu, Tara! (Scrisoarea I11).

Dintotdeauna, Biserica si Tara au fost cele doud repere ale trdirii roma-
nesti. Atunci cand a slabit Tara, a sldbit si Biserica.

Exista la Eminescu un impuls spre reflectia teologicd. Consider ca

cea mai reprezentativd, pentru a demonstra lucrul acesta, este poezia

1 Pr. Petre VINTILESCU, Liturghia in viata romaneascd, p. 2.
2 Olucrare foarte importantd in sensul acesta a scris prof. llie BADEScU, Teoria latentelor colective, Bucuresti, 1997.
3 Pr. Petre VINTILESCU, Op.cit., p. 20.

4 Apreciem cd spusele Périntelui Profesor Petre Vintilescu in anul 1943 sunt foarte actuale si poate ca ar fi
bine sd se atraga |a fel de elegant atentia intelectualilor si elitei roménesti care a aparut ca ortodoxa dupa
1989 si care filosofeazi religia, crednd adevarate curente de influente nepotrivite in randul tinerilor.
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Rugdciunea unui dac. Prima parte a poeziei se constituie intr-o expunere a
actului genezei. Elementul biblic este baza dezvoltarii poetice si ideatice.
La inceput, nu era nimic: nu erau pamintul si cerul, nu era nici timpul.
Era numai Dumnezeu. Asa cum reiese din poezie, Eminescu cunostea
bine ca in actul creatiei Dumnezeu era in Treime. ,Treimea este misterul
initial, Sfintul Sfintilor realitatii divine, insdsi viata Dumnezeului ascuns,

Dumnezeului Celui viu™

. Este foarte greu a se vorbi despre Treime. Poezia
in schimb o poate evoca, pentru cd, inainte de toate poezia celebreaza si
nu are pretentia sa explice.

Intreaga existenti si intreaga cunoastere, spune Lossky, sunt posterioare
Treimii si-si afld in ea fundamentul lor. Treimea nu poate fi sesizatd de om,
dar provoaca lauda sa. Dincolo de lauda si de adorare, dincolo de aportul
personal al credintei, limbajul nostru, vorbind despre Treime, este aproa-
pe insuficient. Sfantul Grigorie Teologul spune cd Persoanele Preasfintei
Treimii ,nu sunt divizate dupa vointa”. Inseamni ci nu putem spune: Fiul a
fost ndscut prin voia Tatdlui; noi nu putem gindi pe Tatal fara Fiul, caci El
este Tatdl - Unuia - Niscut. Asa a fost din vesnicie si va fi pentru vecie. In
Treime nu este nicio schimbare. Sfaintul Duh este Dumnezeu la acelasi nivel
cu Tatdl si cu Fiul. Dar El este distinct de Acestia, cdci existd o diviziune de
responsabilitdti. Rolul Duhului Sfint este acela al unui executiv, al Unuia
desemnat sd puna in aplicare planul lui Dumnezeu. El este Dumnezeu Care
actioneaza. Duhul Sfant este garantul unitatii in sinul Treimii.

Sa vedem cum prezinta Eminescu Treimea in Rugdciunea unui dac:

...Pe-atunci erai Tu singur, incat md-ntreb in sine-mi:

Au cine-i zeul cdrui plecam a noastre inimi?

El singur zeu stdtut-a’ nainte de-a fi zeii (se refera la Dumnezeu-Tatal)

Si din noian de ape puteri au dat scanteii. (Duhul Sfant)

El zeilor dd suflet si lumii fericire,

El este-al omenirii izvor de mantuire:

Sus inimile voastre! Cantare aduceti-I,

El este moartea mortii si invierea vietii! (lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu).

Si inca: Dumnezeu a creat omul trup si suflet, fizicul si spiritul. Nu
doar sufletul, ci si trupul este facut dupa chipul lui Dumnezeu. Sfantul
Grigorie Palama spune lucrul acesta: ,impreuni au fost create, dupi chi-
pul lui Dumnezeu”.

Si El imi dete ochii sd vad lumina zilei (adica trupul)

Si inima-mi umplut-au cu farmecele milei. (adica sufletul).

Citind acest ultim vers, aflam un plural ce pare inexplicabil: ,inima-mi
umplut-au”. Gindul mi-a zburat pe data la cartea Facerii, cind Dumnezeu

5 Lossky, Pages Vladimir Lossky.
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hotaraste: ,Sd facem om dupa chipul si dupd asemdnarea Noastrd” (Facerea
I,26). De ce pluralul? Nu era Dumnezeu singur? Raspunsul este unul sin-
gur: Nu. Nu era singur. Erau Trei in Unul. Ca Eminescu a cunoscut aceas-
ta este limpede. Mila este virtutea cea mai valoroasa a spiritului omenesc.
Cele Trei Persoane ale Treimii au lucrat dimpreunad pentru a umple inima
omului cu superba, cu fermecdtoarea mila.

Trebuie spus cd monarhia Tatalui nu implicd o subordonare a Fiului sau
a Duhului Sfant. Céci un principiu este perfect atunci cand este princi-
piul unei realitdti ce egaleazd, afirma Vladimir Lossky®. Treimea nu este
rezultatul unui proces, ci este un dat primordial. Ea isi are principiul in ea
insasi, nu dincolo de ea; nimic nu-i este superior. Monarhia se manifesta
numai in, prin si pentru Treime in raportul Celor Trei, intr-un raport me-
reu ternar, excluzand orice diada, orice opozitie’.

Urmand poezia, aflim de intdlnirea poetului cu divinitatea, intalnire
ce se aseamana cu intdlnirile biblice ale lui Dumnezeu cu Moise pe mun-
tele Sinai, sau cu llie. Dumnezeu i spune lui llie sa stea inaintea pesterii,
,cd iatd, Domnul va trece; si inaintea Lui va fi vijelie ndpraznica ce va des-
pica muntii si va sfirdma stancile, dar Domnul nu va fi in vijelie. Dupa
vijelie va fi cutremur, dar Domnul nu va fi in cutremur; Dupa cutremur va
fi foc, dar nici in foc nu va fi Domnul; lara dupa foc va fi adiere de vant lin
si acolo va fi Domnul” (Il Regi XIX, 11-12). Dumnezeu nu este vazut de cel cu
care Si-a dat int4lnire, cici ,El Isi rezerva pentru totdeauna Taina Fiintei
Sale”®. Dar omul se infioari la apropierea dumnezeirii, Ii simte prezenta.

Eminescu descrie intilnirea sa cu Dumnezeu in citeva cuvinte. 1-a au-
zit pasii prin vuietul vanturilor; apropierea lui Dumnezeu este resimti-
ta ca o muzica duioasa, muzica fiind simbolul limbajului universal. Doua
versuri sunt suficiente pentru a inchide aceste idei:

In vuetul de vanturi auzit-am al Lui mers;

Si-n glas purtat de cantec simtii duiosu-I vers.

Dar poetul nu se bucura de multele si alesele daruri pe care i le-a facut
Dumnezeu. El vrea mai mult de-atit: el suferd si vrea ca Dumnezeu sa-i
ingdduie sa moara. De ce? Ca chinul si durerea simtirea-mi a-mpietrit-o”, / Cd
pot sd-mi blestem mama pe care am iubit-o.

Dimensiunea suferintei sale este enorma. Este o suferintd ce desfiin-
teazd naturalul. Este altfel decat cea din Oda: Suferintd, tu, dureros de dul-
ce! In triirea acestei suferinte, Eminescu se leapidi si de Traditie si de
Ortodoxie. Suferinta lui nu este purificatoare si nu este urmata de bucu-
rie. Chiar dacd pare un paradox, suferinta asociata cu bucuria este tema

6 Apud Ibidem.
7 Apud Ibidem.

8 LalIsrael si neamurile, p. 30.
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centrald a primei Epistole Sobornicesti a Sfintului Apostol Petru. De
ce? Pentru ca Dumnezeu este bucurie! Dumnezeu Se transmite omului,
pe care nu inceteazd sa-l trezeasca la viata si sa-l creeze. Ori, transmi-
terea aceasta este mai intdi experienta unei bucurii de nespus. Misticii
Orientului si cei ai Occidentului au putut spune: ,,Afld bucuria si-L vei afla
pe Dumnezeu!” Cel care pierde bucuria se giseste in raticire, nu mai are
nici Cale, nici tel, pentru ca este fara izvor. O viata autentic spirituala se
masoara in gradul bucuriei care silasluieste in ea. Bergson spunea: ,Omul
nu poate trdi fara bucurie” sau ,,Acolo unde este bucuria, viata triumfa™.

Filosofii sustin cd bucuria se reveleaza ca fiind adevarul fiintei noastre,
pulsul fiintei, criteriul adevarului, iar bucurie si adevar sunt una. Bucuria
1i face pe poeti sd cante, cici datorita ei arta lor este un cint. Paul Claudel
spunea: ,In afara bucuriei nu este decit neantul; si crezi in neant inseam-
na sa te distrugi singur, sa te asezi in sensul invers al spiritualitatii si sa
vrei sd traiesti impotriva tainei vietii™™®.

Dar nici poetii si nici filosofii nu pot spune ,de ce” toate acestea: care
este numele bucuriei, are ea un chip? A fost nevoie de profeti, ,purtatorii
de cuvant” ai lui Dumnezeu, ca sa aflim izvorul bucuriei: ,Bucuria mea
este in Domnul” (Psalmul €11, 34) sau ,Veniti sd ne bucuraim de Domnul si sa
strigdm Lui Dumnezeu, Mantuitorului nostru!” (Psalmul XCIV ;7); sau: ,Sa se
veseleascd cerurile si sd se bucure paméantul... sd se bucure cimpiile si toa-
te cele ce sunt pe ele!” (Psalmul XCV, 11)

Dar suferinta poetului nostru este totala, profunda, distrugdtoare, ce
duce la transformarea profunda a conceptelor: ura este egald iubirii, bi-
necuvantare si blestem tot una e. Numai moartea poate curma aceastd
suferinta: ,Cand ura cea mai cruda mi s-ar parea amor,/ Poate-oi uita du-
rerea-mi si voi putea si mory/. In fapt, poetul li cere lui Dumnezeu imposi-
bilul, adici 1i cere si faci lucrurile pe dos fati de cum sunt ele din vesnicie,
adicd sa se transforme Dumnezeu si nu el, omul: ,S3 simt cd de sufla-
rea-ti suflarea mea se curma / Si-n stingerea eterna dispar fara de urma!”
Ori, suflarea lui Dumnezeu este ddtatoare de viata, nu de moarte. Spune
Lossky: ,Noi suntem cuvantul, logosul in care se vorbeste. S$i nu depinde
decit de noi ca acest cuvant sa blesteme sau sa se roage™.

In virtutea libertitii primite chiar de la facerea sa, omul poate alege,
fara ca Dumnezeu sd intervina. Si spune Lossky: ,Dumnezeu a creat omul
ca pe un animal ce a primit porunci sd devind dumnezeu, spune un cu-
vant al Sfantului Vasile cel Mare folosit de Sfantul Grigorie de Nazianz.
Dar, pentru a executa porunca aceasta, omul trebuie sd poatd sa o refuze.

9 Asevedea Alphonse GOETTMANN, LaJoie, Visage de Dieu, Visage de 'Homme, Desclee de Brower, Paris, 2000.
10 Apud Ibidem.
11 Pages Vladimir Lossky
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In fata libertitii omului, Dumnezeu nu are putere: nu poate incilca liber-
tatea umana ce purcede din insasi Atotputernicia Sa. Omul a fost creat
prin vointa lui Dumnezeu, dar nu poate fi indumnezeit numai prin aceas-
ta. O singura vointa pentru creatie, dar doud vointe pentru indumnezeire.
O singura vointa pentru a face sa se nasca chipul, dar doua pentru a face
chipul asemanare. lubirea lui Dumnezeu pentru om este atit de mare in-
cat El nu-l poate constrange: cici nu este iubire fara respect. Vointa divi-
na va respecta intotdeauna tatondrile, razgindirile, chiar revoltele vointei
umane, pentru ca, in cele din urma, sa-l aduca pe om la un consimtamant
liber: aceasta este Providenta divind... Dumnezeu asteapta la usa sufletu-
lui, neindrdznind vreodata sd o forteze™.

O alti poezie la care mi voi opri este Inger si demon. Ea, fata, este in-
gerul, el demonul. Ingerul se indrigosteste de demon. Dar el isi vede de
drumul sdu ales in viata.

El ades suit pe-o piatrd cu turbare se-nfdsoard

In stindardul ros, si fruntea-i asprd-adancd, incretitd

Pdrea ca o noapte neagrd de furtune acoperitd-

Ochii fulgerau si vorba-i trezea furia vulgard.

Aflat pe patul mortii, abandonat de toti, demonul acesta se gindeste
la viata lui si ajunge la concluzia ca tot ce a facut a fost in zadar. Ori, ,O
astfel de moarte-i iadul!” gandeste el. In ultimul ceas al vietii sale, ii apare
umbra unui inger. Este fata. Cuvintele demonului ce urmeaza sunt ca o
spovedanie facuta inainte de a muri:

Am voit viata'ntreagd sd pot rascula poporul

Cu gandirile-mi rebele contra cerului deschis -

El n-a vrut ca sd condamne pe demon, ci a trimis

Pe un inger sa ma-mpace si-mpdcarea, i-e amorul.

In cartea profetului Daniel, este relatati istoria statuii ce-l reprezinta
pe Nabucodonosor; satana isi facuse silasul in rege. Porunca data de rege
era ca toatd lumea sa se inchine Tnaintea acestei statui. Trei tineri credin-
ciosi refuza sa o facd si sunt aruncati in cazanul cu foc. Numai cd ei nu au
ars, ci cantau in cazanul cu foc slavd Dumnezeului lui Israel. La un moment
dat, regele cade cu fata la pamant si incepe sa se roage. Apare intrebarea: ce
avazut Nabucodonosor in cazanul cu foc? Foarte frumos este raspunsul dat
de Origen: el spune ca diavolul din Nabucodonosor L-a vazut pe Hristos
alituri de cei trei tineri. Dar cum de-L cunostea diavolul pe Hristos? 1l vi-
zuse in Rai, pe cand diavolul era un inger intre ingerii din gradina Edenului,
spune Origen. Concluzia ar fi ci, intr-un fel sau altul, Dumnezeu Isi face
prezenta exact atunci cand trebuie si exact in forma in care trebuie.

12 Pere A. GOETTMANN, LaJoie, Visage de Dieu, Visage de 'Homme.
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Am convingerea ca Eminescu avea temeinice cunostinte teologice. Dar,
daca nu ar fi asa, intuitia genialitatii sale lucra pentru el. Voi incerca o
abordare crestin-ortodoxa a poeziei Luceafarul, asa cum o simt eu.

Povestea iubirii dintre cei doi tineri este in fapt povestea iubirii din-
tre Dumnezeu si unanitate. Un aspect al adevirului complex al Intruparii
propus de poet este fundamentat altfel: Tatal nu este de acord cu intrupa-
rea fiului sdu. Ce s-ar fiintimplat, daca lucrurile ar fi stat astfel? Raspunsul
il aflim in poezia lui Eminescu.

Am spus ca Dumnezeu a facut omul spre indumnezeire. Dar este enorm
de greu, chiar imposibil omului sa atinga asemenea indltime. Catdlina,
pamanteana, este constientd de distanta colosald dintre ea si Hyperion,
Fiul Parintelui din ceruri. Or, cum ea nu se poate inalta in sfera dumneze-
irii, il cheama pe El pe pimant. Ea 1i cere:

Cobori in jos, luceafdr bland

Alunecand pe-o razd,

Patrunde-n casa si in gand

Siviata lumineazd-mi!

Este a doua chemare a fetei. Asta dupa ce prima data, refuzand invitatia
de a merge ea in ceruri, ii spusese lui Hyperion:

Strdin la vorba si la port

Lucesti fard de viata.

Cdci eu sant vie, tu esti mort,

Si ochiul tau ma-ngheatd.

Este limpede cid pimanteana nu a inteles nimic. Il vede ca pe un mort,
pe el care era vesnicie si pentru vecii vecilor! Ochiul sdu are o privire rece,
remarci ea. Intelegem: nimic din cildura superficiali si pacitoasi a privi-
rii tinerilor ce se uitau la ea.

Venirea lui Hristos pe pimant, Intruparea Sa a fost asteptati de oa-
meni, a fost dorita de ei. Mama Sa nu a fost nici marea, nici noaptea, ci
El a luat trup de la o femeie care se mintuieste prin maternitate: Pururea
Fecioara Maria Maica Domnului. Evdokimov spune ca vocatia spiritualad
a femeii ar fi de ,a naste pe Dumnezeu in sufletele devastate”™. Femeia
aceasta, Maica Domnului, ,se afld acum in centrul comunitatii sfintilor™.
Pe Maica Sa o incredinteazd Hristos, aflat pe cruce, ucenicului sau iubit
spunandu-i: ,Femeie, iata fiul tau!”.

Hyperion ascultd chemarea tinerei si merge la Parintele Sdu pentru a-1
spune cd vrea sd renunte la cer si vesnicie, pentru pimantul ce-si urmeaza
viata ancorat in timp.

De greul negrei vesnicii,

13 Paul Evdokimov, Femeia in mantuirea lumii.

14 Olivier Clement, intrebiri asupra omului, Alba-lulia, 1997, p.113.
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Pdrinte, ma dezleagd...

Reia-mi al nemuririi nimb

Si focul din privire,

Si pentru toate dd-mi in schimb

O ord de iubire!

Aceasta ord de iubire nu are nicio legatura cu pacatul. Este vorba de o
iubire dincolo de deosebirea barbat-femeie, este iubirea prototip. In Taina
iubirii, Paul Evdokimov isi fondeazad cugetarea pe cele doud descrieri ale
creatiei barbatului si femeii din Facere, relatdri pe care lisus le asociaza
pentru a pune simultan, in cuplu, unitatea si alteritatea. Ca si reludm
o profundd exegezd iudaica, Dumnezeu a creat omenescul - ha adam -
masculin si feminin. Luiand nu o coastd, ci o parte, o jumatate a acestei
realitati incd insuficient diferentiatd, El pune femeia fatd in fata cu bar-
batul. Si aceasta este descoperirea unui altul, care imi este totusi consub-
stantial - ,,0s din oasele mele si carne din carnea mea”. Se vad corespon-
dentele teologice pe care Evdokimov le pune in lumina cu multd usurinta:
taina Treimii, Dumnezeul inaccesibil care Se face impartasibil. ,lubirea
omeneascd, in plenitudinea ei originara, reflectd comuniunea trinitara;
alteritatea lui Dumnezeu este cea care intemeiaza alteritatea umana, alte-

ritatea celuilalt, iar harul Sau intemeiaza intalnirea™

. Adevdrata iubire
este fecunda, ,dar aceasta fecunditate nu se exprima doar prin copil: poa-
te fi si prin facerea de bine, prin slujirea aproapelui, citeodatd printr-o
creatie comuna™s.

Parintele rdspunde la cererea facutd de fiul Sau astfel:

Iti dau catarg langd catarg,

Ogstiri spre a strabate

Pamantu-n lung si marea-n larg,

Dar moartea nu se poate...

Si pentru cine vrei sd mori ?

Intoarce-te, te-ndreapti

Spre-acel pamant ratdcitor

Si vezi ce te asteaptd.

1l astepta tridarea. Tridarea omului, adici a femeii pentru care ar fi ve-
nit pe pamant, renuntind la cer: Catdlina aldturi de un tandr superficial
asemenea ei:

...Si guraliv si de nimic,

Te-ai potrivi cu mine.

Hristos a venit pe pamant pentru a salva umanitatea. Dumnezeu a fost
de acord cu venirea aceasta, ba chiar Tatdl L-a trimis. Cum L-au primit

15 Olivier CLEMENT, ,Cuvantinainte”, in: Paul EvbokiMov, Taina iubirii, Ed. Christiana, Bucuresti, 2006, p. 8.

16 Ibidem, p. 9
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oamenii? Tridandu-L. In ziua de Florii L-au primit cu ramuri de finic si
cantarea Osana; peste citeva zile, aceiasi oameni l-au cerut moartea. Sa-L
fi salvat Parintele pe Hyperion de la tragedia ce i s-ar fi putut intimpla
daca ar fi ajuns pe pimant? Nu se stie.

Fard sa se rusineze ca se afld in bratele unui barbat, Catalina il cheama
din nou pe Luceafdr. Numai ca, de data aceasta, ,nu mai cade ca-n tre-
cut/In miri din tot inaltul”. Si spune apoi citeva cuvinte pentru intreaga
umanitate:

Trdind in cercul vostru stramt,

Norocul vd petrece,

Ci eu in lumea mea md simt

Nemuritor si rece.

Asocierea Luceafarului lui Eminescu cu Hristos poate parea fortata sau
chiar neavenita. Dar derularea evenimentelor urmeaza acelasi plan: exis-
td o chemare in ambele cazuri; o schimbare de lumi: realizatd de Hristos
prin Intrupare, doriti de Hyperion dar opriti de Pirintele siu; o tridare
in ambele cazuri: Hyperion este trddat de cea pe care o iubea si era dispus
la sacrificarea conditiei sale; Hristos este tradat, condamnat, omorat de
cei pentru care a venit sd le asigure mantuirea; existenta unui final conti-
nand cuvinte definiorii pentru ei: Hyperion se retrage in lumea sa, lisus pe
cruce 1l roagi pe Dumnezeu-Tatil si-i ierte pe cei care L-au pus pe cruce.

Fard sd fiu eminescolog, am incercat si dezvolt tema propusa in titlu
dupd simtirea proprie. Cred ca l-am inteles pe Eminescu. Dacd nu, daca
am descris un alt om cu alte idei, il rog sa ma ierte. Parca il aud spunind:

»o1 cand gandesc la viata-mi, imi pare ca ea cura

Incet repovestiti de o striini gura,

Ca si cand n-ar fi viata-mi, ca si cAnd n-as fi fost.

Cine-i acel ce-mi spune poveste pe de rost,

De-mi tin la el urechea si rad de cate-ascult

»

Ca de dureri straine?... ”.
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Schitul de la Pietrari,
ctitoria episcopului
Climent al Raimnicului

A\

n urma cu 280 de ani, Preasfintitul Climent, episcopul Ramnicului

(1735-1749), ridica, impreuna cu fratii sai - preotul Mihu si Simion

Vitdselu -, un mic asezdmant monastic inchinat Sfintei Blagovestenii,
pe malul drept al paraului Otdsau, la locul numit ,,Pajistea”, in localitatea
natald, Pietrarii de Jos (com. Pietrari, judetul Valcea).

Biserica ,Buna-Vestire™ a fost construita pe mosia parinteasca, la anul
1742, pe locul unui lacas mai vechi din lemn, conducatorul lucrarilor fiind
llarion, proegumenul Mandstirii Bistrita, un om cu alese calitdti in care
ierarhul vilcean avea mare incredere?.

Deasupra usii de la intrare, ctitorul a gravat in piatra, cu slove chirilice,
textul pisaniei: ,tAceastd sfi[n]td si d[ulmnezeiasca beserica intru care sd
ci[n]steste si sa praznuiaste Bl[a]govesteniile Preasf[in]tei de D[u]mnezeu
Nascatoarei si Pururea Fecioarei Mariei, care din temeliia ei iaste zidi-
ta din bun gindul si cu toatd cheltuiala parintelui, chir Climent episco-
pul Ramnicului Noul Severin, in zilele prealuminatului domn, lo Mihai
Racovita voevod, la curgerea anilor 7250[1742], la lun[a] lui a[vlgust] 26
dnl[i], ispravnic fiind chir llarion proiglumenul] Bistrit[ei]™, precum si un
oarecare Dosoftei ieromonah*.

Pe muchia din lemn a usii de la intrare a fost scrijelit urmatorul text:
,La aceas[td] sfAnta biseari[cd] a fost ostenitori la lucru[l] zidului si isprav|[-
nic], llarion ierflom]Jonah proigumlen] Bistrit[ei], popa Miu, Dosoftei ier[o]
m[onah] «1744»™.

Biserica a fost construitd din cirimida si piatra, cu o forma dreptun-

ghiulara cu absida altarului poligonala in exterior, fara turle. Pridvorul

1 Este un obiectiv de patrimoniu cultural de categoria B—de importanta locala si regionala —, clasatin Lista
Monumentelor Istorice din Romania incd din anul 1991 (cod 39B0260) si care apare in cea mai recentd evi-
dentd a Ministerului Culturii (2015), cu codul VL-1l-m-B-09871.

2 Veniamin MICLE, Fdclii nestinse, Manastirea Bistrita— Eparhia Ramnicului, Costesti, 2005, p. 258.

3 Inscriptii medievale si din epoca moderni a Romaniei. Judetul istoric Vilcea (sec. X1V-1848), coordonator
Constantin BALAN, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 2005, p. 764.

4 P.S.NASTUREL, ,Fostul Schit Buna Vestire din Pietrarii de Jos”, in Mitropolia Olteniei, An VI, nr. 3-4, Craiova,
1955, p. 207.

5 Inscriptie pe glaful usii de la intrare in pronaosul bisericii Buna-Vestire din Pietrarii de Jos.
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este sustinut de opt coloane iar arcele de sprijin pentru cupola centrala
sunt consolidate cu tiranti de lemn. De la inceputuri, biserica a avut acope-
ris din sindrild de stejar; in 1910 a fost acoperita cu tigla, iar in 1936 cu sitd
de brad. In prezent, biserica satului are un acoperis cu invelitoare de tabla.

Biserica este pardositd cu lespezi mari de piatra si este imprejmuitad cu
un zid de piatra, inalt de 1,50 metri. Se stie cd, in curtea bisericii, a functio-
nat un cimitir, pAna in anul 1927, atunci cind enoriasii satului au facut
altul in exteriorul zidului curtii (pe partea de sud).

Lacasul Bunei-Vestiri a fost tarnosit fard picturd, aceasta fiind reali-
zatd abia doi ani mai tarziu, in anul 1744, in tehnica al fresco, de Popa
Gheorghe zugrav si fratele sau Andrei, si Danciu Filip, ucenic, ale caror
nume se pot citi la proscomidie si iconostas (in dreptul icoanei de hram):
,Pomeneste, Doamne: zugrafi, Popa Gheorghie, Andrei, fratele lui, [s]i
Danciu Filip; 7253[1744]°.

Pictura originald, realizata in cel mai pur stil post-brancovenesc, se mai
poate observa si astazi, in ciuda stratului gros de fum depus pe pereti de-a
lungul anilor. Deasupra intrarii a fost pictatd icoana de hram reprezen-
tand-o pe Maica Domnului primind vestea minunata de la Arhanghelul
Gavriil. Reprezentarea artistica respectd canoanele erminiei bizantine.
Se poate observa cd picioarele Arhanghelului sunt mult departate, ca si
cum ar alerga. In mana stangi tine un toiag, simbol al mesagerului. Mana
dreaptd, cu o miscare puternicd, se intinde cdtre Fecioara Maria. El ii co-
municd vestea plina de bucurie de la Stapanul lui, taina iconomiei dum-
nezeiesti. Maica Domnului primeste vestea in picioare si tine in mana un
fus. Duhul Sfant sub forma porumbelului este reprezentat pogorindu-Se
deasupra Fecioarei Maria, incadrat in raza slavei dumnezeiesti. Pe umeri
si pe cap, Maica Domnului poarta trei stelute, ca semn al pururea-feciori-
ei: inainte, in timpul si dupa nasterea Fiului.

Tabloul votiv al ctitorului se afld in pronaos, zugravit pe peretele de la
vest, cu legenda: ,,Climent, episcopul Rimnicului” si il infatiseaza mai ta-
nar si mai realist decét in pictura de la Bolnita Episcopiei’; cu barba si
mustati negre, cu ochi mari si expresivi, tradand o deosebita vivacitate,
cu o staturd potrivitd si cu o trasdtura hieraticd a sfintilor isihasti: fata
supta, dobandita din asprimea posturilor. Este invesmantat in mantie cu-
tatd, cu dungi verzi si rosii. Pe cap poarti potcap si camilafci neagri. In
mana dreaptd tine cirja arhiereasca, ce se termina la capatul de sus cu doi
serpi afrontati, care stau cap in cap, un simbol al intelepciunii arhiereului,

iar cu mana stinga tine chivotul bisericii, dinspre partea pridvorului. La

6 C.BALAN, Op. cit., p. 767.

» A
|

7 Radu CRETEANU, ,Un mare ctitor de locasuri sfinte, Climent al Ramnicului”,
Craiova, 1970, p. 664.

n Mitropolia Olteniei, nr. 7-8,
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capatul opus bisericuta este sprijinita de celdlalt ctitor, ,Macarie ieromo-
nah, fratele episcopului Climent”. Langa el este zugravit loan, fratele lui
si in partea de jos este Nicolae, fiul siu. In cartea sa, episcopul Athanasie
Mironescu aminteste si de chipurile pictate ale fratilor episcopului Popa
Mihu si Simeon Vitaselul, cu cei doi fii ai sai. Pe peretele de la sud apare
pictat ,lo Constandin Nicolae voievod” (Constantin Mavrocordat, domni-
torul Tarii Romanesti, intre iulie 1744 - aprilie 1748).

Cu prilejul finalizarii picturii, a fost zugravita o noud pisanie, pe pere-
tele de vest al pronaosului, deasupra usii de intrare in biserica: ,Scrie Isus
Sirah zicAnd: «Simon fiul Oniei, arhiereu mare, carele in viata sa facu casa
si in zilele sale intdri biserica si straluci ca steaoa prin norf[i] si ca lumina
plina si ca soarele, luminand biserica Celui de Sus». Asijderea sa cuvine a
zice si de acest parinte arhiereu, chir Climent, ep[iJscop al Ramnicul[ui],
carele in viata si in zilele sale facu case si zidi biserici, 1anga care si aceas-
ta sf[a]nta bisericd, unde sa cinsteste si sa praznuiaste Buna-Vestire, o au
zidit din temelia ei si cu zugravitul o au impodobit, impreuna si cu fratele
sau, popa Mihul, carele cdlugarindu-se s-au numit Macarei ieromonah,
intru vecinicd pomenire lor si a parintilor si a tot neamul lor. Mai prefa-
cut-au acest parinte epl[i]scop Climent si Episcopiia RAmnicului, precum
scrie in pisaniia episcupii. Si au luat sfarsit de tot lucrul aceasta sf[a]nta
bisericd in zilele prealuminatului domn, loan Constandin Nicolae voevod,
in anul 7253, la octo[m]vrie ddn[i] 20. Zugravi popa Gheorghe i brat ego [si
fratele lui], Andrei | Danciul Filipu; 17447.

In pridvor se afli pictati o capodoperi artisticd iconografici, reprezentand
scenele Raiului si ladului, intocmai cala ctitoria Brincoveanu de la Hurezi.
Tot aici poate fi admirata usa sculptata artistic cu motive brancovenesti.

Dupa ce a clddit schitul de calugdri de la Pietrari, Episcopul Climent
l-a inzestrat cu toate cartile si odoarele trebuitoare, cu vii si mosii si l-a
inchinat, initial, Sfintei Manastiri Bistrita, dupad cum se poate vedea in
hrisovul domnitorului Mihai Racovitd, din 10 februarie 1743: ,[...] lar dupa
ce l-au savarsit de toatd zidirea si cu cele trebuincioase l-au impodobit din
indemnarea dumnezeiasca au voit Sfintia Sa de I-au dat si I-au inchinat sa
fie supus Sfintei Manastiri Bistrita, hotdarand sfintia sa pentru toate ale
schitului in cartea de inchiniciune”. Actul de danie al voievodului Mihai
Racovita acorda schitului vindriciul domnesc din Dealul Troian, a 28 de
oraseni din ,tirgul Rimnicului”. Domnitorul Grigore Ghica scuteste ca-
lugdrii de taxe (dijmarit si vindrici) si le dd patru scutelnici pentru slujba
lor (12 septembrie 1749).

8 C.BALAN, Op. cit., p. 765.
9 Academia Romani, Episcopia Ramnicului, dos. XCIV, 20.

10 Ibidem.
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Aceste danii au fost intdrite si de domnitorii care vor veni pe tronul
Tarii Romanesti: Matei Ghica Voievod (130ctombrie 1752), Constantin
Racovita (15 noiembrie 1753), Alexandru lIpsilanti (18 septembrie 1775) si
Nicolae Constantin Caragea (7 septembrie 1782). Dar, se vede treaba ca
episcopul Climent s-a convins ca schitul sau ,va putea fi mai bine ocrotit
si administrat fiind sub Episcopie decit sub Madnastirea Bistrita, unde vor
fi fost navalit din ce in ce mai mult calugdrii greci, care n-aveau alt scop
decit a jefui aceste sfinte asezaminte straimosesti de avuturile lor™™.

Prin cartea de inchiniciune, din 24 martie 1747, inaltul prelat anunta
transformarea lui in metoh al Episcopiei Rdmnicului: ,[...] Cdruia obicei
plecindu-ma si eu smeritul, gandit-am ca sa fac metoh de piatra la mosia
mea Pietrari si sd-1 inchin la Sfinta Episcopie a Rimnicului, si gindind eu
si vdzand cd nu voi putea savarsi dupd gindul meu, fiind cu intdmplarea
razmeritii, ce au fost in aceastad tara, fost-au ars turcii si Sfanta Episcopie
aceasta, si surpindu-se toate casele si biserica, ma chibzuiam unde voi
lucra mai inainte. Deci, mai avind noi incd doi frati, anume: Popa Mihul
din Pietrari si Simion Vitaselul de acolo, le-am spus cum doreste sufletul
meu a zidi sf[a]nta bisearicd la mosiea noastra Pietrari, numai cheltueala
[insd] nu este de ajuns. Deci ei aflindu-se tot la un gind cu mine, m-au
indemnat si cu totii ne-am apucat si am facut precum sa veade sf[d]nta
bisearica si casele de langa dansa, si am impodobit sf[d]nta bisearica cu
zugraveale si oddjdii si carti si sfinte vase, impreuna cu fratii miei si am in-
chinat-o la neamul cine sa va trage din fratii miei cei mai sus numiti, nu-
mai sd aiba preotii cari vor fi la acea besearica sd dea la sf[a]nta Episcopie
a Rdm[nicului] pe an 3 oca de ceard intru semn de inchinare, si sa tie acei
preoti si un calugaras monah de la sf[a]nta Episcopie acolo. Si aceluia s
fie hrana lui si imbracamintea si chiverniseala din venitul mosiei partea
mea de mostenire si de cumparatoare, cu viile precum sunt hotarate si
alese. lar mai mult sd nu aiba voe sfinta Episcopie sd tinde la nimic de
ale besearicei, nici a randui alti preoti, cari nu vor fi din neamul ce am zis
mai sus. Pentru ca tot ce am ficut si am dat la aceasta sf[i]nta bisearica
sunt toate din osteneala mea si castigate cu omoforul si din munca frati-
lor miei, iar din venitul ep[i]scopiei sd nu gdindeasca cineva ca am pus pret
de un ban, ca venitul Ep[i]scopiei de ar fi fost cat de mult inca tot nu mi-ar
fi fost de ajuns la ce jaf si surpare si striciciune ajunsese Epl[i]scopia, pre-
cum stiut de toti iaste™?.

La 20 decembrie 1743, Preasfintitul Climent inaltd o cruce de pia-
tra, tot in cinstea ,Bunei-Vestiri”, in ,Dealul mare” (satul Pietrarii de
Sus), pe mosia logofétului lonitd Pietrarul: ,Cu vrerea Tatdlui si cu aju-

11 Athanasie MIRONESCU, Istoricul Eparhiei Ramnicului, Tipografia Gutenberg, Bucuresti, 1906, p. 406.

12 Condica Episcopiei Ramnicului, f16-17, doc. 2.



torul Fiiului si cu plinirea Duh[u]lui Sfant.
Ridicatu-s-au aceasta sfintd cruce, in hramul
Blagovesteni[i] Blogorodi]te, cu osteneala iu-
bitorului de Dumnezeu, chir Climent episco-
pu[l] Ramnicului, fiind de mostenire din sa-
tul Pietrari, in zilele marii sale domn[ului], lo
Mihai Racovita v[oie]vod, dech[emvrie] 29 d[a]
ni 7252[1743]"".

In anul 1746 mitropolitul Neofit 1 al Tarii
Romadnesti, aflat intr-o vizitd la manastirile si
schiturile din tinutul Valcii, a ajuns si la cti-
toria Preasfintitului Climent de la Pietrari,
unde a stat trei zile (30 iulie - 1 august), si
chiar a oficiat o Sfanta Liturghie in aceasta bi-
serica, de praznicul Scoaterii Cinstitei Cruci a
Domnului si a Mucenicilor Macabei (1 august
1746): ,In ziua de miercuri 30 iulie am ajuns
searala o mosie a episcopului Climent numita
Pietrarii, unde are o casd de piatra si o biserica
de piatra si am rdmas acolo si joi la 31 iulie™.

La 4 martie 1751, cu aproximativ doi ani
inainte de a pleca din aceasta lume, Episcopul
Climent 1isi scria viata prin care liasa nepoti-
lor lui de frati - Popa Nicolae, fiul lui Popa
Simion si Popa Gheorghe, fiul lui Popa Mihul
din Pietrari -, cate o parte din bunurile sale si
a treia parte Schitului de la Pietrari. Aratd ca
murind toti oamenii batrani face acest aseza-
mant al sdu sa se stie cine si catd parte va de-
tine fiecare. In testamentul siu, ierarhul val-
cean mai aminteste cd se trage din Dumitru
Modoran din Pietrari, care a avut patru fii,
anume lvan care n-a avut urmasi, Radu care
este tatdl sau si al fratilor lui, Oprea care a avut
pe Constantin si pe lon, de la care mai este in
viata Diaconul Stefan cu fratii. Schitul mai
mostenea o parte din viile de la Sutesti, o mo-

13 Dumitru BALASA, ,Cruci de piatra in Tara Roméaneasca, catagra-
fiate in anul1832 (11)”, in Mitropolia Olteniei, An XXIV, nr. 5-6 (mai-iu-
nie), Craiova, 1972, p. 415

14 Ghenadie ENACEANU, ,Mitropoitul Ungrovlahiei Neofit I, in
BOR, II, p.11.
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sie la Piscdesti si o moara la Folesti. Episcopul
a mai stabilit ca din venitul Schitului sa se re-
pare biserica de lemn de la Silistea veche din
Pietrari ,facutd de el cAnd nu era nici egu-
men, nici episcop”. Il numeste epitrop pe Popa
Mihul, nepotul sdu, pentru averea schitului si
pentru biserica si casele ei cu tot imprejurul si
sa faca pomeni si dupa el urmasii lui, ,nimic
sa nu se duca la casele lor™.

La Arhivele din Rdmnicu-Valcea se afla o
foaie a episcopului Climent facuta la sfarsitul
vietii sale (31 ianuarie 1753), pe vremea cind
zicea cd e proin episcop al Raimnicului, prin
care spune ca lasd epitrop al schitului si bi-
sericii pe nepotul sdu, Popa Mihul si pe ne-
potul sau Popa Nicolae peste orice se va gasi
in urma sa. Si toata mosia de mostenire si de
cumparatoare sa se faca in trei parti, doua sa
le stapaneasca schitul de la Pietrari, via de la
Troianu si cArciuma din Tigdnia Coziei le lasa
nepotului sau Popa Nicolae, iar circiuma din
capul orasului o lasd Episcopiei®.

Din cateva documente referitoare la satul
Pietrarii de Jos aflam numele a doi preoti ai
schitului: Grigorie si Simion, la 24 mai 1764".

La anul 1770 un mester argintar, pe nume
Panait, executd pentru Manu, nepotul epis-
copului Climent, un potir din argint, pe care
acesta il doneaza bisericii Buna-Vestire din
Pietrarii de Jos™. Pe sfintul potir a fost sa-
pat urmadtorul text: ,Acest sfiln]te vase din
vremi s-au rapus si acum s-a facut de diaconu
Manu, nepot[u]l pre[a]sfi[n]ti[i] sale pari[n]te-

lui Climent. Panait argi[n]tar. 1770™".

15 SJVAN, Tribunalul Judetului Valcea, Diata Episcopului Climent, dos.
849/1834, f. 48-50.
16 SJVAN, Tribunalul Judetului Vélcea, dos. 849/1834, f. 51.

17 Aurelian SACERDOTEANU, ,Acte referitoare la comuna Pietrari,
plasa Govora, judetul Vélcea”, in Arhivele Olteniei, An 1X, 1930,
nr.47-48,p.39

18 P.S. NASTUREL, Op.cit., p. 207.

19 C. BALAN, Op.cit., p. 768.
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Cartea din 5 februarie 1792, emisa de
Episcopia Ramnicului, dupa jalba diaconului
Manu din Pietrari, in urma mortii acestuia,
stabilea ca fiul sau, Petre, sd ocupe functia de
epitrop la Schitul Pietrari. Acesta avea obli-
gatia sd infrumuseteze casele de la schit, asa
cum poruncise episcopul Filaret?.

La 5 noiembrie 1795, Popa Petre din Pietrari
se invoieste cu unchii sdi de frate, fiii mosu-
lui sdu Nicolae, fiul lui Simion vataful (fratele
episcopului Climent) si cu unchiul sau Radu,
fiul lui Popa Gheorghe, fiul lui Popa Mihul,
asupra Schitului Pietrari, sa stapaneasca fra-
teste mosioarele de la Pietrari, de la Vileni,
de la Pausesti-Otdsdu, precum si din daniile
bisericii de la Pietrari. Cu voia semnatarilor
actului, s-a oranduit, ca epitrop al bisericii si
caselor ctitorite de Episcopul Climent, sa fie
Popa Petre?'.

Intr-o catagrafie din anul 1834, gisim nume-
le preotilor care slujeau la acea vreme la Biserica
,Buna-Vestire”: Gligore Costandin Foltea,
Costandin Popa Nicolae, Nicolae Alexandru,
Costandin diaconu lon Popescu??.

La inceputul secolului XX, la Pietrarii de Jos,
se mai puteau vedea cladirile din piatra din ju-
rul bisericii, zidite de Episcopul Climent pentru
folosul calugdrilor?®. Astazi, se mai observa doar
cateva resturi din vechile constructii, pe partea
de sud si la est, dincolo de zidul de incinta.

Virgiliu Draghiceanu viziteaza ctitoria epis-
copului Climent, la 6 septembrie 1909, si con-
semneazd in Raportul sdu ceea ce a gasit la
Pietrari. Pe lingad transcrierea textelor pisani-
ilor si pietrei tombale, el descrie casa cladita
de episcop in jurul bisericii: ,Tot aici trebu-

20 SJVAN, Tribunalul Judetului Valcea, dos. 849/1834, f. 54.

21 Ibidem, f. 50-51.

22 V. ANTONIU, ,O catagrafie din Valcea, 1834”, in Arhivele Olteniei,
An XVI, 92-94,1937, p. 348.

23 Meletie RAUTU, Monografia eclesiasticd a judetului Vdlcea, Imprimeria
judetului sia comunei R-Valcea, Rimnicu Valcea, 1908, p. 103

ie sd spunem ceva si de casa, din Pietrarii de
Jos, a episcopului Climent, cu ziduri groase
(0,60m) care pe o lungime totald de 14 m fisi
deapina camerile, din care doud isi pastreaza
caracterul original (5,40%2,95 - 3,50x2,60) cu
bolte calote pe cinci pandantivi (care se ridi-
cau de la colturile si mijlocurile peretilor) cu
ferestre mici (0,95%0.90), cu pridvor in fatd".

In anii 1880 si 1910-1911 bisericii i s-au ficut
reparatii si i s-a montat un acoperis nou din
tigld. In anii 1934 si 1963, licasul este legat cu
centurd de fier deasupra braului median si i
s-a adaugat un acoperis din sita de brad (no-
iembrie 1963)%.

In arhiva Directiei Judetene pentru Culturi
Vilcea se afla inventarul bunurilor mobi-
le si imobile ale Bisericii ,Buna-Vestire” din
Pietrarii de Jos, realizat la 1 aprilie 1972. Sunt
mentionate suprafetele terenurilor pe care
sunt cladite biserica (140 mp) si clopotnita
(16 mp), curtea bisericii (1100 mp) precum si
cimitirul satului, pentru 6o de familii (1000
mp). Terenul pentru biserica si curte este do-
nat de episcopul Climent, iar restul, de enori-
asii satului. La aceastd datd, biserica detinea
16 carti de patrimoniu cultural, din secolul
al XVlIll-lea (inclusiv ,Evanghelia” din 17406,
tiparita de episcopul Climent) si 11 carti din
secolul al XIX-lea. De asemenea, mai detinea
urmadtoarele obiecte de cult: o cruce veche
din lemn sculptat (sec. XVIII, a episcopului
Climent), cinci icoane din veacul al XVIlI-lea
(lisus Hristos, Maica Domnului, Sf. Nicolae,
Buna-Vestire, 2 buc.) si una de la 1846 (Maica

24 VirgiliuN. Draghiceanu, ,Monumentele Olteniei (raportul al
11-lea)”, in Buletinul Comisiunii Monumentelor Istorice (BCMI), XXVI
-fasc. 76, (aprilie-iunie 1933), Asezamantul tipografic ,Datina

xn

Romaneascd”, Vdlenii de Munte, 1933, p. 65.

25 Arhiva Directiei Judetene pentru Culturd Vélcea (in continuare
D]CV), Oficiul Judetean al Patrimoniului Cultural National (OJPCN),
dosar nr. 3, cuprinzind clasificarea si catalogarea bunurilor mobile
si imobile la data de1aprilie 1972, Parohia Pietrari-Barlog, com.
Stoenesti. Scurtistoric, I, f. 456.
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Domnului). Mai sunt enumerate: un potir, disc, stelutd, copie fier, epitaf
din panza si piatra funerard, toate din sec. al XVIll-lea. Conform acelu-
iasi inventar, clopotul bisericii, din aliaj metalic, este din anul 1958. Mai
sunt mentionate o serie de obiecte de cult si carti datate dupa anul 1900.
Documentul este semnat de preotul paroh de la acea vreme, lon Tutu, si
de lon Bizic, ca membru al comisiei de inventariere?.

Despre zidul din bolovani care imprejmuieste asezimantul monastic se
stie ca a fost reparat la anul 19597 Patru ani mai tirziu, doi contraforti de
beton vor fi adosati in zona absidei altarului.

Pe vremuri, biserica avusese o clopotnitad din lemn, deasupra portii de la
intrarea in incinta. Deoarece, aceasta s-a deteriorat, clopotul a fost mutat pro-
vizoriu intre doi stalpi in pridvorul bisericii, pe latura de nord. Comunitatea
a construit, in anul 1957, o clopotnita noua din zid, in coltul de nord-vest al
zidului de incinta care se vede si astdzi. Despre vechiul clopot de la Climent
se stie cd s-a spart si a fost topit, iar in anul 1958 a fost cumparat altul nou?.

In anul 1976, preot paroh la parohia Pietrari-Barlog (com. Stoenesti) era
Gheorghe Manu (din 1974 pina in 1995) si cAntaret Constantin Pasire®.
Din anul 1995, pAnd in prezent, preot paroh este lonel lorgulescu.

Lucrarile de reabilitare, consolidare si restaurare a bisericii-monu-
ment istoric au inceput in luna mai 2007, fiind finantate de la Ministerul
Dezvoltarii Lucrarilor Publice si Locuintei prin Compania Nationala de
Investitii SA. Valoarea lucririlor s-a ridicat la suma de 767.787 RON. In
luna ijulie a anului 2010 a avut loc receptia finala la terminarea lucrarilor®.
Prin intermediul acestui articol, vreau sd aduc multumiri domnului sena-
tor Gheorghe Necula, primarului Nicolae Moraru si tuturor celor care au
contribuit ca acest valoros obiectiv de patrimoniu cultural sa fie reinnoit.

Dar, monumentul istoric mai are nevoie, urgent, de lucriri de restau-
rare a picturii in fresca din interiorul bisericii. De asemenea, se impun
lucrari asupra drenului care nu este functional si din aceasta cauza umi-
dititatea favorizeaza aparitia mucegaiului.

Echipa de arheologi care a asigurat cercetarea arheologicd preventi-
vd, cu ocazia lucrarilor de consolidare si efectuare a drenului in exterior
(2007-2008), a dezvelit mormantul din partea dreapta a pronaosului bise-
ricii. Sub piatra tombala se aflau rimasitele pamAantesti ale fratelui episco-
pului Climent, cdlugarul Macarie (Mihu), unul dintre ctitorii lacasului,
care a adormit intru Domnul la anul 1743. Pentru a fi cercetat morméantul

26 Ibidem, I, f. 456.
27 DJCV-0JPCN, dosarnr. 3,1, f. 456.
28 Ibidem.

29 Pr. Dumitru SANDU (coord.), Eparhia Ramnicului si Argesului, vol. I1., Tipografia Institutului Biblic,
Bucuresti, 1976, p. 930

30 Arhiva DJCV, Proces-verbal nr. 7682/20.VI1.2010.6.
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si mutata piatra funerara pe vechiul amplasament, a fost trasatd o caseta
perpendiculara. Mormantul zidit din caramida, cu bolta, avea dimensi-
unile de: L=2,10 m, 1=0,69 m. Bolta a fost distrusd, probabil, cind a fost
mutata piatra funerara si s-a umblat la mormant, deoarece in umplutura
au fost gdsite caramizi intregi si fragmentare din aceasta®.

Piatra tombald a ieromonahului Macarie este incadrata de un chenar
floral si are urmatorul text: ,Supt aceastd piatrd, o[dilnesc oasele rapol-
sajtului robului lui Dumne[zeu], popei Mihului, de aicea [din] Pe[trari],
Ram[nlicului, carele [la s]fars[itul] vietii sale lui[n]d cinul cilugaresc s-au
numit Macarie ieromonah; carele s[i la] inceperea sf[intei biserici acestia
din pajiste, [pana s-au ispravit] de zidit si de tarnosit, multd osardie au: [a]
ratat si oste[neala aJu [lua]t. Si dupa ce au ispravit [de facut] s-au pristavit,
in zilele [lumina]tului d[ojmn, lo Miha[il] Racovit[4] voievod, [la luna] lui
martie 28, leat 72[51] [1743]7%2.

Langa mormantul zidit, in coltul de nord au fost gasite in pozitie secun-
dard osemintele altei persoane. Se stie cd, in pridvor, la stinga, ar fi existat
pe vremuri o piatra de mormant, la care s-a umblat cu ocazia reparatiilor
din 1911. Acolo ar fi fost ingropata o anume ,cocoand Zinca”. Acea piatra
tombald nu mai existd astdzi, pridvorul fiind pardosit tot cu lespezi de
piatra ca si interiorul. Este posibil ca osemintele defunctei Zinca sa fi fost
asezate 1anga mormantul zidit al ctitorului.

Specialistii de la Muzeul Judetean au mai asistat si la sdparea drenului
langa bisericd unde s-au descoperit zeci de morminte vechi de sute de ani,
de existenta cdrora nu mai stia nimeni. Osemintele care apartin localnici-
lor din Pietrari au fost inhumate crestineste in cimitirul bisericii.

Asa cum am aratat mai sus, ctitorul Schitului de la Pietrarii de Jos este
Climent, Episcopul Ramnicului (1735-1749). El se tragea dintr-o familie de
tarani chiar din aceasta localitate®. Despre Constantin (numele de botez)
se spune ca s-a nascut in jurul anului 1685, in muntele Buila, unde mama
sa gisise loc de refugiu din calea navilirii si jafurilor turcilor*. In me-
moria mamei sale si a minunii ficute de Bunul Dumnezeu, episcopul va
zidi acolo, pe creasta muntelui, o bisericuta (1740) care avea sa dea nastere
unei importante asezdri monahale - Manastirea Patrunsa (sat Barbatesti,
comuna Barbatesti).

Parintii, pe numele lor Radu si Paraschiva Modoran, s-au stins din via-
ta cand el avea o virsta frageda, de aceea tindrul Constantin a ales calea

31 Ibidem, Raport de cercetare arheologicd preventivd la biserica ,Buna Vestire”, fostul schit Climent, sat
Pietrarii deJos, comuna Pietrari, judetul Vélcea (14.VI1.2008), intocmit de arhg. M. losifaru.

32 C. BALAN, Op.cit., p. 766.

33 Florin EPURE, ,Climent al Ramnicului si stapanirea chezaro-crdiasca”, in Clipa — magazinul actualitatii cultu-
rale romdnesti, An Il1, iunie-iulie 2010, p. 13

34 Veniamin MICLE, Mindstirea Bistrita olteand, Mandstirea Bistrita, Costesti, 1996, p. 93.
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Domnului; s-a calugdrit la Manastirea Hurezi®, si a ajuns egumen la ma-
nastirile Polovragi - metoh al Hurezilor -, (1726-1734)% si Bistrita (17 iunie
1734 - 28 iunie 1735)*.

Dupa moartea episcopului Inochentie, adunarea electorald mixtd din
eparhia Raimnicului, intrunita la 28 iunie 1735, 1-a ales episcop. Generalul
Wallis I-a recomandat imparatului Carol al Vl-lea si acesta l-a confirmat
pe scaunul vladicesc la data de 1 octombrie 1735%. Dupd ce a refuzat in
repetate randuri hirotonirea lui Climent, Vikentije Jovanovi¢ (Vichentie
lovanovici), mitropolitul Serbiei, care dorea ,a-si mari propria sa autori-
tate bisericeasca” in Oltenia, semneaza actul la Belgrad, abia la data de
12 aprilie 1737. Dupa hirotonirea sa, care a avut loc in luna mai, a fost tri-
mis la Sibiu pentru depunerea juramantului de credinta fatd de imparat,
in fata generalului Wallis, si apoi a fost inscaunat de Administratia din
Craiova, in urma propunerii aprobate de Consiliul de Razboi austriac®.

In anul 1737, ostilititile austro-turce s-au reluat si au durat doi ani.
Rédzboiul a avut consecinte grave asupra tinutului valcean. Episcopul
Climent inclina sa fie de partea turcilor in acest nou conflict, de aceea a
refuzat sd se retraga in Transilvania, asa cum fusese sfituit de adminis-
tratia austriacd. Marturii documentare ale contemporanilor mentioneaza
cum ,grea rezmeritd in pamantul nostru al Tarii Romanesti, gonind ta-
bara turceasca pre cea nemteascad, prin straimtorile Oltului printre munti,
cdci Toz pasa, trimis de seraschierul Mehmet pasa de la Vidin se indrepta
dupad 23 noiembrie spre Ramnic. Cete de turci si tatari au navalit in judet,
au ars si au distrus sate, au incendiat Ramnicul, rapind vite, ludnd in ro-
bie pe locuitorii pe care i-au putut prinde, ,facind mare paguba si robie”,
iar oamenii, cati au scdpat nerobiti, au fugit prin munti si prin pesteri.
Rimnicului i s-a dat foc, ajungind ,la pustiire de istov™°.

Episcopul Climent s-a refugiat pe Valea Lotrului, unde se aflau 3.000
militari austrieci. Constantin Mavrocordat, domnitorul Tarii Romanesti,
si Murtaza pasa, comandantul corpului expeditionar otoman, a lansat, la
data de 29 octombrie 1737, separat, cite un apel citre locuitorii Olteniei,
prin care le cerea sa se supuna, aratand ca trupele turcesti sunt venite spre
inldturarea vrajmasilor si ,,0 sd uneasca la un loc, iardsi precum a fost”. La

cererea domnitorului tarii, episcopul Climent a iesit ,,sa se inchine turci-

35 Academia Romand, ms. 1396, f. 22-23.
36 Alexandru STEFULEScU, Polovragii, Tipografia N.D. Milosescu, TarguJiu, 1906, p. 54.
37 V. MICLE, Op. cit. loc. cit.

38 Nicolae DoBREScuU, Istoria Bisericii Romane din Oltenia in timpul ocupatiunii austriece (1716-1739),
Editiunea Academiei Romane, Bucuresti, 1906, p. 118.

39 Ibidem, pp.125-130
40 SJVAN, D.I./C.C.LVI/45.
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lor si tatarilor si a potolit zarva si robia si mult
folos facAnd™. Se mai spune ca episcopul
Climent a stat doi ani in robie la turci*®.

Dorinta sa de a iesi de sub stapanirea aus-
triaca se poate vedea si din scrisorile deschi-
se adresate clericilor si credinciosilor sdi prin
care 1i indemna sa lupte pentru realipirea la
Tara Roméneasca: ,clerului, boierilor si locu-
itorilor din partea muntelui, in judetul Vilcea
spre a veni sa se supuie impdratiei turcesti si a
nu lasa pe catane sau niscaiva hoti sa faca tul-
burare, pana in primavara cand se vor ciocni
ostile si se va alege™?. Prin pacea de la Belgrad
(18 septembrie 1739), care a pus capat razboiu-
lui ruso-austro-otoman, Imperiul habsburgic
a fost obligat sa restituie Oltenia, readusa la
hotarele Tarii Romanesti.

In urma sfarsitului rizboiului, episcopul
Climent a reficut Episcopia arsa si distrusd de
turci in 1739 (ctitoria sa avea sd dureze peste
100 de ani); a recladit intre 1739-1749 biseri-
ca mare, cu clopotnita si cu casele dimprejur,
precum si biserica-bolnita, cladita din teme-
lie la 1745 ,spre odihna si ingroparea raposa-
tilor si slujitorilor Sfintei Episcopii™*. Pe lan-
gd reconstruirea Episcopiei si ctitorirea schitu-
lui din localitatea natala, episcopul de Rdmnic
a mai ridicat schiturile Patrunsa (Barbatesti)
si Colnic (Mosteni-Francesti), precum si bise-
ricile din Mosteni-Pietrarii de Sus (Pietrari),
Draganesti-Bodesti (Barbatesti), Barzesti-Bo-
desti (Barbatesti), Folesti (Tomsani), biserica din
cartierul Goranu (RAmnicu Vilcea) si altele.

41 N. DOBREScU, Op. cit., p.132.

42 Marin DUMITRESCU, Istoricul a 40 de biserici din Romdnia, vol. Ill,
Stabilimentul de Arte Grafice Universald, Bucuresti, 1907, p.19.
Mironescu Athanasie, Op. cit., p. 136.

43 Constantin C. GIURESCU, Material pentru istoria Olteniei supt aus-
triaci, Bucuresti, 1947, vol. lll, pp. 315-318.

44 Pomelnicul Episcopiei Ramnicului, nr. 3, filele 25-26.
MIRONESCU., Op. cit., pp. 258-259.

Cred ca niciun ierarh raimnicean nu-l intre-
ce pe episcopul Climent la opera de ctitorire
de licasuri sfinte, cu toate ca vremurile au
fost deosebit de vitrege. Dar, nu este impor-
tant numai numarul acestora ci mai ales va-
loarea arhitecturald si artistica a zidirilor sale
inspirate de edificiile brincovenesti, pastrind
si arhitectura traditionala locala.

Climent a luat parte, in anul 1746, la actiu-
nea de desfiintare a rumaniei intreprinsd de
domnul Constantin Mavrocordat. La Arhivele
Nationale ale Romaniei existd documentul prin
care, la 5 august, domnitorul intarea hotdrirea
Divanului tarii de eliberare a rumanilor, act pe
care s-a pus monograma si semnatura domnu-
lui, validat cu sigiliul sdu octogonal in chinovar,
intdrit de mitropolitul Neofit al Tarii Romanesti
si poartd semnaturile boierilor din Divan®.

Episcopul Climent a continuat activitatea
tipograficd a predecesorilor sdi, tiparind apro-
ximativ doudzeci de carti, fie religioase sau
de invatdtura. Dupd anul 1742, Rimnicul de-
vine cel de al doilea centru tipografic al Tarii
Romanesti siramane ca atare, pana la sfarsitul
veacului al XVlll-lea. Climent a tiparit multe
din traducerile inaintasului sau Damaschin
(al carui ucenic a fost): ,Antologhionul” (1737
si 1745), ,Octoihul” (1742), ,Ceaslovul” (1742 si
1745), ,Penticostarul” (1743), ,Psaltirea” (1743
si 1740), ,Evangheliarul” (1746), ,Apostolul”
(1747), ,Catavasierul” (1747), ,Liturghierul”
(1747), »Molitvelnicul” (1747). A retiparit ,Ca-
zania lui Varlaam” (1748, cu unele schimbari);
a tipdrit si citeva brosuri originale: ,Capete
de porunca la toata ceata bisericeascd” (1743),
LInvititura bisericeasci pe scurt pentru sapte
Taine” (17406) si citeva pastorale*s.

45 Arhivele Nationale ale Romaniei (ANR), SANIC, Colectia Suluri, 19.
46 lon BiaNu, Nerva HoDos, Bibliografia roméneascd veche,
Atelierele Grafice ,Socec & Co.”; Tipo Moldova, Bucuresti, tom Il
(1910), pp. 52-107; tom |V (1944), pp. 56-58; 241-242.
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In prefata din ,Evanghelia” tipariti de el la RAmnic in 1746, se adresa
domnului Constantin Mavrocordat, mentionandu-se ca s-a tiparit ca sa
lumineze ,nu numai celor din casd, adicd din Tara Mariei Tale, ci tuturor
celor ce vorbesc limba rumaneasca™. Episcopul a fost ajutat de citiva co-
laboratori, ca ieromonahul Lavrentie de la Manastirea Hurezi, diortositor,
autor de predoslovii si chiar tdlmadcitor, precum si de tipograful Dimitrie
Pandovici si fratii Mihail si Constantin Atanasievici, dintr-o renumita fa-
milie de tipografi rimniceni*®.

Chipul lui Climent il gasim zugravit la Pietrarii de Jos, Polovragi, Bolnita
si Paraclisul Arhiepiscopiei RAmnicului, la fosta Manastire Titireciu de la
Ocnele Mari, la biserica ,,Buna-Vestire” din RAimnicu-Valcea, ,Intrarea in
Biserica” Bodesti si ,,Sfantul Nicolae” Vatasesti din comuna Barbatesti.

»2Ajuns la multa slabiciune din pricina batranetelor si a dese[lor] boale”,
Episcopul Climent a socotit cd e bine sd paraseascd scaunul arhieresc si in
primavara anului 1748 a facut ,paretisis” (renuntare la scaun), in prezenta
mitropolitului Neofit si a domnului Grigore Ghica, cerdndu-le si ,rinduias-
cd pa alt frate sa fie episcop la eparhia mea pre care vor aleage dupa pravila™.

A adormit intru Domnul in ziua de 31 ianuarie 1753, cu numele de
schimonahul Cosma si va fi inhumat in naosul Catedralei Arhiepiscopale
de la Rimnic. Piatra tombald a episcopului nu s-a mai pastrat.

Despre Episcopul Climent, Preasfintitul Vartolomeu Stdnescu al
Ridmnicului spunea: , A fost un prelat evlavios, muncitor, iubitor de inva-
taturd si mai presus de toate, un bun chivernisitor al Casei Domnului™°.
lar Meletie Rautu, fost protoereu al judetului Vilcea, il considera ,.cel mai
legendar episcop din cati a avut Eparhia Rarnnicului dupa vremi™".

Nu se stie in ce perioada a fost parasit de calugari si avea sd devina bise-
ricd de mir ctitoria Episcopului Climent de la Pietrarii de Jos, cert este ca
de la mijlocul secolului al XIX-lea nu mai este mentionata ca schit®.

Biserica ,Buna-Vestire” a fostului schit Climent, astazi filiald a paro-
hiei Pietrari-Schitu este o opera a arhitecturii si artei post-brincovenesti
si 0 marturie vie a dragostei unui vrednic ierarh pentru tinutul siu na-
tal si pentru stramosii din randul carora s-a ridicat pentru a implini voia

Domnului si se aseze pe scaunul eparhial al Rimnicului.

47 Ibidem, p. 92.

» A

48 Mircea PACURARIU, ,Episcopul Climent al Rimnicului (1735-1748)”, in Mitropolia Olteniei, An XVII, nr.1-2
(ianuarie—februarie), Craiova, 1965, p. 30.

49 Ghenadie ENACEANU, Condica Sfdntd, Tipo-Litografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1886, |, pp. 149-150.

50 Vartolomeu STANESCU, Anuarul Eparhiei Ramnicului Noului-Severin pe anii1921-1925,
Tipografiile Romane Unite, Bucuresti, 1925, p. 300.

51 M. RAUTU, Op.cit., p.103.

52 |. DONAT, Fundatiunile religioase ale Olteniei. Mdndstiri si schituri—cu o hartd, Scrisul Romanescs.A., Craiova, 1937, p.65.
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Dr. Oana-Madalina
Popescu

Din traducerile scolii paisiene:
lucrarea referitoare la Sf. Botez
a lui Evstratie Arghentie (1)

A\

n vremea renasterii filocalice in spatiul romanesc, din secolele XV111-

XIX, prinravna Sf. Vasile de la Poiana Marului, a Sf. Paisie Velicikovschi

si a ucenicilor acestuia, de la Dragomirna, Neamt si Secu, iar ulterior
de la Cernica si Caldarusani’, o atentie deosebita a fost acordata identifi-
carii, traducerii si multiplicarii textelor sfintilor din vechime referitoare
la rugiciune, curdtirea de patimi, paza simturilor si a mintii, ciutandu-se
in acestea sfaturi practice de urmat. Pentru aflarea unor astfel de lucrari,
s-au cercetat manuscrise din tot spatiul Ortodox, in special din Sfantul
Munte Athos, fiind cunoscutd colaborarea cuviosilor din pamantul ro-
méinesc cu cei din zona greacd, in special cu Sf. Macarie al Corintului?.
De altfel, legaturile romanesti cu Sf. Munte sunt atestate din vechime, de
la intemeierea statelor medievale?, Sfantul Munte Athos fiind considerat
un centru monastic al intregii Ortodoxii, de la intemeierea primelor mari
manastiri la jumatatea veacului al 1X-lea si mai ales dupa exodul monahi-
lor din Olympul Bythiniei in Athos.

Dupa dobandirea acestor lucrari de factura isihasta, pentru folosul su-
fletesc al semenilor, s-a inceput o intensa activitate de stringere a lor in
corpusuri, in miscelanee de literaturd monahala sau de traducere a lor,
din greaca in romana si slavd, precum si copierea sau editarea traducerilor
romanesti. Autorii care s-au ocupat despre viata si activitatea Sf. Paisie de
la Neamt insistd asupra preocupdrii acestuia de achizitionare a scrierilor
sfinte, precum el insusi marturisea intr-o scrisoare catre arhimandritul
Theodosie de la Schitul Sofroniev din Rusia: ,Intai de toate am inceput si
cumpar cu eforturi si cheltuieli foarte mari cartile Parintilor care vorbesc
despre ascultare si infranare, despre trezvie si rugdciune. Pe unele dintre

ele le-am copiat cu mainile proprii, iar pe altele le-am cumparat cu bani

1 Dumitru FURTUNA, Ucenicii staretului Paisie in méndstirile Cernica si Cilddrusani, Bucuresti, Ed. Nemira, 2002.
2 lerom. Theologos SIMONOPETRITUL, Sfantul Paisie Velicikovschisi ucenicii lui in Sfantul Munte si in Mdndstirea
Simonopetra, trad. din greacd Nathanael Neacsu, lasi, Ed. Doxologia, 2014, p. 22.

3 Vezi, de exemplu: Pr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Bucuresti, EIBMBOR, 1991;
Pr.loan MoLDOVEANU, Contributii la istoria relatiilor Tdrilor Romdne cu Muntele Athos (1650—1863), Bucuresti,
EIBMBOR, 2007.



STUDIA HUMANITATIS Martyria

ce proveneau din rucodelia [lucrul mainilor] pe care o ficeam pentru a
infrunta nevoile curente™.

Ca urmare a interesului paisian pentru scrierile despre rugaciune, trez-
vie si isihasm, aceeasi munca a inceput sd se depund, in acea vreme, si in
lumea greacd, unde se transcriau in greaca demotica lucrari ale sfintilor
isihasti din secolul al XIV-lea. De pilda, Sf. Athanasie din Paros a transpus,
din greaca veche in demotica, Viata Sf. Grigorie Palama, redactatd de pa-
triarhul Constantinopolului, Filothei Kokkinos (1353-1354, 1363-1370), si a
publicat-o la Viena, in 1784.

La mai bine de doua decenii de cAnd Sfantul Paisie si ucenicii sdi desco-
periserd in Sfantul Munte Athos originalele in limba greaca ale scrierilor
Parintilor filocalici, Sfintii Macarie al Corintului si Nicodim Aghioritul
au alcdtuit si publicat la Venetia, in 1782, Filocalia, cu invataturi din tra-
ditia ortodoxa, initiativa considerata de Olivier Clement o modalitate de
contracarare a ideilor iluministe atee, raspandite mai ales dupa publica-
rea Enciclopediei franceze®. Insa aceasta a fost doar una din consecintele
publicarii acestor scrieri ale Sfintilor Parinti, principala consecinta fiind
reintoarcerea la Traditia apostolica si patristicd a Bisericii Ortodoxe, prin
redescoperirea izvoarelor fundamentale ale Crestinismului®. Sf. Paisie a
corectat vechile traduceri slavone ale Filocaliei si le-a completat cu alte ca-
teva, mai noi. Mitropolitul Gavriil al Petersburgului i-a cerut manuscrise-
le slavone ale intregii colectii, pe care a tiparit-o in anul 1793 la Petersburg.
Filocalia s-a tradus in limba romand in obstea paisiana intre anii 1755-
1775. Arhetipul Filocaliei in limba roména a fost colationat pentru tipar la
sfarsitul secolului al XV1l1-lea, fard a fi vreodata tiparit. Un volum al aces-
tui arhetip atestd ca: ,Aceasta sfinta carte este a obstei staretului Paisie”,
aflindu-se, la rAndul sdu, tot la Biblioteca Academiei Romane’.

Este cunoscutd, de asemenea si Filocalia de la Dragomirna, pastra-
td in manuscrisul romanesc 2597, la Biblioteca Academiei Romane din
Bucuresti, datind din 1769, deci inaintea tipariturii din 1782, si care ,are in
comun cu editia venetiand nouad scrieri ale sfintilor Simion Noul Teolog,
Grigorie Sinaitul si Casian Romanul, ale lui Simion al Thesalonicului,
Nichifor din Singuratate si talcuirea anonima «Aratare pentru graiuri-

le ce sd coprind in dumnezeiasca rugaciune a [mintii]». Cuviosul Paisie a

4 A.Tahiaos, O Paisioj Belitskofsku kai askhtofilolgikh scolh tou, edd. IMHA, Thesalonic, 1964, p. 75, apud
lerom. Theologos SIMONOPETRITUL, Sfantul Paisie si ucenicii lui in Sfantul Munte si in mdndstirea Simonopetra,
lasi, Ed. Doxologia, 2014, p.19.

5 Philocalie des Péres Neptiques, introducere Olivier Clément, Paris, vol. 1,1995, p. 8, apud Mitropolit Daniel
Ciobotea, ,Philosophie des Lumiéres et lumiére de la Philocalie. Raison autosuffisante et raison orante au
XVl esiecle”, in lluminism si Isihasm, lasi, Trinitas, 2006, pp. 34-54.

6 Multumim monahului Filotheu Bilan, de la Manastirea Petru-Voda, din judetul Neamt, pentru aceasta
precizare si pentruindrumarile pe care nile-a dat in vederea realizarii articolului de fata.

7 BAR, Manuscrise—Carte Rard, Ms. rom. 1455, f. 1.
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mai adaugat acestei culegeri texte absente din
Filocalia venetiana, publicata peste treispreze-
ce ani. Antologia de la Dragomirna avea ace-
easi tematica spirituald, ilustratd insda prin
texte in buna masura diferite™.

Receptarea scrierilor isihaste in Moldova
si Tara Romaneascd a fost cercetatd cu com-
petenta de numerosi teologi, istorici, filologi,
care au subliniat legaturile spatiului roma-
nesc cu lumea greaca si slavd a Ortodoxiei’.

O altd categorie de texte multiplicatd in
scoala paisiand, in afara scrierilor filocalice,
a fost cea a lucrarilor teologilor greci - multi
dintre ei acum fiind oficial canonizati - care
aparau adevarul de credinta ortodox, atentio-
nand pe credinciosi asupra diferitelor abateri,
idei, conceptii sau filozofii, mai nou aparute
in Europa, dar si a unor practici liturgice care
se departau de la vechile canoane, dar care se
raspandeau, ca 0 moda, in lumea greaca, mai
ales in zonele insulare - unde ortodocsii tra-
iau sub stapanirea turceascad si a puternicei
propagande catolice - dar si in lumea orienta-
1a. Traducerea acestor texte, manuscrise sau
tiparite, din greacd in romind, s-a simtit ca
0 necesitate si s-a promovat, deoarece isi fa-
cuse aparitia, si in spatiul romanesc, filozofia

atee si gindirea secularizatd occidentala'™, in

8 Virgil CANDEA, Filocalia in literatura romand veche, in Filocalia de la
Prodromu, Universalia, 2011, p. 13.

9 Zamfira MIHAIL, ,Receptarea scrierilorisihaste in limba romana
nsecolul al XVIl-lea”, in lluminism si Isihasm, |asi, Trinitas, 2006, pp.
177-188; Zamfira MIHAIL, ,Receptareain limba romand a scrierilor
Sfintilor Parinti in secolele XVII-XVIII”, in La cumpdna dintre mile-

nii, Galati, Ed. Episcopiei Dunérea de Jos, 2000, pp. 139-161; Virgil
Candea, Locul spivitualitdtii romdnestiin reinnoirea isihastd, in Romanii
in refnnoirea isihastd, ed. Virgil Candea, lasi, Trinitas, 1997, pp. 17-38;
DaNIEL, mitropolitul Moldovei si Bucovinei, ,Vocatie si destin filo-
calicla Romani”, in Romaniiin relnnoirea isihastd,..., pp. 5-17; Pr. loan
MotLboveaNu, ,Circulatia operelor palamite in spatiul romédnesc”,
n Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxd, Bucuresti, 2002, pp. 563-
579; VASILE DE LA POIANA MARULUI, Introduceriin rugdciunea lui lisus
siisinasm, trad. loan si Maria-Cornelia Icd jr., Sibiu, Ed. Deisis, 2009.

10 Apologia crestind, a Sf. Athanase din Paros, indreptata contra
volteristilor. Lucrarea a fost editatd, in greaca, in Constantinopol, in
1798 si tradusa in romand si tipdrita la Neamt, in 1816 si la Bucuresti,
n1819. Vezi Oana-Madalina Popescu, ,Cartile-modalitdti de zidire

paralel cu propaganda diferitelor confesiuni,
iar in Transilvania, dupa 1700, se impusese
uniatia”, cu tot ce aducea ea primejdios pen-
tru mantuirea sufleteascd, asa cum sublinia
insusi Sf. Paisie Velicikovschi, intr-una din
scrisorile sale™.

Asa se face ca, la Dragomirna, Neamt, Secu,
Cernica si Cadldarusani, in veacurile XVII-
XVII, s-au tradus si copiat numeroase misce-
lanee de literaturd monahala isihasta, filocali-
cd - acestea cu prioritate — dar si scrieri apo-
logetice sau de teologie polemicd, unele dintre
acestea regasindu-se in prezent la Cabinetul de
Manuscrise-Carte Rara al Bibliotecii Academiei
Romdne din Bucuresti, pe care l-am cercetat
cu predilectie. Au fost traduse sau multiplica-
te si alte tipuri de lucrari, de istorie, din scrii-
tori clasici greci, de literatura, gramatica, etc.

In studiul de fatid dorim si prezentim lu-
crarea teologului grec Evstratie Arghentie
referitoare la Sf. Botez, pastrata la Biblioteca
Academiei Romine din Bucuresti, in doud
copii romanesti, realizate la Cdldarusani si
Cernica, in 1791 si respectiv 1792", dupd o
copie a traducerii din greacd, prescrisd, in
1791, de Sava ieroschimonahul de la schitul
Pocrov, un metoh al Neamtului, cu hramul

»Acoperamantul Maicii Domnului”, ctitorit

wn A

sau pieire sufleteascd”, in Martyria, 2019, nr. 1, pp. 43-62.

11 Pr. Mircea PACURARIU, Uniatia in Transilvania in trecut si astazi,
Sibiu, Ed. Andreiana, 2020.

12 SF. PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, trad.
Valentina Pelin, vol. |, Ed. Tipografia Centrald, 1998, p. 66. Lucrarea
Valentinei Pelin s-a realizat prin cooperarea autoarei cu monahul
Filotheu Bdlan de la Mdnastirea Petru-Voda, in acea vreme inca
necalugarit, care a si descoperit o mare parte din scrisorile publi-
cate aici. Sf. Paisie, intr-una din scrisorile sale, ii aratase preotului
loan pericolul acceptarii unirii cu Roma, descriind uniatia: ,Ce este,
dar, Uniatia? [...] Unia este inseldciunea diavolului, ce-i vineaza pe
cei nesocotiti intru pierzare. Unia este un lup rapitor de suflete,

in piele de oaie. Unia este veninul aducator de moarte, in chip de
miere, ce pierde sufletul [...] Unia este prapastia iadului [..] Unia
este ca si ramlenii eretici. Cum dar uniatii nu sant ramleni, cand
toate dogmele credintei Ortodoxe le-au cdlcat in picioare si pe cele
ramlenesti le-au adoptat, zicand cu nerusinare precum ca Sfantul
Duh purcede si de la Fiul”.

13 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Mss. rom. 426 si 5575.
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de Sf. Pahomie de la Gledin, in 1714. Observim intensele si rapidele le-
gdturi intre centrele monahale moldovene si muntene, cici imediat dupa
manuscrisul din Moldova, textul a fost copiat si in Tara Romaneasca,
in timpul cuviosului Gheorghe. Acesta primise de la mitropolitul Tarii
Romanesti Grigorie 11, staretia Manastirii Cernica, in 1781, iar ulterior, in
1794, de la mitropolitul Filaret, si pe cea a Cildarusanilor. Anterior, staret
la Cdldarusani fusese chiar Filaret, mitropolitul titular de Mira Lichiei
(din 17706), viitorul episcop de Ramnic Filaret 11 (din 1780) si mitropolit al
Tarii Romanesti (din 1792). Filaret, numit staret pe viata la Caldarusani
- unde va fi ulterior si inmormantat - a vegheat asupra acestei manastiri
chiar si dupa ce a fost numit episcop al Rimnicului, fiind* cunoscut pen-
tru activitatea sa de tiparire a cartilor bisericesti, dar si pentru traducerile
pe care le-a facut el insusi: Cuvintele Sf. Dorotei (1784) si Cuvintele Sf. Teodor
Studitul (1784)".

O copie romaneascd dupa traducerea de la Neamt a scrierii apologetice
alui Evstratie Arghentie s-a executat in obstea Manastirii Calddrusani, in
1791; este vorba despre actualul manuscris 426 de la Biblioteca Academiei,
un miscelaneu teologic, care contine, intre ff. 33-69 v: Carte preafrumoasa
pentru Sfantul Botez, despdrtitd in 32 de capete, ce se numeste povdtuitoarea
celor ratdciti, alcatuita de doftorul filosof kir Eustratie Arghentie Hiotul [...],
iar acum in tipariu fiind data [...] in Tarigrad, in anul mantuirii 1756, martie
r'¢. Textul, reprodus si la Cernica in 1792, era legat, in manuscrisul de la
Caldarusani, impreunad cu alte lucrari dogmatice si apologetice, comba-
tand erorile si innoirile practicate in spatiul apusean: Cdrticica impotriva
latinilor, scrisa de preainteleptul kir Evghenie, dascalul scoalei cei de acum cu-
rand adunate in muntele cel cu nume sfant [...] Si s-au dat acum la iveala prin
tipariu, in zilele preasfintitului a toatd lumea patriarh kirio kir Chiril, cdtre
care s-au i inchinat, in Tarigrad, in anii de la Mantuitoriul 1756". De ase-
menea, la final, manuscrisul de la Caldarusani mai contine si: Cuvant al
preasfintitului episcop al Astrahanului kir Nichifor Theotokes, pentru curdti-
torul foc cel izvodit, dupd intdia epistolie a lui Pavel cea cdtre Corintheni™. La
finalul manuscrisului de la Cdlddrusani citim: ,S-au talmacit la anul 1791,
in sfinta manastire Neamtul si o am prescris eu, mult pacitosul Sava iero-
schimonahul, in sfanta sihastrie Pocrovul, intru acestasi an, 1791, in luna

lui avgust s-au sfarsit. Amin™”.

14 Dumitru FURTUNA, Ucenicii staretului Paisie in mdndstirile Cernica si Cilddrusani..., p. 39.

15 Pr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, ed. a Ill-a, Sibiu, Ed. Andreiana, 2014, p. 242.
16 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 426, ff. 33-69 v.

17 BAR, Manuscrise-Carte Rara, Ms. rom. 426, ff.1-31v.

18 BAR, Manuscrise-Carte Rara, Ms. rom. 426, ff. 73-83.

19 BAR, Manuscrise-carte Rara, Ms. rom. 426, f. 69 v.
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Manuscrisul de la Cernica, pastrat in prezent, sub cota 5575, la Biblioteca
Academiei Romane din Bucuresti, reproduce, in 39 file: Carte preafru-
moasd pentru Sfintul Botez, despartita in 32 de capete, ce se numeste
povatuitoarea celor rataciti, alcatuitd de doftorul kir Eustratie Arghentie
Hiotul, de dumnezeiascad ravna fiind pornit, ca luminat intru dansa sa
arate cum ca, cu neputinta iaste intr-un fel oarecum a savarsi Botezul, cel
de la Dumnezeu dat apostolilor, fird numai in trei afundari®.

Lucrarea greaca fusese editatd la Constantinopol, in 1756, cu binecu-
vantarea patriarhului ecumenic Chiril V (1748-1751, 1752-1757), cu care
Arghentie colaborase si anterior. Cici, patriarhul Chiril era cunoscut
pentru lupta sa impotriva innoirilor apusene si pentru emiterea unor
acte impotriva celor care practicau aceste ritualuri (1755), acceptate la si-
nodul din Constantinopol din 17506, la care au aderat si patriarhii Matei
al Alexandriei si Parthenie al lerusalimului®. S-a considerat ca Evstratie
Arghentie ar fi avut o contributie la redactarea celui de-al doilea act?. Tot
acestui patriarh i se datoreazd infiintarea, in 1749, a Academiei din Sf.
Munte, condusa din 1753 de Evghenie Vulgaris, pomenit si el in manus-
crisul din 1791, cdci in acelasi an cu cartea lui Arghentie, se tiparise si a sa,
tot la Constantinopol. In 1757 lucrarea lui Arghentie despre Botez a fost
retiparitd la Leipzig, cu un nume schimbat: Floarea evlaviei sau Scurt tratat
privind rebotezarea® .

Evstratie Arghentie mai publicd si un Manual contra infailibilitdatii Papei,
la lasi in 1746, lucrare tradusa din greacd in araba®. Aceastad lucrare, ca si
cea despre Botez, fusese redactata in contextul disputelor teologice din
lumea greacd a mijlocului secolului al XVI1l-lea, in conditiile cresterii pre-
siunii propagandei catolice asupra unor regiuni cu populatie ortodoxa, de
pilda in Chios si Peloponez?. De asemenea, la mijlocul secolului al XVI11-
lea, ierarhii din Antiohia, care se confruntau si ei cu aceste probleme, au
sustinut din plin traducerea din greaca in araba a unor lucrari teologice si
tiparirea lor?. De altfel, Evstratie aminteste si in lucrarea despre Botez de
unele probleme pe care le-au avut ortodocsii din partea latinilor, in Siria,

lerusalim si Roma.

20 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 5575, f. 1.

21 Theodore H. PAPADOPOULOS, Studies and Documents relating to the History of the Greek Church and People
under Turkish Domination, Brussels, 1952, p. 198.

22 Kallistos WARE, Teologia polemici greacd in perioada stdpanirii turcesti. Contributia lui Eustratie Argenti, trad.
din engleza luliana CoNovicl, lasi, Ed. Doxologia, 2021, p. 107. Cele doud acte sunt Anatema si Deslusirea.

23 Kallistos WARE, Teologia polemicd greacd in perioada stapanirii turcesti. Contributia lui Eustratie Argenti..., p. 91.
24 BAR, Manuscrise-Carte Rard, CRV 250 D.
25 Kallistos WARE, Teologia polemicd greacd in perioada stdpdnirii turcesti. Contributia lui Eustratie Argenti..., p. 66.

26 loana FEODOROV, ,Primele cdrti arabe tiparite la Beirut si legaturile lor cu tiparnitele roménesti”, in
Miscellanea Historica et Archaeologica in honorem Professoris lonel Candea Septuagenarii, ed. Costin Croitoru,
Bucuresti, Braila, Ed. Academiei Roméane, Muzeul Brailei Carol I, Ed. Istros, 2019, p. 189.
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Evstratie Arghentie (circa 1687-circa 1757) era de origine din Chios, in-
sula aflatd sub stapanire genoveza, cucerita apoi de otomani in 1567, ulte-
rior de venetieni, pentru o scurta perioada, in 1694, si recastigata de turci.
Ininsule, perioada stipanirii venetiene a fost pentru grecii ortodocsi grea,
din punct de vedere religios, caci, libertatea de cult permisa de turci, a fost
inlocuita cu puternicd propaganda catolica si chiar cu prigonirea ortodoc-
silor. Prin urmare, ortodocsii din insule au ajuns sa prefere mai bine sta-
panirea turceasca, care i priva de anumite drepturi politice si economice,
decit cea venetiana, cu consecinte in plan religios?.

Kallistos Ware, a carui lucrare despre teologia polemica greaca a seco-
lului al XVIl1-lea a fost de curand tradusa si in limba romana, face referire
la Dimitrie Cantemir, care descria comportamentul venetienilor in insule
fata de grecii ortodocsi, astfel: ,Le-au inchis toate bisericile, au confiscat
bunurile multora, le-au interzis preotilor greci sd-si indeplineasca slujba
si sd administreze sacramentele, au ingaduit numai si numai latinilor sa-i
spovedeascad pe grecii care se aflau pe moarte ori sd boteze pruncii®®”.

In acest climat, la mijlocul secolului al XVlll-lea, in spatiul grec s-au
scris si tiparit mai multe lucriri de teologie care, reludnd hotararile si-
noadelor ecumenice, scrierile Sfintilor Parinti si exemple concrete din Sf.
Evanghelie, ardtau necesitatea pastrarii credintei Ortodoxe si a practicilor
ei liturgice, precum si primejdia primirii credintei apusene, ajungandu-se
chiar la discutarea validititii botezului apusean. In insule, de multe ori
din nestiinta, se considerau practicile apusene ca moda sau varianta loca-
13, nebagindu-se in seama implicatiile dogmatice ale diferitelor ritualuri.
Una din aceste lucrari despre Sf. Botez este cea pe care o prezentam in
studiul de fatd, izvor istoric pe care nu l-am mai gasit, cel putin din cerce-
tarile intreprinse pand acum, tiparit in romana, el fiind tradus din greaca
si scris in romAana, cu caractere chirilice, pastrat in mai multe manuscri-
se redactate in manastirile aflate sub influenta Sf. Paisie Velicikovschi, in
timpul vietii sale, respectiv Neamt, Cernica si Caldarusani.

Precizam si aceea ca punctul de vedere al patriarhului ecumenic Chiril
V, desi nu a fost impartasit de toti teologii vremii, el avind si numerosi con-
testatari, a fost sustinut, prin diferite scrieri, si de asa-numitii colivari din
Sfantul Munte, intre care Neofit Cavsocalivitul, SfAntul Nicodim Aghioritul,
Sf. Athanasie din Paros, exponentii athoniti ai gdndirii patristice a Bisericii.

O cercetare teologica si istoricd a scrierilor referitoare la Sf. Botez si
la modul de primire al apusenilor la Ortodoxie, de-a lungul timpului,

27 Kallistos WARE, Teologia polemici greacd in perioada stdpadnirii turcesti. Contributia lui Eustratie Argenti...,p. 66.
28 Demetrius CANTEMIR, The History of the Growth and Decay of the Othman Empire, trad. N. Tindal, Londra,
1734, p. 392, apud Kallistos Ware, Teologia polemicd greaci in perioada stapanirii turcesti. Contributia lui Eustratie
Argenti..., p. 66.
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a fost realizatd de teologul grec Gheorghe
Metallinos, fost decan al Facultatii de Teologie
din Athena, lucrare tradusa si in limba romé-
na?, deci accesibila publicului, motiv pentru
care, in prezentarea noastra, nu reluam istoricul
discutiilor teologice despre acest subiect, ci ne
referim strict la lucrarea lui Evstratie Arghentie,
care, desi apare mentionata in istoriografia ro-
maneasca, nu este detaliata din punctul de ve-
dere al continutului propriu-zis. Pentru situatia
Bisericii constantinopolitane sub stdpanirea
turceasca - adica contextul istoric in care aceas-
td lucrare s-a ndscut - trimitem si la cunoscuta
carte a lui Steven Runciman, care prezinta cele
douad tendinte din lumea greaca a secolului al
XVIll-lea: cea a teologilor influentati de cultura
occidentala si cea a partidei teologilor inclinati
spre traditionalism. Caci, dupa sinodul din 1484
din Constantinopol, care stabilise ca primirea
latinilor la Ortodoxie sa se facd prin abjurarea
erorilor doctrinare si prin ungerea cu Sf. Mir, se
redeschiseserd discutiile pe aceastd tema, mai
ales in conditiile convietuirii catolicilor si orto-
docsilor, in insule. Runciman considera ca relu-
area temei in mediul post-bizantin nu provenea
din respingerea de citre greci a apusenilor, ci
dintr-o ,suspiciune reald ca ritualul botezului
latin nu era corect din punct de vedere cano-
nic™. De altfel, teama grecilor era accentuata si
de diferitele variante ale botezului apusean, fo-
losite de-a lungul vremii, despre care aminteste

si Evstratie Arghentie in lucrarea sa.

29 Gheorghe METALLINOS, Mdrturisesc un Botez, trad. Caliopie
Papacioc, Bucuresti, Ed. Evanghelismos, 2011.

30 Steven RUNCIMAN, Marea Bisericd in captivitate, trad. Mihai-Silviu
Chirild, Bucuresti, Ed. Sophia, 2013, pp. 390-391: ,Urmand practica
din crestinismul timpuriu, ortodocsii botezau prin scufundare.
Biserica a permis ca, atunci cdnd este o urgentd, orice crestin bote-
zat, indiferent de confesiunea sa, sa poatd savarsi un botez valid,
atita timp citinvoca Sfanta Treime; dar ritualul trebuie sd includa
scufundarea, in madsura in care acest lucru este posibil din punctde
vedere fizic. Latinii botezau prin stropire. Multi ortodocsi conside-
rau un astfel de botez necanonic, cerand rebotezarea convertitilor,
nu pentru cd fusesera deja botezati de eretici, ci pentru ca, in opi-
nia lor, nu fusesera botezati cu adevarat”.

Ca o parantezd, amintim ca, in mediul ro-
manesc, in perioada renasterii filocalice, avem
si alte marturii referitoare la importanta sa-
varsirii Tainei Botezului prin afundare. De
pilda, chiar Filaret 11, episcopul Ramnicului,
in timpul cdruia s-a copiat manuscrisul lui
Arghentie la Calddrusani, cerea, in enciclica sa
canonicd din 1781 adresata clericilor din epar-
hie, sa foloseasca la Botez cristelnite suficient
de adanci pentru a permite afundarea copilu-
lui: ,,Pentru Sfantul Botez, la toate Bisericile,
sa fie umivalnite mari si adanci, in care, cand
va boteza copiii, sd-i cufunde in api a-i aco-
peri, cufundandu-i de trei ori, dupa cum sa
cuprinde in Molitvenic, cu cuvintele cele sa-
varsitoare ale Sfantului Botez, iar sa nu-i stro-
peascd numai. Si sa aiba si Sfantul Mir, pen-
tru savarsitul Tainei, puind si untdelemn in
apa Sfantului Botez, dupi oranduiali*”. in
acelasi sens, Sfantul Calinic de la Cernica, in
Manual de pravild bisericeascd®, tiparit a treia
oard, in 18061, dupd editiile de la Bucuresti din
1852 si 1854, are, la final, o parte referitoare la
Sf. Botez, specificindu-se cum anume trebuie
acesta savarsit, pentru a fi valid: si se respecte
prevederile din Molitfelnic, sa se citeasca co-
rect rugaciunile, sa se faca cele trei cufundari,
sa se boteze in colimvitrd, cu apa suficienta
pentru a nu ramane nicio parte a trupului ne-
acoperitd cu apa; Botezul nu trebuie repetat,
iar numele ales pentru prunc si fie unul cres-

tin, din calendar®.

31 Constantin ERBICEANU, ,Enciclica canonicd a Episcopului de
Ramnic Filaret”, in BOR, XV, 1891, nr. 7, pp. 508-513. Autorul comen-
teazd in note pasajul, ardtind ca ierarhul cerea efectuarea corec-
td a Botezului, prin afundare, iar nu prin stropire, ca la catolici.
Autorul trimite si la canonul sinodului din Cartagina care aratd ca
Botezul nu se repeta, cu comentariile lui, din Zonaras si Balsamon.
Nu trebuie botezati a doua oard cei care sunt botezati in Numele
Sfintei Treimi si cirora li s-a pronuntat formula nealterati. indata
dupa Botez, pruncii erau unsi cu Sf. Mir.

32 Manual de pravild bisericeascd, Ramnicu-Valcea, 1861.

33 Eugen MARINA, ,Contributii la cunoasterea operei canonice a
Sfantului lerarh Calinicde la Cernica”, in Sfantul lerarh Calinic de la
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Mentiondm cd, in iconografia Ortodoxa, icoana Botezului lui Hristos
in lordan este zugravitd in asa fel incat sa sublinieze afundarea in apa, iar
nu stropirea. In acest sens, Constantine Cavarnos, nota: ,In unele icoane,
apa in care a intrat 1i acopera tot trupul, pind la umeri, ca in mozaicuri-
le de la Hosios Lukas, Daphni si Nea Moni. In alte icoane, murale sau pe
lemn, apa curgitoare a riului apare de o parte si de alta a inaltimii trupu-
lui Sau si sub picioare, fird a-1 acoperi. Acest din urma mod de reprezenta-
re pare sd fie utilizat pentru a nu strica linia clara a trupului, claritatea fi-
ind unul dintre principiile folosite de iconarii bizantini. Insa, primul mod,
mai vechi, de reprezentare a apei, in fata si pe ambele laturi ale trupului,
este mai potrivit, pentru ca are in vedere o claritate superioara a formei
trupului. Arata ca Botezul lui Hristos s-a facut prin scufundarea totald in
apele lordanului, dupa cum ne spun Evangheliile Sfintilor Matei (111, 16) si
Marcu (1, 10)*¥".

lar ca obiecte de orfevririe, exemplificim cu o cutie pentru pastrarea
unei parti din moastele Sf. Nicodim de la Tismana, executatd in 1671, la
cererea egumenului Manastirii Tismana, Petroniu. Piesa, aflatd in pre-
zent la Muzeul National de Artd al Romaniei, este deosebita deoarece reda
scene din viata si minunile sfAntului. Intre acestea, pentru tema noastr,
retinem momentul botezarii Sfantului Nicodim, pe cand era prunc, intr-o
cristelnitd mare, pentru a fi cufundat in intregime. Dinu C. Giurescu, care
a descris racla, considera cd scena este ,cea mai veche ilustrare a unei ase-
menea ceremonii intr-o opera de argintarie™.

In studiul de fatd, enumerdm pe rand ideile dezvoltate de Evstratie
Arghentie, prezentind aceasta lucrare ca pe o sursa istoricd, inedita pu-
blicului romanesc si realizata sub influenta Sf. Paisie Velicikovschi (1722-
1794), de la a carui nastere se implinesc anul acesta 300 de ani.

Evstratie Arghentie mentioneaza la inceputul textului cd a scris brosu-
ra, Implinind porunca Bisericii, care {i ceruse acest lucru. S$i, intr-adevar,
patriarhul Alexandriei, Cosma al 111-lea, il rugase sd scrie carti despre cre-
dintd, spre folosul crestinilor, lucru la care a fost apoi sustinut si de patri-
arhul Matei al Alexandriei si Silvestru al Antiohiei®*: ,Drept aceia si noi,
ca sd nu raminem fara de folos si deserti la pricina aceasta, indraznim,
implinind porunca Bisericii, care ne-au indemnat pre noi a scrie putine

oarescare cite ni s-au ardtat cuviincioasa®””.

Cernica, om al rugdciuniisi al iubirii milostive, arhim. Nectarie Sofelea, (ed.), vol. I, Bucuresti, Ed. Basilica, 2018, p. 257.

34 Constantine CAVARNOS, Ghid de iconografie bizantind, ed. Stefan lonescu-Berechet, trad. Anca Popescu,
Bucuresti, Ed. Sophia, 2005, p. 83.

35 DinuC. GIURESCU, O cutie de argint ddruitd Tismanei in 1670-1671", in Mitropolia Olteniei, 1961, nr, 5-6, p. 334.
36 Kallistos WARE, Teologia polemica greacd in perioada stapanirii turcesti. Contributia lui Eustratie Argenti...,p. 78.

37 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 426, f.35v.
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Din capitolul intai aflim cd lucrarea este destinata pravoslavnicilor
crestini, ca acestia sd nu uite importanta si semnificatia Tainei Sf. Botez,
asa cum a fost ea pastrata de Bisericd timp de peste o mie sapte sute de
ani si si nu se lase influentati de practicile nou apirute. In acest sens, ne
amintim ca si Sf. Athanasie din Paros, la inceputul lucrarii sale impotri-
va filozofiilor atee ale lluminismului apusean, afirma acelasi lucru: ca se
mira ca, dupd atitea secole de la propovaduirea Evangheliei, e nevoit sd
mai aminteasca crestinilor acest adevar: ca lisus Hristos este Mesia, Fiul lui
Dumnezeu; dar cd e nevoit sd o faca, pentru cd ereziile occidentale iluminis-
te se raspandiseri si in lumea greaci. In traducerea romaneasci a lucririi Sf.
Athanasie din Paros, s-a atasat si lucrarea Sf. loan Gura de Aur citre iudei,
in care le explicd ca Hristos este Mesia. Prin urmare, ambele texte - al lui
Evstratie si al Sf. Atanasie - pot fi considerate masuri de aparare a crestini-
lor greci fatd de idei si practici gresite aparute in Occident, dar care se intin-
deau, prin cuceriri politice, misionarism si moda, si la ortodocsi.

Evstratie da, la inceputul textului, citeva lamuriri filologice referitoae
la cuvintele botez, a boteza, in greaca si latind, accentuand semnificatia de
afundare. Deci ideea exprimata de acesti termeni - completeaza Evstratie
- este cd botezarea presupune cufundarea in apa.

Urmeaza apoi explicarea semnificatiei actului ca Taina, aratind, in
acest sens, ca ceea ce se vede, ca practica liturgica, are o insemnatate si o
parte nevazutd, ca Taina: ,De vreme ce Botezul cel dupa Hristos iaste Taina
si intru Taine alta care simtitor se vede si alta care ginditor se intelege, du-
pre potrivirea Tainelor si dupa cum invatd Sfintitul Gura de Aur, pentru
aceasta se cade sa vedem ce iaste ceea ce ginditor se intelege prin lucrarea
cea simtitoare a Sfantului Botez. Si aflim cd, in Asezamantul cel Nou, multe
se inteleg prin aceastd Taind, adecd: scaldidtoarea, asteptarea cea de a doua
oard innoirea, luminarea, lasarea pacatelor, sfintirea si altele®®”.

Apoi, sunt luate pe rand si prezentate, cu trimiteri la scrierile Sfintilor
Parinti, pe parcursul a mai multor capitole, diferitele semnificatii ale
Botezului crestin: ,Insi cea adevirati si cuprinzitoare intelegere a dum-
nezeiescului Botez aratd ingroparea si invierea cea impreuna cu Hristos
[..] pre lucrarea cea simtita a Botezului, privind pre om, in apd ingropan-
du-se si din apa iesind, sa se suie fiestecarele credincios la mai dumne-
zeiasca intelegere, adecd de a intelege pre cel ce s-au botezat, impreuna
ingropat si impreuna inviat cu Hristos. De unde si lisus Hristos, pre a sa
ingropare, botezul mai inainte o au numit, in capul al 10-lea al Evangheliei
dupd Marcu, citre fiii lui Zevedeu, zicind: putea-veti bea paharul carele

Eu il beau si cu botezul carele Eu ma voiu boteza sd va botezati?*””

38 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 426, f. 37r.
39 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 426, f. 37 r. Vezi Biblia sau Sfanta Scripturd. Editie jubiliard a
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Autorul, in capitolul V si VI, dd si alte exemple din Noul Testament, in
care se face referire la moarte si ingropare in Taina Botezului, de pilda,
el trimite la capitolul al Xll-lea din Evanghelia Sf. Ap.Luca, la capitolul al
Vl-lea din Epistola cdtre Romani a Sf. Ap.Pavel si la capitolul al 11-lea din
Epistola cdtre Coloseni a Sf. Ap.Pavel. Autorul mentioneaza cd despre ace-
easi semnificatie vorbesc si parintii din vechime, amintindu-i pe Sfintii:
Dionisie Areopagitul, Vasile cel Mare, Grigorie de Nissa, loan Gura de
Aur, Chiril al lerusalimului, Athanasie cel Mare, Augustin si Ambrosie al
Mediolanului.

Tin4nd cont de aceastd semnificatie a Botezului, de ingropare si inviere
cu Hristos, Evstratie Arghentie subliniaza cd Biserica, in vechime, obisnu-
ia sa-i boteze pe cei care doreau sa vina la credintd, in Simbata cea Mare:
,lard catoliceasca®® si apostoleasca Bisericd, la ingroparea cea de 3 zile si
la Invierea Mantuitorului privind, cu cale au dat, precum au luat, a sa face
praznicul Sfantului Botez in Simbata cea Mare, cind si Trupul au petre-

19

cut in mormant*”.

¢l
X490

Sfantului Sinod, ed. Bartolomeu Valeriu Anania, Bucuresti, EIBMBOR, 2001, p. 1509: Marcu X, 38: lar lisus le-a
rdspuns: Nu stiti ce cereti. Puteti si beti paharul pe care il beau Eu si sd vd botezati cu botezul cu care Eu md botez?

40 Cusensul de universald.

41 BAR, Manuscrise-Carte Rard, Ms. rom. 426,f.39r.
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Dan
Ciachir

Biblia sinodala din 1968

ei peste 40 de ani de regim comunist prin care a trecut Romania

au fost departe de a constitui o epoci istorica unitara. In decursul

lor, o perioadd precum aceea a anilor 1948-1953, definitd pe buna
dreptate ca un valeat al Terorii, cAnd oamenii puteau ajunge la inchisoa-
re si pentru o anecdotd, a fost urmata, dupa moartea lui Stalin, de un
asa-numit ,dezghet”, cAind Radu Gyr sau Petre Tutea au fost eliberati din
inchisoare, unde aveau sa reintre peste cativa ani. Asa se face cd, in 1955,
Patriarhul Justinian si Sinodul Bisericii noastre au valorificat acel rastimp
de relativa destindere, canonizind primii sapte sfinti romani in cadrul unor
ceremonii grandioase, desfasurate vreme de aproape o lund (octombrie)
atat la Bucuresti, unde peste 1.500 de preoti, monahi si monahii au straba-
tut in procesiune, in vesminte de slujba, centrul Capitalei, de la Catedrala
Patriarhala pana la Biserica , Sfintul Gheorghe-Nou”, cit si pe cuprinsul in-
tregului teritoriu canonic al Bisericii Ortodoxe Romane. Au venit atunci
sa ne impartdseascd bucuria duhovniceascd a canonizarilor pomenite si a
aniversdrii a 70 de ani de autocefalie a Bisericii Ortodoxe Romane, inalti ie-
rarhi ai Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol si ai mai multor Biserici
Surori. In numarul 11-12/1955 al revistei Biserica Ortodoxd Romand, ilustrat
cu multe si concludente imagini, care ar merita reeditate anastatic, se spu-
ne ca Romania avea pe atunci 12.000 de preoti si circa 7.000 de calugari si
calugdrite, numai la Varatec existind 500 de maici si surori.

O alta decada a liberalizarii (corelata cu derusificarea si cu deschide-
rea spre Occident), inceputd de Gheorghiu-Dej in anii 1962-19063, si-a avut
punctul de varfin 1968, pentru a fi curmata odata cu asa-zisele ,Teze” din
iulie 1971.

In 1968, in luna mai, generalul Charles de Gaulle, presedintele Frantei,
a facut o vizita de patru zile in tara noastra, care, patru luni mai tarziu,
nu a participat, in noaptea de 20/21 august, alaturi de trupele sovietice si
ale celorlate state din Tratatul de la Varsovia, la invadarea Cehoslovaciei.
Joi, 22 august, s-a desfasurat o sesiune plenara a Marii Adunari Nationale,
in care Mitropolitul lustin Moisescu al Moldovei si Sucevei I-a pomenit
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pe Dumnezeu. Intr-un ,Apel al cultelor religioase”, difuzat in ziarele de
a doua zi, inclusiv in Scanteia, ca si alocutiunea Mitropolitului lustin,
Dumnezeu era pomenit de cinci ori; fapt fara precedent.

In toamna aceluiasi an apirea intr-un tiraj de o suti de mii de exem-
plare (mentionat in caseta tehnicd) antologia Poezia romdneascd moder-
nd, in doua volume, din colectia Biblioteca pentru toti, ingrijita de Nicolae
Manolescu, unde erau inclusi Radu Gyr, Nichifor Crainic, Horia Stamatu
si Stefan Baciu (ultimii doi trdind in strainatate). Antologia aceasta, pe
care am cumparat-o si eu, aproape ca se epuizase cand a fost retrasa de pe
piata, intrucit Eugen Jebeleanu s-a dus in audienta la Ceausescu, plangin-
du-i-se ca ,pentru poetii legionari s-a gasit loc in paginile sale, dar pentru
cei comunisti, nu” (adicd pentru el si Mihai Beniuc).

In octombrie 1968, elev in clasa a Xl-a, eram deja obisnuit si intru in
librarii, indeosebi in cea de la parterul blocului - o librarie de stat ca toa-
te celelalte de pe atunci. Mare mi-a fost mirarea sa vad, expusa la vedere,
Biblia. O Biblie sinodald, tiparita cu binecuvintarea Patriarhului Justinian
si Insotitd de cuvantul sdu introductiv. Biblia costa 9o de lei, asa incat am
scos fara nicio ezitare bancnota de 100 de lei pe care o aveam in buzunar
si am cumpirat-o. In aceeasi seard am deschis-o intamplitor la Ecclesiast,
ramanand vrijit de poezia si intelepciunea acelui capitol, recitit apoi de
nenumirate ori. Intr-o seari de la mijlocul anilor 80 ai secolului trecut,
in blocul ,Adam” din marginea de rasarit a Cismigiului, am ascultat, de-
panatd de parintele Anania, povestea aparitiei acelei Biblii sinodale, cea
dintai de dupa instaurarea regimului comunist.

Pana in 1963, Patriarhul Justinian nu a putut cadlatori intr-o tara ne-
comunistd. Atunci i s-a permis sd ia parte la praznuirea unui mileniu de
existenta a Muntelui Athos. Marele lingvist de la Freiburg, Paul Miron, I-a
intilnit acolo. La un moment dat, Patriarhul i-a ardtat butonii de la incheie-
tura mansetei, spunindu-i: ,Uite, domnule profesor, butonii astia i-am pri-
mit in dar de la Nae lonescu, care a fost de cateva ori pe la mine, la Valcea”.

In anul 1966, Patriarhul Justinian a ficut o vizitd in Anglia, fiind pri-
mit de Regina Elisabeta a 1l-a, care auzise de un reviriment religios in
Roméinia comunizata. Regina a adus un traducdtor al sdu, lasindu-l in
anticamerd pe cel venit de la Bucuresti, iar la sfarsitul intrevederii i-a
spus oaspetelui sdu cd 1i pregatise un cadou: un Rolls-Royce nou-nout.
Patriarhul Justinian i-a multumit, adaugind insa ca in 1968 va implini
doua decenii de patriarhat si ca este mahnit ca in acest rastimp nu a reusit
sa tipareasca o editie a Sfintei Scripturi. Oficialii comunisti ii spuneau ca
singurul impediment era lipsa hartiei... Si i-a sugerat Reginei Elisabeta
sa-i converteascd darul intr-o cantitate de hartie pentru Biblii; pentru cir-
ca o suta-doud sute de mii de exemplare.
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Legat de primirea hartiei, printr-o societate biblica britanica, avem
marturia unui mare teolog — parintele lon Bria - fost redactor al Editurii
Patriarhiei intre anii 1966 si 1968, implicat atit in corespondenta cu fur-
nizorii hartiei, cat si in tiparirea si difuzarea Bibliei sinodale din 1968.
Reproduc din volumul sau de memorii, Al doilea botez, mai intii aceas-
ta precizare: ,S-a convenit si se ia ca text de referintd pentru Vechiul
Testament versiunea lui Gala Galaction, iar pentru Noul Testament aceea
a lui Vasile Radu, editia 1952”.

»Am avut misiunea - continud parintele lon Bria - si traduc corespon-
denta dintre Patriarhie si USB, sd primesc eventual delegatia USB, in di-
verse faze ale tipdririi si difuzarii Bibliei. De fapt, de cand a inceput tipa-
rirea, rand pe rand, redactorii au fost prezenti in tipografie zi si noapte.
Pentru Patriarhul Justinian, tiparirea constituia un mare succes politic
al Bisericii, mai ales cd obtinuse aprobare pentru un plus de tiraj sub pre-
text ca un numar de Biblii vor fi trimise romanilor ortodocsi din afara
tarii (Basarabia, Bucovina, SUA). Difuzarea Bibliei a revenit Tipografiei
Patriarhiei (Pr. Sabin Verzan), care a expediat cu propriul camion cite
zece exemplare pentru fiecare parohie din tara (zece mii de parohii). La
terminarea acestui proces, delegatul USB (Societatea Biblicd, n.n.) a facut
o vizita in tard, la parohii, credinciosi, seminarii si manastiri, pentru a se
convinge de realitatea tangibild a difuzarii Bibliei. Am fost martor cu pa-
rintele Gagiu la aceasta inspectie a USB in Romania pe care patriarhul a
acceptat-o. Am vazut Biblia noua pe biroul preotului din casa parohiala,
pe pupitrul din biserici, in casele credinciosilor...”.

Potrivit estimarilor parintelui Bria, cu suplimentarile mentionate, ti-
rajul Bibliei sinodale din 1968 a atins doud sute de mii de exemplare, cifra
avansata si de Mitropolitul Bartolomeu Anania in discutia de acum mai
bine de trei decenii.

1 Cf. Pr. Prof. Dr. lon BRiA, Al doilea botez, Editura Reintregirea, Alba lulia, 2005, pp. 121-122.
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Cuvant al celui intre sfinti [loan] Hrisostom
despre numele de cimitir si despre

sencat | Crucea Domnului Dumnezeului

loan Guri de A C NAA . : i i
T si Mantuitorului nostru lisus Hristos

Traducere din limba greaca veche de Prof. Dr. Popescu Andrei - lon

desea m-am intrebat din ce pricina (3) parintii nostri au asezat

ca in aceasta zi, noi sa parasim casele de rugiaciune din orase
I si sd ne adundm aici. (5) Mi se pare ca nu in chip simplu si fara
rost au facut acest lucru. De aceea am cautat si motivul, iar cu harul lui
Dumnezeu am gasit cd este dupa randuiala, credibil, si potrivit cu sarba-
toarea de fata. Care este, asadar, motivul? (10) [Pricina stad in faptul ca]
praznuim aducerea aminte de Cruce, [fiindca] Cel ce S-a rastignit a fost
rastignit in afara cetatii, [si] de aceea [parintii] ne-au condus afara din ce-
tate. Ca oile, zice, urmeaza pastorului. Unde [este] imparatul, acolo [sunt]
si soldatii, si unde este lesul, acolo sunt si vulturii?. Ci, de aceea zic, afard
(15) din cetate. Dar, mai mult decat atit, sa aratam mai intai ca, privind
acest lucru, si din Sfintele Scripturi [avem marturie]. Ca sd nu credeti cad
este o presupunere a noastra, vi-l aduc ca martor pe Pavel. Prin urmare,
ce zice acela despre jertfe? [Zice] ca trupurile animalelor al caror sange (20)
se aduce pentru pdcate de cdtre arhiereu in templu, sunt arse afard din tabd-
ra®. De aceea, si lisus, ca sd sfinteasca cu propriul sau singe poporul, a
patimit in afara portii. Deci, sa iesim cdtre el afara din tabara, purtand
ocara lui. (25) A zis [si] a poruncit Pavel: sa ascultim [si] sa iesim [afara

din tabdrd]. Prin urmare, si ne adunam impreuna in afara [cetitii]. Dar,

1 Traducerea s-a ficut dupa originalul grecesc:J. P. Migne, ed., Ei¢ 70 dvoua 100 kountypiov, kai eig Tov
atavpdv 100 Kvpiov kai Oeod kai Zwtijpos fudv Tnood Xpiotod: De coemeterio et de cruce., Patrologiae cur-
sus completus (series Graeca) (MPG) 49 (Paris: Thesaurus Linguae Gracae (TLG), 1857-1866), 393—98, accessed
March 22, 2022, http://stephanus.tlg.uci.edu/Iris/Cite?2062:031:27 De asemenea, am consultat si recenta
traducere a acestei omilii in limba engleza: David M. Friel, “Chrysostom's Homily on the Word Koimeterion
and on the Cross: a Translation and Commentary,” Vigiliae Christianae 76, no.1 (2021), https://doi.or-
g/10.1163/15700720-12341486https://brill.com/view/journals/vc/76/1/article-p1_1.xml in limba roman3 aceas-
ta omilie a mai fost tradusa de pr. C. Patrichie in: Cuvantdiri panegirice. Noud omilii despre misterii la sirbdtorile
Domnului nostru lisus Hristos. Teza de licenta, Bucuresti, 1913, 149-158; de Pr. D. Fecioru, in: Cuvdntdri la praznice
impdrdtesti, Bucuresti, 1942,110-120, iar ultima editie revizuitd a pr. Fecioru se gaseste in: Sfantul loan Gura
deAur, ,Predici la sarbatori imparatesti si Cuvantari de lauda la sfinti”, trad. pr. prof. Dumitru Fecioru; in-
trod. de lerom. Policarp Pirvuloiu, PSB (Serie noud) 14 (Bucuresti: Ed. Basilica, 2015), pp. 105—-12. (n.trad.)

2 Matei XXIV, 28.
3 Evrei XIII, 1.
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de ce [sd ne adunam] in acest martirion*, si nu in altul? Fiindcd, cu harul
lui Dumnezeu, din fiecare parte orasul ne este protejat (30) prin moaste-
le sfintilor. Asadar, de ce parintii au poruncit sa ne adundm aici cu acest
prilej, si nu intr-un alt martirion? Deoarece aici odihneste o multime de
mucenici. Prin urmare, pentru ca astazi lisus S-a coborat la cei morti, din
acest motiv ne adunam aici. [Mai mult], din aceasta pricina, si insusi locul
acesta se numeste cimitir [koimeterion]®, ca sd inveti ca cei morti si cei ce
sunt asezati aici nu au murit, ci se odihnesc si dorm. Ca inainte de venirea
lui Hristos, moartea se numea moarte. In ziua in care veti mdnca din pom,
zice, (40) cu moarte veti muri®, si iarasi, sufletul cel ce pdcatuieste, acesta va
muri’. (394) lar David [zice ca]: Moartea (3) pacatosilor este cumplita®. Si ia-
rasi, cinstitd este inaintea Domnului moartea cuviosilor sai’. (s) Si lov [zice
cd)], Moartea este odihna omului®. Nu numai moarte o numea, ci si iad. Dar
ascultd ceea ce zice David: Insd Dumnezeu va elibera sufletul meu din ména
iadului, cand md va apuca™. Si lacov [zice]: Imi veti duce bdtranetile mele cu
durere in iad'*(10). Sfarsitul nostru avea aceste denumiri inainte de [veni-
rea] Acestuia, dar, fiindca a venit Hristos si a murit pentru viata lumii, de
acum moartea nu mai este numita moarte, ci somn si adormire. Si, ca o
numeste adormire, este clar din cele pe care le zice Hristos:(15): Lazar, pri-
etenul nostru, a adormit™. Dar nu a zis, a murit, cu toate cd, intr-adevar
era mort. lar ca sd intelegi ca denumirea de adormire era una strdind, vezi

cum ucenicii atunci ciAnd au auzit acest lucru, au devenit confuzi si au zis:

4 Am considerat de cuviintd sa ldsam in traducerea noastrd transliterarea gr. paptplov-ov, té din ca-

uza limitdrilor de traducere in limba roméand a ceea ce desemneaza acest termen grecesc, si anume, atat
muncile pe care le-a suferit un martir, catsi locul/altarul patimirilor sale (cf. C. loanidu, Dictionaru elino-ro-
mdnescu (Bucuresti: Tipografia Statului, 1864), 1379). Generic poate fiinteles prin biserica, capeld. Cf. Franco
Montanari, The Brill Dictionary of Ancient Greek: paptiprov -ov, 76 (Brill, 2015), accessed April 19, 2022 (n.trad.)

5 Gr. kounTriplov -ov, 6 poate fiinteles prin dormitor, cimitir sau mormant al unei familii (cf. Franco
Montanari, The Brill Dictionary of Ancient Greek: kotuntiipiov -ov, T6 (Brill, 2015), accessed April 19, 2022).
,Poate ca cel maiimportant cuvint din aceasta omilie este koimeterion, echivalentul latin al lui fiind coe-
meterium (cu o ortografie diferitd). Hrisostom atrage in mod intentionat atentia asupra etimologiei acestui
cuvantsialuziasa intrinseca face trimitere la somn. Se aplica aceeasi etimologie si cuvantului englezesc ,ce-
metery”, dar este inteles in mod popular ca un ,loc pentru morti”, si nu ca ,loc de dormit”. O alta posibilitate
in engleza este ,dormitory”, desi Hrisostom nu intentioneaza cu sigurantd niciuna dintre asociatiile pe care
experienta modernitatii le-a atasat cuvantului respectiv. (N.b., Migne traduce koimeterion prin coemete-
riumin toate cele trei aparitii ale sale in cadrul omiliei, dar adauga si dormitorii doar intr-un caz, ca si cum ar
califica sensul termenului.) ,Locul de dormit” este un mod adecvat [de intelegere n.n.], dar mai degraba in-
tr-o redare generica. (Friel, ,Chrysostom's Homily on the Word Koimeterion and on the Cross: a Translation
and Commentary,”7). (n.trad.)

6 Facereall,17.

7 lezechiel XVIII, 20.
8 Psalmi XXXIII, 22.
9 Psalmi CXV, 6.

10 lovlll, 23.

11 Psalmi XLVIII, 16.
12 Facerea XLII, 38.

13 loan XI,11.
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Doamne, dacd a adormit, se va mantui. Deci, [ucenicii] nu stiau (20) ce in-
semna cuvantul deja spus. Si iardsi Pavel, zicand catre unii, [spune]: Oare
cei care au adormit, au pierit?” Si iardsi, in altad parte, vorbind despre cei
morti [zice]: Noi care suntem vii, nu 0 vom lua inaintea celor adormiti'®. Si din
nou, in alta parte: Ridica-te cel ce dormi", iar ca sa (25) dovedeasca ca despre
mort zice acest lucru, a adaugat: Si te scoald din morti. Vezi ca pretutindeni
moartea este numitd somn!

De aceea, si [locul celor adormiti] este numit cimitir, fiindca numele
[acesta] ne este folositor, si plin de multa intelepciune. Deci, atunci cind
conduci (30) un mort aici, nu-ti bate pieptul, cici nu spre moarte, ci spre
somn il conduci. Iti este suficient acest nume pentru mangaierea neca-
zului. la aminte unde [il] conduci, anume la cimitir, si in ce timp il con-
duci, anume dupa moartea lui Hristos, cAnd taria mortii a fost distrusa.
(35) Prin urmare, si de la loc, si de la timp, puteti sd va bucurati de multa
mangaiere. Mai ales, in ceea ce priveste femeile, acest cuvant ni se potri-
veste, fiindca aceasta fire [femeiasca), intr-un fel, este mai compatimitoa-
re si mai predispusa spre descurajare. Dar tu ai un leac (40) suficient de
puternic pentru aceastd descurajare, [si anume] numele [acestui] loc. De
aceea ne adundm aici.

2. Ca astdzi Stapanul nostru strabate toate cele din iad. Astazi a sfara-
mat portile de arama'®; (395) astdzi a frint zavoarele de fier®. Vezi exacti-
tatea cuvintelor! Nu a zis [cd] a deschis portile de arama, ci, cd a sfaramat
portile de aramd, ca inchisoarea [iadului] sa devina de prisos. Nu a inlitu-
rat zdvoarele, ci le-a sfirdmat, ca (5) inchisoarea sa devina neputincioasa.
Siintr-adevar, unde nu este nici usa, nici zavor, chiar dacd intra cineva, nu
este inchis. Asadar, cAnd Hristos sfirdma [ceva], cine altcineva va putea
sa-l indrepte? Cici, ceea ce Dumnezeu va strica, cine va putea de acum sd-I
restabileasca?*® Atunci cind imparatii sunt pe punctul de a elibera prizo-
nierii (10), desi trimit epistole [de eliberare], nu fac asa, ci lasd si usile, si
inchisorile, vrind sd arate ca iardsi e nevoie ca, fie cei eliberati, fie oricine
altcineva, in locul acelora, sa intre iardsi acolo. Dar cu Hristos nu este
asa, ci, vrand sd arate cd moartea are sfarsit, (15) i-a sfarimat portile cele
de aramad. Le-a numit de aramai, nu pentru ca portile erau din arma, ci

pentru a arata asprimea si nemilostivirea mortii. Si ca sd intelegi ca, atat

14 loan Xl,12.

15 | Corinteni XV, 18.

16 | Tesaloniceni 1V, 15.

17 EfeseniV14.

18 Psalmi CVI,16; Isaia XLV, 2.
19 Psalmi CVI,16; Isaia XLV, 2.
20 Ecclesiast V11,13,
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bronzul, cit si fierul, arata cruzimea si neinduplecarea (20), asculta ce zice
catre cel nerusinat: Vana de fier este grumazul tau, si fruntea ta de arama®.
Dar nu a zis acest lucru astfel fiindca avea vana de fier, nici pentru ca avea
fruntea de aramai, ci pentru ca avea privirea nemilostiva, nerusinata si (25)
necuviincioasa. Vrei sa afli cum [iadul] era nemilostiv, neinduplecat si ne-
clintit? De-atata timp nimeni nu l-a convins sd elibereze pe cineva dintre
prizonieri, pAna ce a sosit Stapanul ingerilor [si] I-a fortat, coborind [la
iad]. Céci, mai intdi i-a legat puterea, si apoi a jefuit (30) lucrurile lui. De
aceea a si addugat: [cd a pradat] comori intunecate, nevazute**. Chiar daca
este un singur lucru spus, sensul este indoit, caci intunecate sunt locurile,
dar adesea pot fi vazute, aducind o faclie si lumina. Acel loc al iadului era
foarte intunecat, (35) lipsit de veselie si niciodatd nu a primit puterea lumi-
nii. De aceea [comorile lui] le-a numit intunecate [si] nevdzute. Si cu ade-
varat erau intunecate, pind cand a coborat Soarele dreptatii si a stralucit
peste ele, si a facut iadul cer, caci, acolo unde [este] Hristos, acolo [este] si
(40) cerul. Si pe bunad dreptate numeste iadul - comori intunecate, fiindca
multa bogdtie zdcea acolo, si pentru ca intreaga naturd omeneasca este
bogitie a lui Dumnezeu, [dar] a fost furata de catre diavol care 1-a inselat pe
primul om, si mortii cu totul I-a supus. (45) Pavel aratd, zicind ca toatd na-
tura oamenilor era bogatie ce vine la Dumnezeu, care imbogdteste pe toti cei
ce-L cheamd pe EI?®. Asadar, asa cum un imparat, atunci cind gaseste un tal-
har care fuge prin cetati, si rapeste de peste tot, si coboara in pesteri, si acolo
isi pune bogatia, dupa ce-l leagad pe talhar, il dd pedepsei, iar bogatia lui o
muta in vistieriile impardtesti, tot asa a facut si Hristos, legdnd prin moar-
tea Sa pe talhar si pe temnicer, adica pe diavolul impreund cu moartea, iar
toatd bogatia, adicd neamul oamenilor, a mutat-o in vistieriile imparatesti.
Acest lucru si Pavel il arata zicAnd: Ne-a izbdvit (3906) de sub puterea intune-
ricului, si ne-a mutat in impdrdtia iubirii Lui**. Si, pe bunad dreptate, ce lucru
minunat ci Insusi Impiratul a venit! $i inci niciun impirat n-ar incuviinta
sd facd vreodatd acest lucru, ci [mai degraba] elibereaza pe cei legati prin in-
termediul slujitorilor. (5) Dar aici, [lucrurile nu stau] asa, ci Insusi Imparatul
avenit intre captivi, si nu s-a rusinat de inchisoare, si nici de cei inchisi, caci
nu avea sa se rusineze de cel pe care l-a creat. Si a spart usile, a sfirimat
incuietorile, a venit in iad, a ldsat pustie (10) toatd inchisoarea lui, si dupa
ce l-a luat pe temnicer legat, asa s-a intors la noi. Tiranul era luat prizonier,
cel puternic [era] legat. Insisi moartea, dupi ce a ldsat jos armele, a alergat
lipsita [de arme] la picioarele Stapanului. (15)

21 Isaia XLVIII, 4.
22 [saia XLV, 3.
23 Romani X, 12.

24 Colosenil,13.
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Ai vazut biruintd minunata? Ai vazut roadele Crucii? Si, sa iti spun si
altceva mai miret? Intelege chipul biruintei, si atunci te vei minuna si
mai mult. Ca prin cele ce a biruit diavolul, prin acestea l-a invins Hristos.
Si insasi armele aceluia luand, (20) cu acestea l-a infrant, iar cum [l-a bi-
ruit], asculta. O fecioara, un lemn si o moarte erau marturiile infrangerii
noastre. Fecioara era Eva, cd incd nu cunoscuse barbat. Lemnul era pomul
[cunostintei binelui si raului], iar moartea era pedeapsa lui Adam. Dar iata
[ca], iarasi o fecioard (25), si un lemn, si 0 moarte, aceste marturii ale in-
fringerii au devenit marturii ale biruintei, fiindcd in locul Evei [a fost]
Maria, in locul pomului cunostintei binelui si raului, lemnul Crucii, in lo-
cul mortii lui Adam, moartea lui Hristos. Ai vazut ca prin cele ce [diavolul]
a Invins (30) prin acestea a fost biruit? Diavolul I-a infrant pe Adam prin
pom, [iar] Hristos l-a infrant pe diavol prin Cruce. Un lemn a trimis [pe
oameni] in iad, iar altul i-a ridicat pe cei ce cazusera acolo. [Si] iarasi un
lemn l-a ascuns fard de aparare pe rob, (35) iar alt [lemn] 1-a aratat tuturor
lainiltime pe Cel ce gol a biruit. In timp ce moartea [lui Adam] i-a osandit
pe cei de dupa ea, moartea [lui Hristos] i-a inviat si pe cei ce au fost ina-
intea Lui. Cine va putea grdi puterile Domnului?®® Din muritori am devenit
nemuritori. Acestea (40) sunt biruintele Crucii. Ai cunoscut biruinta? Ai
inteles chipul biruintei?

Invata in cel fel si izbanda a fost fira suferinta [noastri]. Noi nu am san-
gerat [folosind] armele, nu am stat impotriva raului, nu am primit rani,
nici nu am cunoscut razboiul, dar am primit biruinta. (45) Lupta [este]
a Stapanului, iar cununa a noastra. Asadar, si pentru cd biruinta [este]
a noastra, sa strigim precum soldatii, sd zicem astazi cu totii cintand
Stipanului cintare de biruintd: Moartea a fost inghititd intru biruinta.*®
Unde iti este moarte, biruinta? Unde iti este moarte (50) boldul??.

Acestea a izbutit Crucea. Crucea este trofeul impotriva demonilor, sabia
impotriva pacatului, sabia cu care Hristos l-a ranit pe sarpe. Crucea este
voia Tatdlui, slava Unuia-Nascut, (55) bucuria Duhului [Sfint], podoaba
ingerilor, (397) siguranta Bisericii tale, lauda lui Pavel, zidul [de sprijin] al
sfintilor, lumina intregii lumi. Ca, precum cineva, cand aprinde o lampa
si 0 Tnaltd dreaptd in sus in casa ce sta in intuneric, alunga afara intuneri-
cul, tot asa si lumea cea tinuta in intuneric, aprinzind Hristos Crucea ca
(5) o lampa si ridicand-o 1n sus, a risipit intunericul intregului pamant. Si,
precum o tortd are lumina sus in varf, tot asa si Crucea avea stralucind sus
pe varful [Golgotei], pe Soarele dreptdtii. Lumea s-a inspaiméntat vazan-

du-L (10) pe acesta tintuit [pe Cruce], pamantul s-a cutremurat, pietrele

25 PsalmiCV, 2.
26 Isaia XXV, 8; | Corinteni XV, 54.
27 Osea XI1,14; | Corinteni XV, 55.
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s-au despicat. Chiar dacd pietrele s-au despicat, nesimtirea iudeilor nu s-a
sfaramat. Catapeteasma [templului] s-a rupt, dar complotul lor cel rau nu
s-a anulat. (15)

De ce s-a rupt catapeteasma? Pentru cd templul nu a putut sa-L vada
pe Stapanul rastignit. Prin cele ce s-au intdmplat cu privire la catapeteas-
ma lui, aproape ca zice, indemnind: cel ce vrea, asadar, [poate] sa calce
in Sfanta Sfintelor!?® C4, ce folos am de la aceasta, din moment ce (20) o
astfel de jertfa a fost adusd in afara ei! Ce folos am din legamant? Ce fo-
los am din lege? In van si fira rost i-am invitat pe acestia® atita vreme.
Acest lucru si profetul 1l striga, zicAnd: Pentru ce s-au intardtat neamurile si
popoarele au cugetat cele desarte?*® Ei au auzit: Ca (25) o oaie spre junghiere
s-a adus, si ca un miel inaintea celui ce-I tunde, asa nu si-a deschis gura sa®'.
Si concentrdndu-se atita timp asupra profetiei, nu au dat crezare lucrului
[implinit] ce sosise [langa ei]. Vezi cum s-au ingrijit de lucruri desarte? De
aceea templul si-a rupt [catapeteasma] aratind de mai-nainte in chip clar
pustiirea (30) ce va avea sa vind dupd acestea.

Asadar, fiindca si noi, in seara aceasta suntem pe punctul de a-L vedea
pe Cel ce S-a rastignit pe Cruce ca un miel injunghiat si omorat, va in-
demn sd ne apropiem (35) cu fricd, cu multad sfiala si evlavie. Nu stiti cum
ingerii stateau In mormantul care nu avea Trupul [Stapanului], in mor-
mantul gol? Dar totusi, fiindca [mormantul] a primit in intregime Trupul
Domnului, ei arati si locului®? [acestuia] multi cinste. Ingerii, cu toate ci
intreceau firea noastra, stateau cu atita sfiala si evlavie in mormant, iar
noi, nu intr-un mormant gol urmand sa ne infatisam, ci la insdsi masa ce
tine Mielul, sd ne apropiem cu zarva si tulburare? Prin urmare, ce iertare
vom avea? (45) Nu in chip simplu zic acestea, ci, pentru cd vad pe multi
cum in seara aceasta se tulbura, strigd, se imbulzesc unii pe altii, se agita,
se jignesc, si mai mult, isi pricinuiesc mai degrabd osandad decat mantui-
re; din aceastd cauza fac acest indemn despre acestea. Ce faci omule? (50)
Cand preotul sta in fata (398) [Sfintei] Mese, madinile ridicandu-si spre cer,
chemind Duhul Sfant ca sd vina si sd sfinteasca cele ce sunt puse inainte,

este multa liniste, multa tacere. Caind Duhul daruieste harul, cind coboa-

28 Gr. dyla ayiwv, T4, lit., altarul interior al Templului, adicd Sfanta Sfintelor. (cf. G.W.H. Lampe, Logos
Bible Software: A patristic greek lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1961), 19, accesat la 15 aprilie 2022). Teologia
,Sfintei Sfintelor” era rezervatd marelui preot. Tot ceea ce avea legadtura cu altarul facea trimitere la fiii

lui Aaron (vezi Numeri XVIII, 7; 111, 10). Sfantul Ignatie al Antiohiei, in secolul al Il-lea, decripteaza cine este
cuadevarat Marele Preot: ,Numai lui lisus, ca marelui nostru preot, i-au fost incredintate lucrurile tainice
ale lui Dumnezeu” Cf. Margaret Barker, Logos Bible Software: Temple Theology: An Introduction, Society for
Promoting Christian Knowledge, Londra, 2004, pp.19—21 (n. trad.)

29 Adici peiudei.
30 Psalmill, 1.
31 Isaia LIlI, 7.

32 Adicd mormantului.
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ra, cand se atinge de cele puse inainte, cind vezi oaia injunghiata si gata
[pentru jertfd], atunci, tu aduci tulburare, dezordine, nerabdare, ocara? Si
cum poti sa te bucuri de aceasta jertfa, din moment ce te apropii cu atita
dezordine de aceastd Masd? Nu ne este de-ajuns ca ne apropiem (10) cu
pacate, ba mai mult nu ne abtinem sa continuam cu pacatele nici in insusi
timpul anterior venirii [catre Sfintele Taine]! C4, ori de cite ori ne vom
certa, tulbura, ne vom intepa unii pe altii, cum vom fi fird pacate? De ce
te grabesti, spune-mi? De ce te grabesti sa vezi oaia (15) injunghiata? Ca,
daca ai fi toatd noaptea langa aceasta Jertfd sa o vezi, spune-mi adevarul,
ai avea satiu [din acest motiv]? Tu ai indurat toata ziua, ti-ai petrecut cea
mai mare parte a noptii, si abandonezi in scurt timp atéta truda si, in mo-
mentul decisiv, pierzi [totul]? (20) la aminte ce este ceea ce std inainte, si
de unde si-a primit intelesul! El a fost chinuit pentru tine, si tu Il uiti, cu
toate ci 11 vezi omorat? Unde este starvul, zice, acolo sunt si vulturii®*. Dar
noi, nu ca vulturii, ci precum niste ciini ne apropiem. Atit de mare este
nerusinarea noastra. (25) Gindeste-te, ce este ceea ce s-a varsat odinioa-
ra? Este Sangele [Domnului] care a sters zapisul pacatelor [noastre], Singe
care a curatit sufletul tdu, care a spalat intindciunea [pacatului], care a
triumfat peste incepdtoriile si puterile [intunericului]. Dezbrdcdnd incepd-
toriile si domniile, i-au vadit de fatd, ardtandu-i biruiti pe ddngii prin Cruce®*.
Trofeul biruintei, zice, are multe simboluri. Prizile stau atirnate sus pe
Cruce. Cdci precum un imparat dupa ce invinge intr-un razboi foarte greu
(35) pune in varful trofeului platosa, si scutul, si armele tiranului, si ale
soldatilor celor ce au fost invinsi, tot asa si Hristos, dupa ce a invins in raz-
boiul contra diavolului, a atdrnat (40) sus pe Cruce ca pe un trofeu toate
armele lui - moartea [si] blestemul -, ca toti sd vada trofeul: puterile cele
de sus, cele din ceruri, oamenii de aici de jos, cei ce sunt pe pamant, si in-
sisi demonii cei rdi care au fost infrinti.

Asadar, fiindca ne-am bucurat de un asemenea dar, sd ne aratam vred-
nici dupa putere bunatatilor ce ne stau la dispozitie, ca sa dobandim si
Impdritia Cerurilor, cu harul si cu iubirea de oameni a Domnului nostru
lisus Hristos, prin Care si cu Care [1 se cuvine] slavd Tatdlui impreuna cu
Sfantul Duh, cinste [si] putere in vecii vecilor. Amin.

33 Matei XXIV, 28.
34 Coloseni ll, 15.
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Transfigurarea prin rugaciune
in filmul Cdainta de Abuladze (1)

A\

nca de la aparitia pe ecrane in 1987, Cdinta, capodopera regizorului

sovietic georgian Tenghiz Abuladze, a zguduit din temelii constiinta

a milioane de oameni, devenind si raimanand pand azi un manifest
fundamental al artei a saptea pentru libertate sociala si politicd, pentru
eliberarea gindirii arestate de minciuna ideologiilor represive, criminale
si deicide de orice fel. O eliberare facuta nu in numele unor jurisdictii si
legi pamantesti, nu in numele ideologiilor de orice fel, ci in numele lui
Dumnezeu, al vocii lui Dumnezeu care glisuieste in fiecare om. In aceasta
consta maretia, nobletea spirituala si perenitatea ultimei parti a trilogiei
despre tiranie (alcatuita din peliculele Ruga - 1967, Copacul dorintei - 1977
si Cdinta), care a incununat opera irepetabilului om si cineast.

Realizatd in 1984, in plind stagnare post-brejneviana, in care supra-
vegherea politicd, desi nu mai era asa evidenta, era inca foarte activa, ul-
tima parte a trilogiei marelui caucazian a fost ,arestata” timp de trei ani,
primind dreptul de difuzare abia dupa venirea la cAirma Uniunii Sovietice
a lui Mihail Gorbaciov, an in care a si cunoscut succesul international,
obtinand la Cannes, Marele Premiu, Premiul Ecumenic si Premiul Special
FIPRESSCI, distinctii la cele mai importante festivaluri din Uniunea
Sovietica (printre care sase premii la Festivalul N1KA), o nominalizare la
Globul de Aur american, distinctii importante la Chicago si in Polonia.

Scoaterea filmului de sub interdictie, aldturi de alte importante pro-
ductii sovietice contestatare, puse la zid de cenzura, este datorata demer-
surilor pe langa forurile superioare cinematografice intreprinse de regizo-
rul Elem Klimoyv, ales in 1986 presedinte al Uniunii Cineastilor.

Odata cu trecerea anilor si cu schimbarea regimurilor politice, devine
limpede ca cel mai reprezentativ lung-metraj de fictiune care sa sintetize-
ze monstruozitatea atentatului asupra naturii umane produse de sistemul
totalitar comunist, dar si de orice alt sistem opresiv, este Cainta.

Cu alte cuvinte, Cdinta a fost perceput de la inceput nu doar ca o capo-
doperd, ci ca un film-cult si un film-simbol, adicd un impresionant film

de arta si o monumentala parabola politica si sociala: excelenta estetica,
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cea de drama psihologicd, de spectacol imagistic-sonor, precum si de pilda
istoricd cu nucleu metafizic - toate acestea sunt de la sine intelese.

Filmul cu titlul de difuzare Pokaianie (Monanieba in denumirea gruzi-
nd), a fost produs la studioul Gruzia-Film in 1984 dar, dupa cateva vizio-
nari cu usile inchise, printre specialisti si functionari de partid - cutuma
obligatorie in epoca in tot blocul socialist rasaritean —, filmul a fost inter-
zis din motive ideologice, punindu-se chiar problema distrugerii integra-
le a tuturor copiilor lui, pana la copia standard si negativ. Culmea este ca
tocmai reformatorul Eduard Sevardnadze, compatriotul regizorului', cel
care, in urma unei discutii personale cu Tenghiz Abuladze, daduse initial
unda verde realizarii scenariului, va hotari interzicerea difuzarii filmului.
Ceea ce, in contextul epocii, nu era neaparat de blamat, cici filmul punea
realmente in pericol pozitia si libertatea prea multor oameni.

De fapt, socul si spaima starnite de primele vizionari in cercuri restranse,
fuseserd atat de mari, incit pana si un activist de partid din aripa emanci-
patorilor, ca Eduard Sevardnadze, viitor promotor al curentului de trans-
parentd si libertate de expresie, numit Glastnost, pare-se ca a vrut sa prein-
tampine reactiile conservatorilor, inca majoritari in posturile de conducere,
considerand cd era mai prudentd ,punerea pe raft’, micar temporard, a
peliculei-manifest. O vizionau in taina, insd, functionarii inalti ai forurilor
culturale si de partid, inmarmurind de emotie si de groaza aproape sacra a
deconspirarii adevarului, niciodata panad atunci rostit in fata intregii lumi.
latd ce povesteste Aleksandr lakovlev, membru cu vederi liberale al aparatu-
lui central de propaganda, adept al curentului Glasnost si viitor consilier al
lui Mihail Gorbaciov, dupa vizionarea in familie a casetei interzise:

»Aflasem de acest film de la presedintele Comitetului de Stat pentru
Cinematografie, care era pe atunci Filip Ermas. Apoi m-a sunat Sevardnadze
si mi-a spus cd lui, ca gruzin, ii era jend sa se ocupe de cazul acesta si m-a ru-
gat sa-1 primesc in audienta pe Abuladze. Cand acesta a venit la mine - eram
pe atunci membru al Biroului Politic - , mi-a dat caseta, pe care seara am vi-
zionat-o in familie. Dupa terminarea filmului, vreo zece minute cu totii pur
si simplu am tdcut. Totul fusese cutremurator. Am simtit cd acest film, pe
care ar fi trebuit sa il pun in dezbatere din punctul de vedere al luptei pentru
libertatea creatiei, putea avea o importanta covarsitoare. Caci nu era un film
de gen, care sd dezbatd o chestiune de nisa, ci punea la modul cel mai general
problema libertatii omului, a fricii, a tradarii, a puterii. Acolo, practic in fie-
care scena se minte, dar filmul este adevarat. Este ceea ce m-a atras in primul

rind la acest film. Si mi-am dat cuvantul cd pelicula va iesi pe ecrane™.

1 Urmas de detinuti politici. La vremea respectivd, prim secretar al Comitetului Central al Partidului Comunist
al R.S.S. Gruzine, membru al Biroului Political C.C. al P.C.U.S. Ulterior, presedinte al Georgiei (1995-2003).

2 24 mas 2011, Cepreit OpbeneH, ,ITokasume”, Arhiva Radio Svoboda,
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lata cum isi povesteste impresiile despre film insusi viitorul presedinte
Mihail Gorbaciov, reformatorul sistemului politic sovietic, cel care, odata
ajuns la putere, se va folosi de Cdinta ca argument pentru promovarea cu-
rentului de transparentd a expresiei care a fundamentat Perestroika, adicd
Glasnost:

,Cand vorbim despre pocdintd, vorbim despre «Glasnost» (trans-
pareta exprimadrii), iar cdnd vorbim despre «Glasnost», vorbim despre
«Perestroika» si astfel vorbim, probabil, despre cele mai proeminente fe-
nomene si evenimente ale acelei epoci. Aparitia filmului Cdinta a avut,
pe de o parte, efectul exploziei unei bombe, iar pe de alta parte a fost un
eveniment cu totul firesc, intrucit curentul «Glasnost» era in crestere.
Destinul filmului Cainta nu a fost simplu. Epoca «Glasnost» a deschis
portile pentru peste o suta de filme, inchise pana la acea vreme pe rafturi
(Control rutier®, Comisarul®, filmele Kirei Muratova®, multe documentare).
Chiar si un film despre Lenin fusese interzis, Schite pentru portretul lui
V.1.Lenin in interpretarea lui Mihail Ulianov, pentru zugravirea lui Lenin
in alte tonuri decit cele agreate de conducerea vremii. Eu le-am vazut pe
toate si le apreciez foarte mult. Cred cd, daca nu ar fi luat atitudine condu-
cerea de atunci, si acest film ar fi putut ajunge [pentru mai mult de trei ani
- n.n.] in depozit. Chiar si in anii acestia [in perioada «Perestroika» - n.n.]
lucrurile se miscau greu™.

Monstruozitatea dictaturii totalitare - demonstreaza magistral Abuladze
impreuna cu coscenaristele sale, scriitoarele Nana Djanelidze si Rezo
Kveselava, si cu toatd echipa de creatie - rezida in desfigurarea chipului
omenesc si a raporturilor comunitare de citre sistemul politic opresiv,
prin cultivarea permanenta a fricii, a invidiei si a urii (conceptualizata
in ,ura de clasd”), prin minciund institutionalizata si delatiune, adicd in
expulzarea lui Dumnezeu din sufletul individual si colectiv, din sfera rela-
tiilor interumane. Ceea ce echivaleaza cu infernul adus pe pamant.

S-au publicat in ultimii treizeci de ani destule carti si articole de demascare
a abuzurilor sistemului comunist, dar a sustine public aceste adevaruri chiar
in timpul regimului, in ,vizuina lupului”, care erainca ,activ si flamind”, cerea
un mare curaj marturistitor, aproape nebunesc sau martiric. Adica un curaj si
o tarie de caracter similare celor ale protagonistilor lui Abuladeze din trilogia
sa tragicd, semn ca aceste trasaturi contureaza o axa definitorie a operei sale.

https://www.svoboda.org/a/24204605.html
3 Titluoriginar: «IIpoBepka Ha goporax», 1971, debutul proeminentului regizor sovietic Aleksei Gherman.

4 Titluoriginar: «Komuccap», 1967, in regia lui Aleksandr Askoldov, film interzis timp de mai mult de doua-
zecide ani.

5 Importantd regizoare sovietica de origine romana.

6 Serghei lurienen (Cepreit IOpbenen), ,Pokaianie, Arhiva Radio Svoboda”, 24 mai 2om, https://www.
svoboda.org/a/24204605.html
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Intr-adevir, exegetii - ca jurnalista de cinema Margarita Krasnetkaia,
autoarea primei monografii a regizorului’ - au observat ca toate lung-me-
trajele de fictiune ale lui Tenghiz Abuladze, printr-o coincidentd, tot sapte
la numdr, la fel ca la Tarkovski, sunt patrunse de firul luminos al jertfei
unui inocent pentru o cauza nobild: ,Conform canoanelor tragediei cla-
sice, in fiecare film al lui Abuladze [din cadrul trilogiei - n.n.] mor purta-
torii binelui si ai dreptatii. Femeia este cea care intruchipeaza principiul
luminii: Fecioara din Ruga, frumoasa Margarita din Copacul dorintei, sotia
pictorului din Cdinta™.

»Indiscutabil - sustine in 2021 criticul de film Aleksandr Popov’® - Cdinta
este cel mai important eveniment cinematografic al epocii Perestroika.
Pelicula nu doar ci a conferit o noua directie artei postsovietice a ecra-
nului, dar a innoit, practic, viziunea de viata a milioane de oameni, exor-
cizandu-i de himerele ideologice”. Aceeasi apreciere si cheie de lectura a
fost abordatad de specialisti incd de la primele comentarii si exegeze ale
filmului - atit in Uniunea Sovieticd, dar si pe plan mondial.

Impozanta de coplesitoare parabola politicd, bazata pe o imensa forta
cathartica, filmul si-o capata din imbinarea motivelor clasicizate din fres-
ca generala a tragediilor regimului comunist - vdzut ca intuneric absolut
- cu destinele luminoase si tragice ale personajelor - cilai si victime ale
istoriei, imbinare comentata simbolic, discret si repetitiv, asemeni unui
leitmotiv, de repere generale ale culturii universale, ale vechilor traditii
georgiene si ale marii culturi crestine. Astfel, caracterul deicidar si cri-
minalitatea funciard a oricarui sistem dictatorial erau dovedite cu marea
putere de convigere a catharsisului.

»Respingerea totalitarismului de pe pozitia umanismului crestin, iden-
tificarea oricarui cult al personalitatii cu inchinarea la diavol, precum si
anvergura monstruoasd, prin amplitudinea ei, a vicleniei si duplicitatii
tiranului, care il transforma intr-un demon intrupat - toate acestea sunt
exprimate in Cdinta la nivelul subiectului, precum si conceptual si stilis-
tic” - sintetizeaza acelasi Aleksandr Popov™.

De fapt, spre deosebire de cineastii sovietici catalogati ca metafizici,
precum Aleksandr Sokurov si Andrei Tarkovski, ori ca postmodernii cu
valente mitic-transcedentale, ca Serghei Paradjanov, a caror descifrare a
necesitat generatii succesive de studii hermeneutice, Tenghiz Abuladze
practica o poetica aparent usor deslusibila. Mesajul sdu pare ca se degaja

7 Margarita Krasnetkaia, ,Tenghiz Abuladze. Put’ k pokaianuju”, Kulturnaja revoljucia, Moskva, 2009.
8 Margarita Krasnetkaia, op. cit., p. 118.

9 Anekcanpp ITormos. Ypoku cBOOOJbI: MEUTBI M HAJEXK/IbI <IIEPECTPOEYHOro» KMHO // situl
KIMHOIIpecca, 17.02.2021, http://kinopressa.ru/s730.

10 Asnekcauap [Tornos, YpoKu cBOGO/BI: MEUTHI M Ha/IeXK/Ibl TIePeCTPOEYHOr0 KMHO (4acTsb 12), https://
www.kinopoisk.ru/film/7661/reviews.
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de la prima vizionare aproape integral. Cineastul nu mizeazd pe ambigu-
itati sofisticat incifrate si deturnante semnatic, ca acelasi Tarkovski sau
ca Bergman, de pildd. Planurile sematice ale filmului Cainta sunt destul
de bine definite, codurile simbolice sunt clare si au si fost deslusite corect,
de public si de specialisti, incd de la inceput. Ceea ce nu inseamna ca sunt
mai putin dense ca mesaj spiritual ori mai putin fascinante. Caci pute-
rea transfiguratoare cu care se impune discursul despre constiinta civicd
si demnitatea umana in Cdinta 1si trage seva tocmai din expresivitatea
estetica si din tensiunea dramatica si psihologica duse la paroxism, care
produc catharsisul.

Chiar daca unele semne crestine - ca salutul tortionarilor, persiflator
al celui evanghelic ,Pace casei acesteia!” - nu erau usor descifrabile de
spectatorul sovietic, privat de cultura biblica, totusi, alte notatii si conotatii
crestine — precum chipul nobil al pictorului Sandro Barateli, amintind de
icoanele slave ale Mantuitorului, ori chipurile angelice ale sotiei acestuia,
Ketevan si al fetitei lor, Nino, ori postura spAnzurarii lui Sandro in timpul
torturii, filmata in clarobscur, de jos in sus, asemeni unor reprezentari apu-
sene ale Crucificarii, ca sa nu mai vorbim de bisericutele de martipan de pe
torturile preparate de Ketevan adulta, care alcatuiesc coperta simbolica a
filmului, punctatd, la rindul ei, de paradigmatica intrebare: ,Ce rost are o
strada care nu duce la biserica?” - toate aceste accente si simboluri au fost
sesizate si decodate corect inca de la primele comentarii ale filmului.

»Abuladze foloseste activ in filmul sau simbolurile crestine, pentru a
relata biografia unui dictator de provincie, Varlam Aravidze, in a carui
imagine si comportament sunt straniu combinate indicii ale lui Stalin,
Hitler si Beria, precum si povestea victimelor lui Varlam, asemanate cu
Hristos prin patimirile lor. Crestinismul viu, autentic, intiparit in pati-
mirile mucenicilor, ale marturisitorilor si ale oricaror victime nevinovate,
ale sacrificatilor pentru adevar, sunt incompatibile cu ideologia tortionara
si nu doar cu cea a comunistilor (in acest sens, demistificarea de catre
regizor a minciunii propagandistice a Rusiei Sovietice e foarte abstrac-
ta, reperele temporale si spatiale fiind sugerate de foarte putine elemente
scenaristice), ci si cu orice minciuna la baza cireia se afld ura funciara
fata de cei ce gandesc diferit si tendinta de omogenizare sociald pe toate
planurile™ - sustine acelasi Aleksandr Popov in publicatia citata.

Vedem, din aceste comentarii, cd dimensiunile politica si etica ale fil-
mului o surclasau, in ochii tuturor categoriilor de comentatori (cinefili
si experti), pe cea estetica, ce era trecuta cu vederea ori considerata de la
sine inteleasd. Dar puterea de convingere a mesajului politic, etic si social,

11 Anekcauap ITonos, Op. Cit. https://www.kinopoisk.ru/film/7661/reviews
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percutant asemeni lancii unui arhanghel al dreptatii, provine tocmai din
tensiunea dramaticd a filmului, generata de confruntarea extrema dintre
binele absolut si rdul absolut, adica dintre puritate, evlavie, curaj, bunitate
si nevinovatie, pe de o parte, si minciuna institutionalizata, invidie, dela-
tiune, arivism, cruzime si necredinta, de cealalta parte.

Raiul si iadul, coborite pe pimént, se confruntd dramatic la cotele tra-
gediei antice, intr-un anonim orasel georgian de secol XX, in care ten-
taculele politiei politice isi fac medrele. Dezvoltat cu minime indicii de
timp si localizare, conflictul capita rezonante planetare si aproape eterne,
imbratisand, ca spectru al experientei totalitare, nu doar lumea sovietica
cu gulagurile ei, ci si intregul bloc socialist cu inchisorile lui politice, fa-
cand totodata trimitere la statul politienesc al Celui de-al treilea Reich,
cu lagirele sale de exterminare si politia sa politica, ori la alte iaduri con-
centrationare ale totalitarismelor de oricind si oriunde. Nu intdmpla-
tor tortionarii si comisarii politiei politice sunt costumati nu in cekisti
(modelul lor istoric direct), ci in legionari romani si cavaleri medievali in
armurd, sugerand prin generalizare ubicuitatea si cvasi-eternitatea raului
in istorie.

Potrivit aceleiasi conventii a codurilor mimico-gestuale si vestimentare,
dictatorul Varlam Aravidze, personalul central al peliculei (al cirui nume
in limba georgiana inseamna ,nimeni™?, adica cel ce si-a pierdut sufletul),
combina indicii ale tuturor tiranilor din care isi extrage esenta: privirea
malitioasa si zaimbetul impenetrabil al lui Stalin, pince-nez-ul cu lentile
orbitoare al maresalului Beria, temutul sef al NKvD si prieten apropiat al
lui Stalin, cimasa neagra a ,Ducelui” Mussolini, mustata retezata a lui
Hitler, dar si - potrivit declaratiilor regizorului - atribute ale lui Pinochet
si Pol Pot®™. Toate acestea se unesc intr-o imagine generica a dictatoru-
lui absolut, insetat de singe, putere si slava si incapabil de compasiune,
adica a Diavolului insusi. Totusi, cei ce au cunoscut indeaproape represi-
unile staliniste si exegetii filmului il identifica cel mai mult pe Aravidze
cu Lavrenti Beria, considerat principalul responsabil al epurarilor din
anii ’30. Obsedantul protagonist este magistral interpretat de Avtandil
Maharadze, actor reprezentativ al scenei georgiene, care face un inegala-
bil tur de virtuozitate in dublul rol pe care il joaca in film: excentricul, im-
previzibilul si maleficul primar Varlam Aravidze si fiul acestuia, anodinul
Abel, profitor cu constiinta vinduta al privilegiilor obtinute de tatal sdu.

In toatd aceastd mascaradi a marii confruntiri dintre Bine si Rdu, din-
tre Angelic si Demonic, reprezentantii sistemului opresiv sunt costumati

teatral, intr-o conventie scenica sugerand anonimatul si pierderea sinelui.

12 Cf. Lilia Mamatova, Istina vdome hudojnika // rev. Iskusstvo kino nr. 9 /1994, p. 69.

13 Cf. Lilia Mamatova, Istina vdome hudojnika // rev. Iskusstvo kino nr. 9 /1994, p. 69.
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Tortionarii poarta coifuri negre medievale, care le ascund fata si preves-
tesc nenorocul - semn al duplicitatii, al inregimentarii intr-un sistem de
putere pana la anularea persoanei. Eroii pozitivi, in schimb, sunt descrisi
in coordonate realiste, dar cu accente atemporale, chipurile lor pure si ves-
timentatia trimitand la sublimul din imageria renascentista si iconografia
crestina: pictorul Sandro (aluzie onomastica la Sandro Boticelli, unul din
cei mai rafinati si angelici pictori ai Renasterii), sotia acestuia, Nino si
fiica lor, Ketevan intrupeaza si ele, fizionomic si sufleteste, aceleasi carac-
teristici. Dar cel mai evident - la fel ca in filmele tarzii ale lui Tarkovski -
scenografia in care habiteazd grupul personajelor exemplare si hristofore
da marturie - mai mult ca ele insele - despre idealurile lor. Casa-muzeu
si pinacoteca a familiei Barateli, dar si sdlasul sdrdcacios in care Nino va
locui cu fiica ei dupa arestarea lui Sandro si confiscarea locuintei de fa-
milie - obicei frecvent in timpul prigoanelor staliniste; dar si tablourile
renascentiste pe care sotii Barateli le adapostesc in biserica transformata,
sacrileg, in laborator stiintific - toate aceste decoruri reflecta aerul su-
pramundan al celor doi apdratori ai valorilor sacre: moralitate, traditie,
credintd, suflet national. Asta reprezintd pentru ei biserica, ii replicd cu
curaj pictorul Sandro primarului Aravidze, care si-a pus in gind demola-
rea acesteia. In pofida pledoariei curajoase a lui Sandro si a opozitiei firave
a localnicilor, vechea biserica aproape bimilenara va fi detonata, iar apa-

ratorii ei vor plati cu viata gestul lor de marturisire crestind si patriotica.

Dar sd amintim povestea filmului.

Prologul: Ketevan, o femeie inca tinard, pregiteste torturi de frisca in
mica ei bucdtarie de la parterul unui bloc patriarhal. Un vecin o vizitea-
za, anuntand-o ultimele stiri, printre care moartea primarului orasului,
ymult-iubitul” Varlam Aravidze, ,0 mare personalitate si un bineficitor
al cetdtii”, cum sustine acesta, laudandu-se cd l-a cunoscut personal.
Asistim la un ceremonial funerar pompos, cu necroloage de proslavire
grandiloncvente pana la absurd si stupiditate, amintind de cultul per-
sonalitatii lui Ceausescu si a altor lideri megalomani ai comunismului:
,Mult-iubitul nostru Varlam Aravidze avea marele dar de a transforma
dusmanul in prieten si prietenul in dusman”.

Teatrul absurd continua in forta, instituind una din cele doud axe sti-
listice centrale ale filmului (grotescul si sublimul). A doua zi dupa inmor-
mantare, familia si apropiatii defunctului au sinistra surpriza sa desco-
pere cadavrul teapdn al acestuia, tronand in gradina vilei rezidentiale. O
fricd superstitioasa zdruncina familia cea mai respectata a urbei si pe aco-
litii acesteia, spdlandu-le parcd poleiala ieftina a ateismului afisat. Mortul

trebuie ingropat repede si fard zarva, iar cazul musamalizat. Insd cazul
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se petrece, aproape identic, a doua si a treia
zi, pana la obsesie. Sentimentul blestemului
pamantului, care nu suporta sd inghita trupul
unui mare pacdtos, emerge din adincurile
memoriei stramosesti in constiinta adormita
a stapanitorilor veacului. La sfatul unui vecin,
mormantul este ingradit intr-o cuscd cu gra-
tii, dar mortul ,evadeaza” din nou, fiind des-
coperit rezemandu-se teapin de masa unei
terase. In final pater familias este arestat: ,asa
cere procedura”, spune militianul, ,pentru
a putea fi legal reinhumat”. Scena evoca cele
mai savuroase momente ale satirei antitota-
litare, de la IIf si Petrov la Eugene lonesco™.
Simultan, prefectura declanseaza o campanie
de supraveghere a mormantului, pentru prin-
derea profanatorului de cadavre, campanie la
care participa si nepotul defunctului, adoles-
centul Turnike. Pe inserate, acesta trage un
foc de arma intr-o silueta care se apropie pe
furis de morméint. Aceasta se descopera a fi,
spre surprinza tuturor, o femeie: este cofeta-
reasa din prolog, delicata Ketevan Barateli.
Urmatoarele secvente sunt dedicate pro-
cesului lui Ketevan, care va constitui nucleul
dramaturgic al filmului, declansind o serie
de evocdri ale biografiei tragice a nefericitei
femei si a parintilor acesteia, Sandro si Nino,
martirizati de Aravidze pentru vina de a fi
aparat o biserica de la demolare. O doamna
distinsd, imbracata in alb, cu palirie cu bo-
ruri largi si voaletd, in stilul Belle-Epoque al
aristocratiei georgiene, este condusa in sala
procesului de gardieni in negru, costumati
in cavaleri medievali. Corpul de judecdtori
poartd peruci baroce, accentudnd registrul
cromatic alb/negru. Judecatorii se plictisesc,
unul dintre ei rasuceste obsesiv un multico-

lor cub rubik®™. Suprarealismul vestimentar si

14 inspecial din piesa ,Rinocerii”.

15 Jocdeinteligentd geometricd, foarte la moda printre intelectu-

contrastul alb/negru scot in evidentd caracte-
rul generic, oarecum metafizic al procesului,
care, in esentd, nu arbitreazd un delict istoric
concret, ci atentatul funciar la demnitatea
umana al sistemului comunist. Astfel, pe
langa registrul situatiilor dramatice si al di-
alogurilor, se instituie si al treilea registru
stilistic din evantaiul absurdului: cel al cos-
tumelor. Toate acestea conlucreaza la edifi-
carea dimensiunii de ampla parabola politica
a filmului. Distinsa doamna Barateli, desi
recunoaste cd ea a dezgropat mortul, se con-
sidera nevinovata, sustinind ferm ca ,Atita
vreme cit ea este in viatd, Varlam nu va dormi
in mormant”. 1l va dezgropa iarisi si iarasi.
,Razbunarea nu este o fericire pentru mine.
Este crucea mea!”.

Dar poate fi razbunarea o cruce? Poate fi ea
o armd morala? Depinde cum este inteleasa
rizbunarea! In cazul de fati, rizbunarea este
tot una cu marturisirea, ducand inevitabil la
martiriu. Un ancestral simt al legii pAmantu-
lui strigd in constiinta acestei femei, lege dupa
care pacatele strigdtoare la cer intineaza pana
si glia: nelegiuitii nepocditi nu au dreptul sd
se odihneascd in linistea humei! De altfel,
existase un caz real - povesteste regizoru-
lui -, cdnd in teribilul an 1937, un cekist din
regiunea Mingrelia, rdvnind la femeia unui
consatean, l-a trimis pe sotul acesteia, nevi-
novat, in lagarul de munca fortata, luandu-i
sotia. Dupa ani, cind cekistul muri, cineva 1i
dezgropa in fiecare zi cadavrul, rezemandu-1
in picioare de poarta casei rudelor acestuia:
era nefericitul fiu al deportatului pe nedrept,
care astfel isi rdzbuna rusinea, umilinta si

viata ruinata'®. A-ti dormi somnul de veci sub

aliin anii realizarii filmului.

16 Cf. mo60Bb xasaH, "Kunopexunccep Tenrus abynapase:

«Yro0 3a cTpana? S BeiOpocut JIeHMHa U3 MOTHMIIBI, @ MHE Ja/In
JlennHcKylo ipemuio»” [/ revista-platformd «6ynbBap ropgonar,
Ne 22 (474) 2014, 6 iunie 2014, https://bulvar.com.ua/gazeta/archive/
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blindul pimant e un dar care trebuie castigat macar prin calitatea de a fi
om - sugereaza ancestrala intelepciune a unuia din cele mai vechi popoa-
re crestine.

,Dar care este scopul vinovatei?” - o intreaba procurorii pe Ketevan.
Drept raspuns, incriminata le povesteste ce a insemnat pentru ea si fami-
lia ei Varlam Aravidze. Astfel plonjim mai adanc, in nucleul de rememo-
rare istoricd al filmului, in care defileaza generic tragediile personale si
colective ale prigoanei staliniste.

In copilirie Ketevan asistase la ceremonia grandioasi a instaurarii lui
Varlam ca primar al orasului si la discursul lui isterico-fantasmagoric, in
aclamatiile neroade ale multimii - pastisd exemplard a cultului perso-
nalitatii marilor dictatori din toate timpurile si locurile, dar mai ales a
cultului lui Stalin. Din acest moment, prin hiperbolizare, grotesc si umor
absurd, parabola regimului stalinist devine evidentd. Asistam si la pri-
mele tururi de expresivitate si forta ale proteicului Avtandil Maharadze,
interpretul lui Varlam, care portretizeaza inegalabil magnetismul seduc-
tiei raului: un zdmbet galant si dominator, teatral-condescendent fatd de
multimea obedienta, lentilele orbitoare ale pince-nez-ului, a caror sclipire
stridentd parca iti taie genunchii, retorica desantata a promisiunilor ,vi-
itorului fericit”, dar cu amintirea, ca in treacat, a ,dusmanilor poporului,
care misuni pretutindeni si trebuie vanati si demascati”. Intr-unul din
discursuri, Dictatorul citeaza sarcasticul dicton al lui Stalin despre ,ga-
sirea unei pisici negre intr-o camera neagrd, mai ales cind ea nu exista”
- trimitere la excesele politiilor secrete, obligate sd demaste reali, dar mai
ales fictivi ,dusmani ai poporului”, in campanii demente de epurare poli-
ticd in care ,norma de dusmani” capturati trebuia indeplinita cantitativ,
asemeni normelor in productie. Similitudinile cu climatul de teroare al
»obsedantului deceniu” romanesc devin evidente.

In timp ce multimea aplaudi frenetic alegerea noului staroste al urbei,
intr-un spectacol de dramoleta provinciala, amintind de satirele politice
ale lui Jiri Menzel, o cioara si o spanzurdtoare se profileaza profetic, in
fundal, in spatele Dictatorului.

Singurul care nu se bucura de comedia desantata este pictorul Sandro:
cu un fel de presimtire funesta, acesta inchide usa balconului de la care
fetita sa Ketevan admira, cu o fascinatie naiva, spectacolul stradal. Sandro
Barateli inchide, prevazator, fereastra balconului, iar regizorul ne invita
nu In casa reald a pictorului, ci in casa sufletului sdu, vechea biserica a
orasului - modul cel mai eficient, din punct de vedere cinematografic, de

a-i contura portretul interior de adancime.

s22_66710/8621.html.
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O elevata corala crestind, care comenteaza muzical panoramarea aten-
ta a interiorului bisericii, contrapuncteaza zbieretele calpe si mascarada
retoricii propagandistice de afard, schimband cardinal diapazonul emoti-
ei. Camera se centreazd pe fresce cu momente evanghelice dintre cele mai
dramatice din registrul Bisericii Universale: Cina de Taina, Rugaciunea
din Gradina Ghetsimani, Recunoasterea lui Hristos de citre Apostolul
Toma, asupra cdreia camera adasta indelung, 1zgonirea protoparintilor
din Rai, cand coloana sonora paraseste corala crestina pentru un frivol
cintecel de jazz. Deconcertant, interiorul sfAntului licas este invadat de o
statie de transformatoare electrice, ai carei stilpi multicolori de portelan,
vigurosi ca niste stalacmite masive, coabiteazad obraznic cu vechile fresce.

Mizanscena postmoderna, in care spatiul sacru a fost profanat de bar-
baria tehnologiei omnipotente, este comentata din off de un citat al lui
Einstein, rostit - cum se spune in film - de marele savant cu putind vreme
inainte de moarte: ,Soarta omului de stiinta modern este tragici. In timp
ce inspiratia il conduce catre limpezime si independenta launtrica, dar cu
eforturile sale aproape supraomenesti el si-a faurit armele inrobirii sociale
si distrugerii propriei sale persoane. S-a ajuns pana la aceea cd puterea po-
liticd 1-a imbotnitat. Oare a trecut vremea aceea, cand libertatea mentala
si libertatea cercetdtorului puteau ilumina si imbogati viata oamenilor?
Oare, aflat in cautarea adevarului stiintific, el si-a uitat responsabilitatea
fata de semeni si demnitatea? Lumea noastra este amenintata de o criza,
a carei amploare nu pare a fi inteleasa de cei care sunt meniti s hotarasca
destinele omenirii. Forta descatusatd a atomului a preschimbat totul, in
afara modului nostru de a gindi. Si ca urmare a acestora, alunecim spre
o nebdnuitd catastrofd. Pentru ca omenirea sd poata supravietui trebuie
sa-si schimbe modul de a gandi”.

Sandro Barateli, impreuna cu un cuplu de varstnici cuminti - ,batra-
nii cetatii” -, 1i explica primarului Aravidze influenta nefastd a vibratiilor
statiei electrice asupra frescelor si peretilor fragili ai bisericii, rugandu-l
sa salveze lacasul, mutand laboratorul experimental intr-un sediu adec-
vat. ,Deci esti impotriva stiintei si a progresului?” - conchide inflexibil
Aravidze, resuscitand limbajul de lemn al agitatorilor dictaturii proletare.
LSuntem impotriva acelei stiinte care distruge monumentele de artd” -
raspunde curajos pictorul. ,Biserica oricum este aproape o ruina si nimeni
nu mai merge in biserica voastra! Au trecut vremurile obscurantismului,
cand oamenii erau indoctrinati ca au fost creati de Dumnezeu... si ni se
ascundea ca ne tragem cu totii din maimute!” - intervine Doxopoulos,
aghiotantul docil al lui Aravidze.

,Biserica Maicii Domnului este unul din cele mai importante monu-

mente ale crestinismului timpuriu, este un monument al culturii, cum



de nu intelegeti cd distrugerea ei inseamna
a reteza raddcinile vitale care hranesc si im-
bogitesc spiritual poporul? - isi continua
pledoaria pictorul. - Ce-ar fi daca ati arun-
ca in foc operele lui Homer, Tolstoi, Dante,
Rustaveli, dacd nu ar mai rasuna muzica lui
Bach, Ceaikovski, Verdi, dacd am distruge ca-
tedralele Notre Dame, Tvetithoveli? In cate-
drala noastra se pastrau relicve unice, pe care
stramosii nostri le-au pastrat timp de secole,
ca sa le aducd pana la noi. Acestea s-au pier-
dut, iar acum doriti sa daramati si cladirea?!”

Initial, Aravidze se aratd colaborativ, chiar
grijuliu si empatic, parand sd inteleaga in pro-
funzime problema si temperand insistenta
primitivului Doxopoulos, care insistd pentru
demolarea lacasului: ,Doxopoulos, nu ai si tu
o mama? Cati ani are? Daca se imbolnaveste,
nu ai sa ai grija de ea? Asa e si cu biserica asta
- un monument din secolul al VI-lea. Sd ne
lasam mama neocrotita la batranete? Asa ca
trebuie sa le multumim acestor nobili ceta-
teni cd ne-au deschis ochii. Vd dau cuvintul
meu cd nu voi precupeti niciun efort pentru
a rezolva aceasta problemd”. Demonstrativ,
Aravidze rupe in fata tuturor ordinul de de-
molare a bisericii.

THEATRUM Martyria

WULT
rm';{'ﬁt.-'\ :
LR |
£ Bk

149



[

MKO A HK

3

COCIIE b1




Interviu realizat de

COLLOQUIUM "

Interviu cu Protos. Clement Paunescu,
Staretul Manastiri Slanic - Arges

A

ntreaga spiritualitate patristicd ancoratd in duhul si in trdirea Ortodoxiei

vorbeste despre neputinta unei teologhisiri autentice in lipsa unei experi-

ente a rugdciunii. Preacuvioase Pdrinte staret, credeti cd lucrarea rugd-
ciunii dd mdrturie despre identitatea noastrd umand, de fiinte create dupd
chipul lui Dumnezeu?

In primul rand, cred ci ar trebui si intelegem ce este cu noi in aceasti
existentd, de ce ne-a adus Dumnezeu, cine suntem noi, care este raportul
intre noi, ca oameni si Dumnezeu, pe Care trebuie sa-L recunoastem ca
este Creatorul. Lumea a fost creatd din prea plinul iubirii lui Dumnezeu.
Noi, ca persoane, suntem darul iubirii lui Dumnezeu. Dumnezeu a creat
lumea pentru noi si nu pe noi pentru lume. Lumea a fost creatd si daruita
lui Adam, pentru ca el sd-si pund amprenta asupra acesteia si sd 1-o inapo-
ieze lui Dumnezeu, infrumusetatd cu mintea si priceperea lui, pentru ca
dintre toate creaturile, omul este singurul care are minte (ratiune). Deci
el a fost creat pentru a deveni Dumnezeu prin har. Omul este mai presus
de ingeri, care au intelepciune limitata. Pentru a intelege toate acestea,
omul are nevoie sa intre in comuniune cu Dumnezeu, care se realizeaza
prin rugdciune.

In al doilea rand, iubirea care sti la baza creirii lumii si a omului in-
seamna libertate. Cdci nu este adevaratad iubire, aceea care ingradeste li-
bertatea. In libertatea pe care omul a primit-o, din iubire si pe care nu a
inteles-o corect, s-a nascut si prima neascultare, prima cadere a lui Adam
din comuniunea cu Dumnezeu. Pentru ca n-a ascultat recomandarea de
a nu minca din pomul cunoasterii binelui si a raului. Revenirea la starea
dinainte s-ar fi produs daca atunci cind I-a chemat Dumnezeu, care dorea
sa reintre in comuniune cu el, dupa cddere, ar fi recunoscut greseala fa-
cuta. Dar Adam a invinovatit-o pe Eva si, cumva, implicit, pe Dumnezeu,
care i-a dat-o pe aceasta, femeia. lar Eva a dat vina pe sarpe si stim prea
bine deznodamantul, care nu putea fi altul, in aceste conditii. Consecinta
acestui pacat s-a transmis din generatie in generatie pana la noi.
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Omul este liber datoritd iubirii lui Dumnezeu. Rugiciunea este nece-
sard pentru ca omul sd-1 daruiasca lui Dumnezeu libertatea sa. Cind ne
rugim, renuntim la a ne folosi dupi propria pricepere de libertate si 11
lasim pe Dumnezeu sa intervind in viata noastra. De aceea rugiciunea
este cel mai necesar lucru si trebuie sd ne rugam continuu.

Dumnezeu a ardtat ca omul nu poate fi liber, de sine statator si auto-
suficient. El, ori i slujeste lui Dumnezeu, ori ii slujeste lui Mamona. De
aceea ar trebui sa fim atenti si analizdm cat timp am dedicat rugdciunii,
pentru orice lucru, in decursul a 24 de ore. Ar trebui sd fim in continuu
dialog cu Creatorul: ,Doamne, ce sa fac? Si o

iau la stinga, sau la dreapta?”, ,Doamne, ce sa Cand ne rugidm, renuntim la a ne folosi

dupad propria pricepere de libertate si
Il lisam pe Dumnezeu sd intervind in
viata noastra. De aceea rugdciunea

vorbesc?” A-l folosi la fiecare pas pe ,Doamne”
insemna trezvie. Astfel, omul ajunge sa nu
faca absolut nimic, pina nu cere ajutorul si
binecuvintarea lui Dumnezeu. Caci omul, in-
zestrat cu intelepciune, este, totusi, creatura. este cel mai necesar lucru si trebuie
Pentru a-si folosi corect mintea, aceasta tre- sa ne rugam continuu. %1‘

buie sa fie luminata de Duhul Sfant.

Mantuitorul Hristos a spus cd ,,nu oricine Imi zice: «<Doamne, Doamne», va
intra in Impdrdtia Cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu Celui din ceruri!”
(Matei VIl 21). Cum ar trebui sd ne raportam la rugdciune ca aceasta sd fie bine-
primitd de cdatre Dumnezeu?

Rugiciunile noastre pot fi de multumire, de cerere sau de preamarire, de
slavire alui Dumnezeu. Ar trebui sa multumim cd am fost adusi in existen-
ta, sa-1 dim slava pentru tot ce ne inconjoara si sa-1 cerem lui Dumnezeu
sa ne ajute in cele trebuincioase, dar, mai mult decit orice, sa cerem s ne
lumineze intunericul. Noi avem o stare pervertitd, suntem in intuneric,
desi nu realizim acest lucru si ni se pare cd suntem in lumina. Sfintul
Grigorie Palama s-a rugat doi ani: ,Maica Domnului, lumineaza-mi in-
tunericul!” Avem nevoie sa vedem lucrurile in Duhul lui Dumnezeu, sa
percepem intelesul real al lumii, care a fost creatd pentru noi. Din pacate,
suntem prea adesea acaparati de lume, de materie si devenim incapabili
de a mai privi in spatele acestora, esenta, care este lucrarea lui Dumnezeu.
Acest inteles pierdut se poate redobandi prin rugiciune. Dacd punem in
practica aceasta continud raportare si convorbire cu Creatorul, vom vedea
ca Dumnezeu nu ezitd sa ne raspunda la orice fraimantare pe care l-o in-
credintam, dacd suntem atenti. Sfantul (Gheron) losif Isihastul nu facea
nimic pAnd nu se ruga si nu se clintea din loc, pind nu primea raspuns de
la Dumnezeu. Dar noi, oameni ai mileniului al 111-lea, ne grabim. Suntem
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in continud miscare. Nu avem timp sa ascultam raspunsul lui Dumnezeu.
Dar, de fapt, daca, totusi cerem un astfel de raspuns si suntem atenti, de
multe ori nu ne convine ceea ce ne vine in minte. Daca, insa, punem in
practicd, vom vedea ca in spate este lucrarea lui Dumnezeu. De aceea,
omul care constientizeaza ca este creatura lui Dumnezeu, vede ca de cate
ori nu este in duh de rugiciune, lucrarea lui este negativa pentru ca, daca
nu se afld in slujba lui Dumnezeu, aluneca in slujirea Mamonei.

Cea mai mare parte din timpul liber il folosim pentru a ne implini pro-
pria voie, fara rugaciune si de aici apar stresul si nelinistea de zi cu zi, tot
mai prezentd in vietile noastre. Omul care se roagd, primeste raspuns de
la Dumnezeu si incearcad s il implineasca, are liniste. Nu mai este stresat.
Pana nu incepem conversatia cu Dumnezeu in cele mai marunte activitati
zilnice si pAnd nu vom simti iubirea Sa, exprimatd prin raspunsul dat la
cel mai neinsemnate intrebari, nu vom constientiza ce inseamna si ce im-
portantd vitald pentru sanatatea noastra duhovniceasca are rugaciunea.

Rugiciunea este anularea voita a libertatii, pentru a face loc interventi-
ei divine in viata noastra. Ea trebuie facutd 24 din 24 de ore, in sensul de a
intra in permanentad legaturd cu Dumnezeu.

Care credeti cd este cel mai mare dar al rugdciunii?

Cel mai de pret dintre darurile rugidciunii il reprezinta libertatea cistigata
intru Hristos, intelegerea duhovniceasca a lumii in care traim. Noi avem o

intelegere pervertita si poate fi luminata prin harul rugdciunii.

Unde ne putem ruga, cit de des trebuie sd ne rugam si ce rugdciune
ne indemnati sd practicam?

Rugiciunea fiind o necesitate, o putem face, indiferent unde si cind. Cu
cat ne rugam mai des, cu atat suntem intr-o mai profunda comuniune cu
Dumnezeu si atunci cAnd simtim cd in rugdciune ne castigam libertatea si
avem implinire launtrica, vom cduta s ne rugdm cat mai des, in tot locul,
pentru a intra in comuniune neintrerupta cu Creatorul.

Seara, nu putem sa nu-1 multumim Lui Dumnezeu pentru ziua care a
trecut, cu toate realizarile ei. CAnd omul incepe sa realizeze ca in orice
clipd viata lui este in mana lui Dumnezeu si incepe sa ceara ajutor de la
El si sa simta acest ajutor, atunci cadnd nu se roaga, va constientiza ca ii
lipseste ceva. Rugdciunea ,Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-ma pe mine pacdtosul/pacdtoasa!” este o rugaciune buna, dar
pentru aceasta este nevoie de un anumit cadru prielnic, cel putin pentru

novicii in tainele ei. Insd, ridicarea mintii la Dumnezeu in orice clipa si in
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orice loc este posibild oricAnd omului si este rugdciunea cea mai practica:
,Doamne, ce sa fac?”, ,Doamne, unde sa ma duc?”, ,Doamne, ce s ras-
pund acum?” Aceste intrebari scurte sunt rugiciuni, deoarece 1 te adre-
sezi Lui, ai intrat in comuniune cu El, ti-ai anulat libertatea si 1l faci si
intervina.

Parintele Rafail Noica spunea la o conferintd, ca raspuns la intrebarea
daca ne putem ruga oriunde, oricAnd si oricum, ca nu exista un anumit loc
sau timp special pentru rugaciune. Ci, din contra, rugaciunea este hrana
sufletului, este modul nostru de a fi, este firea omului. Nu inseamna ci nu
trebuie sa participam la rugiciunile ficute in bisericd, mai ales la Sfanta
Liturghie. Dupa inceperea acesteia, Sfintii Parinti spun cd este bine sa ne
asezam discret, undeva, fara sa deranjam si ca nu mai are rost sa mergem
sa ne inchinam la icoane, sa-i deranjim prin evlavia noastra pe ceilalti
oameni din biserica. Ci trebuie sd intrdm in comuniune cu Dumnezeu,
ascultand cuvintele preotului si raspunzand la ectenii, facind chiar ab-
stractie de strana. Astfel, cind vom iesi din biserica, la finalul slujbei, vom
simti o liniste launtrica speciala.

Spuneati cd rugdciunea este modul nostru de a vorbi cu Dumnezeu, dar, oare
cum ar trebui sd se raporteze crestinul la rugdciunea care nu a primit raspuns?

Atunci cind, desi ne-am rugat pentru implinirea unor dorinte, acestea nu
s-au implinit, ne intrebim de ce nu primim raspuns. Trebuie s ne gin-
dim ca nici noi, ca parinti, nu i-am da copilului nostru, mic fiind, un cu-
tit, chiar daca el ni l-ar cere cu insistentd pentru a se juca. Asa este si cu
Dumnezeu. Nefiind luminati de Duhul Sfint, cerem lucruri nefolositoare,
mai ales materiale, care pot deveni periculoase pentru mantuirea sufletu-
lui nostru. Uneori, nici cererea de a ne insanatosi nu este cea care ne adu-
ce mantuirea, caci boala, ca si alte suferinte adanci, ne face sa intrdm in
deplind comuniune cu Dumnezeu. Sunt lucruri, precum boala, de care nu
ne putem izbavi decat cu ajutorul lui Dumnezeu, care ne fac sa constienti-
zam ca suntem creaturi, dependente de Creator. Aceste aparente pedepse,
sunt, in fapt, binecuvantari.

Cand ne rugam si nu primim raspuns pozitiv la cererile noastre, trebuie
sa-L rugam pe Dumnezeu sd ne ajute s intelegem de ce se intimpla aceas-
ta. Si, in timp, dacd suntem cu luare aminte, vom vedea ca toate sunt spre
folosul nostru sufletesc.

Este foarte greu pentru omul contemporan si inteleagi cine este
Dumnezeu si ce vrea de la noi. El vrea ca noi sa ajungem dumnezei prin
har, prin anularea propriei libertati, diruindu-i-o Lui. Viata noastra poate
fiun rai de pe pamant. Si asa trebuie s fie, cici vesnicia de aici incepe. Ce
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inseamna vesnicie? Vesnicie inseamna comuniunea cu Dumnezeu, intra-
rea in iubirea lui Dumnezeu. Dar sd nu uitam cd iubirea se intrepatrunde
cu durerea, cu suferinta. Nu exista iubire, fard suferinta. lar suferinta fara
iubire este infricositor chin. Insusi Dumnezeu ne-a demonstrat acest lu-

cru. El a venit pe pamant din iubire, iar noi L-am rastignit. Pe cruce fiind,

Este foarte greu pentru omul
contemporan sd inteleaga cine este
Dumnezeu si ce vrea de la noi. ..Viata
noastra poate fiun rai de pe pamant.
Siasa trebuie sa fie, cdci vesnicia de aici
incepe. Ce inseamna vesnicie? Vesnicie
inseamna comuniunea cu Dumnezeu,
intrarea n iubirea lui Dumnezeu. Dar sd
nu uitdm cd iubirea se intrepatrunde

cu durerea, cu suferinta. &

S-a rugat pentru oameni, sa fie iertati, ,ca nu
stiu ce fac.”

Noi venim la biserica, ne rugam lui Dumnezeu
si ne indepartim de El, nu si ne apropiem. In
acatistele aduse la bisericd vedem ci se cere
indepartarea de Dumnezeu, adicd o viatd
comoda, linistitd, cu indeplinirea patimilor

noastre, aici, pe pamant.
Dar ce sd cerem mai intdi de la Dumnezeu?

Cand ne rugam, ar trebui sd incepem prin a

cere sd intelegem care este voia lui Dumnezeu,
ca El sd ne lumineze si sa facd voia Lui cu noi. Cind vom intelege ce vrea
Dumnezeu sa facem, vom vedea ca viata care ne apare ca un chin, intr-o
Vale a Plangerii, de fapt este un dar frumos si gresit este modul nostru de
raportare la lume.

Dumnezeu ne raspunde si vrea sd conlucreze cu noi. Noi asteptam mi-
nuni, dar Dumnezeu ne iubeste si ne respecta atat de mult, incat nu ne
dédruieste niciun lucru fara incuviintarea noastrd, pentru a nu ne stirbi
libertatea si pentru a nu se anula pe Sine, care este lubire. De aceea, nu
existd minune fara participarea omului.

Cautarea lui Dumnezeu este datoratd prealabilei noastre gasiri de catre
El. Asa cum spunea un Sfant Parinte, ca din partea lui Dumnezeu: ,Nu M-ai
cduta, daca nu te-as fi gasit!” Noi trebuie doar sa raspundem chemarii Lui.
El este permanent in noi si in aproapele, este prezent in omul care ne supa-
ra. Pentru ca omul care ne supara, ne face constienti de neputintele noastre,
pe care, descoperindu-le, cautam sa ne luptam pentru a ne indrepta si, ast-
fel, ajungem sa tindem spre adevaratul sens al existentei umane, acela de a
aduce pacea celor din jur, de a deveni plini de intelegere fata de neputintele
oamenilor. Nu vom mai judeca pe nimeni, pentru ca vom intelege ca tot ce
se intdmpla rau in jurul nostru este urmarea neiubirii. Pacatul inseamna
neiubire. Dumnezeu este iubire si pacatul este lipsa lui Dumnezeu.

Odata ce ne lumineaza Dumnezeu, ca raspuns la rugiciunile noastre,
intelegem ca viata este frumoasd, oamenii de care suntem inconjurati

sunt cei mai buni. Parintii, sotia, sotul, copiii sunt cei mai buni pentru
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mantuirea noastrd, pentru a ne da posibilitatea de a ne exprima iubirea
fatd de Dumnezeu.

Asta nu inseamna ca viata trebuie sd fie comoda. Odatd ce ne aflam
in cadere, viata fara lacrimi, fara suferintd, nu este viata, ci este moarte.
Omul incepe sa simtad ca trdieste cu adevarat cand sufera, pentru ca atunci

are loc nasterea omului nou din cel vechi.

Rugdciunea este manifestarea fireasca a dependentei noastre totale de
Dumnezeu, Care ne-a creat sd tindem mereu spre o comunicare din ce in ce

mai deplind cu EL Sd fie aceasta calea spre mdntuire?

Pentru a raspunde dacd putem aduce man-
tuirea sufletelor noastre prin practicarea ru-
gdciunii, ar trebui sa deslusim mai intéi inte-
lesul mantuirii, al rugdciunii si al vesniciei.
Rugaciunea este intrarea in comuniune cu
Dumnezeu, care ne arata rolul si scopul nos-
tru in aceasta lume, care este chiar mantui-
rea. Dar mintuirea nu este ceva abstract. Nu
inseamnd ca dincolo vom intra intr-o lume

Vesnicia inseamnd iubire. lubirea lui
Dumnezeu. Pentru dobadndirea ei, este
nevoie sa ne despdtimim. Aceasta des-
pdtimire se poate realiza doar rugan-
du-L pe Dumnezeu sa ne ajute in toate
incercarile prin care vom trece, sa ne dea
rabdare si putere, asa incat sa capatam
intelegeri noi, pe care altminteri nu le

care este una justitiara, dreapta, dupa anumi- putem intelege.. &

te judecdti preconcepute, in care oamenii sunt

buni si rasplatiti ca atare, o lume in care fericirea se va supune calapoa-
delor gandirii noastre. Vesnicia inseamna iubire. lubirea lui Dumnezeu.
Pentru dobindirea ei, este nevoie sd ne despatimim. Aceasta despatimire
se poate realiza doar rugindu-L pe Dumnezeu sd ne ajute in toate incerca-
rile prin care vom trece, sd ne dea rabdare si putere, asa incat sa capatam
intelegeri noi, pe care altminteri nu le putem intelege.

Calea mantuirii este specificd pentru fiecare om, deoarece suntem
unici. De aceea, prin rugaciune, fiecare intelegem ce avem de facut pentru
a deveni mai buni, pentru a ne implini menirea de oameni. Omul este cre-
atura facuta de Dumnezeu dupa chipul Sau si chemata la asemanarea cu
El, la indumnezeire prin har. Omul este creat pentru a imbunatati lumea
creatd de Dumnezeu prin intelepciunea noastra, pentru a o aduce inapoi,

celui care a creat-o.
Care este legdtura dintre post si rugdciune?
Pentru a intelege cat de stransa este legatura dintre post si rugaciune, tre-

buie sa experimentam cat de usor ne putem ruga cand postim si cat de
ingreunate ne sunt mintea si sufletul atunci cind ne ingrasam trupul cu
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multe si alese mincaruri. Depinde si ce se intelege prin post. Postul nu
inseamna numai abtinerea de la mancare si nici abtinerea de la anumite
manciruri, ci este importanti si cantitatea pe care o mancim. In plus,
foarte important este postul urechilor, al ochilor, al gurii, prin abtinerea
de la vorbe desarte, al mirosului, pe 1anga cel al stomacului. Toate acestea
contribuie la calitatea rugaciunii.

Personal, resimt a fi cea mai frumoasa perioada din decursul unui an,
prima saptamand a Postului Mare, cAind majoritatea poporului nostru pos-
teste si oamenii vin la bisericd, la ,Canonul Sfintului Andrei Criteanul”.
Simt atunci ci postul mi ajuta la rugiciune. Intotdeauna as vrea si con-
tinuu 1n acelasi ritm si in siptamana urmadtoare, dar nu reusesc. Nu mai
am aceeasi putere, pentru ca mare parte dintre oameni renuntd sa mai
posteascad si presiunea raului este mai mare si se simte o ingreunare a ru-
gaciunii. latd o dovada clara ca postul si rugaciunea facute in comun au o
putere extraordinard. Ca neam, asa am razbit in istorie, cu armate mici,
tinidnd piept unor imperii numeroase.

Preacuvioase Pdrinte staret, cind vorbim despre rugdciune,
ce ar trebui sd nu uitam?

Dumnezeu stie, negresit,dece  Esential ar fi si nu uitim ci trebuie si avem

avem nevoie, dar asteaptasafi ~ unprogram de rugdciune. Chiar daca se intra

dim undi verde pentru a pune in intr-un ritual, este folositor sd alocam zilnic
practici. Aceasti undi verde I-o dim un timp de exercitiu, care ne ajuta sa ne fami-
permitandu-l si cerandu-| sa

Isi implineasca voia cu noi. &

liarizim cu indreptarea gandului si a inimii
catre Dumnezeu. Rugdciunea cu timp o va
sustine, treptat si pe cea fard de timp. Cu cat
ne rugam mai mult, cu atit dobandim o stare lduntrica mai buna si avem
mai multa liniste. Dumnezeu stie, negresit, de ce avem nevoie, dar asteap-
ta sd 1i dim unda verde pentru a pune in practica. Aceastd unda verde 1-o
dim permitandu-1 si cerandu-1 si Isi implineasci voia cu noi. Altminteri,
nu va interveni in viata noastrd, pentru a nu ne incalca libertatea ndscuta
din insdsi fiinta Sa, care este lubire.

Concluzionand, suferinta este cel mai bun prieten, iar comoditatea si
confortul sunt cei mai mari dusmani. Cea mai mare reusitd este sa ne
biruim pe noi insine. Sa nu vorbim neintrebati, iar atunci cAnd suntem
intrebati, mai intai sd ne rugam si abia apoi sa raspundem! Asa sa ne ajute

Dumnezeu!
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