STUDIATHEOLOGICA Martyria 25

Rapirea Sfantului Apostol Pavel
amimandre pana la al treilea cer (11 Corinteni X11, 1-10)
Maximos Constas in traditia teologica bizantina

Introducere

umea cereasca era o realitate vie in mintea bizantinilor de rind,

desi acestia nu o reduceau la o reprezentare sau constructie unita-

ra. Aceasta se datora in parte naturii experientei mistice si limitelor
limbajului de a o exprima, dar si diferentelor dintre intelegerea populara
si cea biblicd a cerului, mostenite din fizica si astronomia greaca. Potrivit
traditiei biblice, cerul era asezat deasupra ,firmamentului”, o bolta solida
suspendatd peste pamant, care despartea apele de pe pamant de cele de
deasupra firmamentului, ape ce cideau pe pimant sub forma de ploaie,
grindind sau zdpada (cf. Facerea1,6)'. Conceptia greacd, in schimb, imagina o
serie de sapte ceruri rotative, intelese ca sfere concentrice, fiecare aflata in
contact cu cea de deasupra si cu cea de dedesubt. Angajamentul bizantin
fata de ambele aspecte poate fi observat clar in scrierile Sfantului loan
Damaschinul, al cdrei scrieri despre natura cerului include o trecere in
revistd semnificativa a stiintei si astronomiei contemporane?.

Desi ar putea parea evident ca lumea cereasca era, cel putin, o realitate
celestd, nici acest lucru nu era intotdeauna clar, de vreme ce Sfantul Apostol
Pavel identificase, sau cel putin asociase, rapirea sa la ,al treilea cer” cu o
vizita in ,Rai” (1 Corinteni XIl,1-10), acesta din urma fiind considerat o realitate
hotarat terestra (desi si acest punct era dezbatut)?. Autorii de literatura po-
pulara religioasd erau mai degraba interesati de un paradis pamantesc sau
cel putin perceptibil prin simturi, a cirui locatie precisa cautau sd o desco-
pere si a carui topografie incercau sa o descrie. Aceste relatari erau adesea

1 Despre firmamentul biblicsi receptarea sa in teologia bizantind, vezi Nicholas [Maximos] CONSTAS,
,Symeon of Thessaloniki and the Icon Screen” in Thresholds of the Sacred: Architectural, Art Historical, Liturgical,
and Theological Perspectives on Religious Screens, East and West, editie ingrijitd de Sharon Gerstel, Dumbarton
Oaks, Washington D.C., 2006, pp.171,173—74,181.
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2 SFANTUL IOAN DAMASCHIN, ,Despre cer”inid., Despre credinta ortodoxd 20, editie ingrijitd de Bonifatius
KOTTER, Die Schriften des Johannes von Damaskos, vol. 2, Walter de Cruyter, Berlin si New York, 1973, pp. 50-54;
si SFANTUL VASILE CEL MARE, Hexaemeron l1.2—5 (SC 26bis: 190—216), care, scriind intr-o lume incd in mare
masura pagana, este in general mai critic la adresa traditiei filozofice. De retinut cd ambii autori citeaza
rapirea lui Pavel la al treilea cer (I Corinteni X11,1-10).

3 Vezi A. WENGER, ,Ciel en Paradis: Le séjour des ames d'apreés Philippe le Solitaire, Dioptra, Livre IV,
Chapitre X”in Byzantinische Zeitschrift 44,1951, pp. 560—69.
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preocupate de soarta sufletelor dupa moarte, multi crezand ca acestea sa-

lasluiau in ,Rai”. Autorii cu preocupari strict teologice sau spirituale, pe

de alta parte, nu ar fi negat adevarul acestor relatdri populare, dar interesul

lor nu se indrepta spre forma exterioarad sau aspectul cerului (sau al para-

disului), ci spre natura sa spirituald, precum si spre procesele initiatice si

intelectuale necesare pentru a patrunde intr-o asemenea stare. Cu alte cu-

vinte, preocuparea lor nu privea natura fizicd a locului spre care cilitorea

sufletul, ci dispozitia interioara a cdldtorului spiritual. Aceste traditii nu se

aflau neaparat in tensiune sau competitie una

cu cealaltd, ci reflectau mai degrabi diferente  Relatarea Sfantului Apostol Pavel este
de public, gen literar si interesele proprii ale fi- singura descriere directa, din primul

ecdrui autor sau gcoala. secol, a unei rapiri la cer care s-a pastrat.
Acest studiu se concentreazd in principal Este uimitor de scurts, aproximativ

asupra celei de-a doua traditii, cea a scriitori- . .
P Y cincizeci de cuvinte. &%

lor teologici si duhovnicesti, care va fi explo-

ratd si analizatd prin prisma celebrei rapiri a

Sfantului Apostol Pavel la al treilea cer, descrisa in a doua sa Epistola cdtre
Corinteni (Il Corinteni XII, 1-10). Relatarea Sfantului Apostol Pavel este singura
descriere directd, din primul secol, a unei rapiri la cer care s-a pastrat®. Este
uimitor de scurtd, aproximativ cincizeci de cuvinte, putin mai mult de-
cat o digresiune eliptica despre ,viziuni si revelatii”, inserata intr-o serie
mai ampli de argumente. In traditia lAudarii ironice, Sfantul Pavel atribu-
ie experienta unui ,om oarecare” care a fost ,rapit” pana la al treilea cer,
afirmand ulterior ca acest om a fost ,rapit in Rai”, unde a auzit ,cuvinte
de nespus, pe care nu-i este ingdduit omului sa le graiasca”. Complicand si
mai mult lucrurile, Sfantul Pavel marturiseste ca nu stie daca experienta a
avut loc ,.in trup sau in afara trupului”. Cititorii au ramas astfel nedumeriti
cu privire la relatia exactd dintre al treilea cer si Rai, unii considerand ca
este vorba de unul si acelasi loc, altii intelegdnd ca apostolul descrie doua
rapiri separate, iar altii sustinand ca e vorba de o singura rapire desfasurata

in doua etape distincte®. Alte probleme au apdrut cu privire la caracterul

4 Bazatin mare parte pe cuvintele lui Hristos catre talharul de pe cruce: ,Adevarat grdiesc tie, astdzi vei ficu
Minein rai» (Lc 23, 43); cf. [Maximos] Constas, ,«To Sleep, Perchance to Dream»: The Middle State of Souls in
Byzantine Literature” in Dumbarton Oaks Papers 55, 2001, pp. 91—-124.

5 Paula R. COODER, Only the Third Heaven? 2 Corinthians 12:1—10 and Heavenly Ascent, TST Clark, Londra si New
York, 2006; oferd o privire de ansamblu utild asupra unui secol de cercetare. De asemenea, este utild lucra-
rea luiJames D. TABOR, Things Unutterable: Paul's Ascent to Paradise in its Greco-Roman, Judaic and Early Christian
Context, University Press of America, Lanham, 1986; precum si Riemer ROUKEMA, ,Paul’s Rapture to Paradise
in Early Christian Literature”in The Wisdom of Egypt, editie ingrijitd de Anthony Hilhorst si George H. Van
Kooten, Brill, Leiden, 2005, pp. 267—283.

6 Ca Pavel atraitdoud rapiri separate, una la al treilea cersi alta in Rai, a fost sustinut de Fotie, Bibliotheca
2341n Photius, Bibliothéque, editie ingrijitd de René Henry, vol. 5, Les Belles Lettres, Paris, 1967, pp. 85—86;
si, mai tarziu, de Mihail PseLLOS, ,On St Paul's Rapture: «| Know a Man in Christ with who Fourteen Years
Ago»”in Michaelis Pselli Theologica, 1/11, editie ingrijita de Gautier, Teubner, Leipzig, 1989. Vezi si LEONTIU DIN

CONSTANTINOPOL, Cuvdntare la Cincizecime, care afirma ca, aflatin rai, Pavel I-a vazut pe ,bunul talhar” (cf. Lc.
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spiritual sau trupesc al experientei si, nu in ultimul rand, la faptul ca epis-
tola Sfantului Pavel nu spune nimic despre continutul, sensul sau scopul

revelatiei ceresti, ori de ce cuvintele auzite nu puteau fi comunicate altora’.

Perioada patristica
In ciuda acestor ambiguititi, sau poate tocmai din pricina lor, povestea
rapirii SfAntului Pavel a stirnit un interes considerabil de-a lungul peri-
oadei patristice si bizantine. In general, Sfintii Pirinti au acceptat relata-
rea ca fiind cu totul potrivita si fireascd, recunoscind in rapirea Sfintului
Pavel o paradigma pentru propriile lor experiente spirituale. Aceasta lega-
tura a fost autorizata in buna parte de influenta Viata a lui Antonie, scrisa
de Sfantul Atanasie, in care Parintele pustiei este descris ca fiind ,pur-
tat in cuget”, ca si cum ar fi fost in afara sa, cdlduzit in vazduh. Répirea
Sfantului Antonie este comparata cu cea a Sfantului Pavel, permitandu-i
acestuia sa vada ceea ce Sfantul Pavel numise ,stapanul autoritatii vaz-
duhului” EfeseniIl, 2)®. Continutul acestor viziuni ceresti varia, dar aproape
intotdeauna il luau pe Sfantul Apostol Pavel drept model. Palladius, de
pilda, relateazd un episod asemanator de rapire extatica trait de Evagrie:
acesta povesteste cum, meditand in mijlocul altor calugari, s-a simtit co-
plesit de bucurie si s-a vazut indltat ca norii,
In general, Sfi ntii Parinti au acceptat  purtat cu intreaga lume intr-o singurd privire;
relatarea ca fiind cu totul potrivitd §| apoi si-a revenit cu cartea in mana, fara sa stie
fireascd, recunoscand in ripirea Sfantuluj  dacd fusese indltat in trup sau in afara trupu-
Pavel o paradigmé pentru propriile lor lui, ,nu stiu, Dumnezeu §tie” (cf Il Corinteni XI1, 3)°.

. .. Folosirea relatdrii pauline ca model pentru
experiente spirituale. &%

experienta misticd crestina era mult mai
veche decit secolul al patrulea si aparuse
deja, intr-o forma bine dezvoltatd, in Comentariul lui Origen la Cantarea
Cantdrilor, care contopeste ,camara” lduntrica a Mirelui ceresc cu ,,a treia
camerd” a apostolului. Comentariul lui Origen s-a pastrat doar intr-o tra-
ducere latina, desi pasajul care leagd extazul Sfantului Pavel de exegeza
spirituald crestind exista in greacd in Catena la Cantarea Cantdrilor, alca-
tuitd de Procopius din Gaza (cca. 460-526"). Origen a fost, de asemenea,

23, 43; CCSG 17:401); opinie impdrtdsita si de Euthymius ZIGABENOS, Commentary on 2 Corinthains, care adau-
gd cd Pavel avazutacolo ,sufletele sfintilor aflate in odihna”, in Emotohag tod Anoatdrov ITadrov kai
eig Tag Z' KaBolkdg, editie ingrijita de Nikephoros KALOGERAS, vol. 2, Perris, Atena, 1887, p. 480.

7 Desigur, scriitorii de literaturd apocrifa au oferit bucurosi raspunsuri la aceste intrebari; cf. GOODER. Third
Heaven, pp.104-127; 5i). E. WRIGHT, The Early History of Heaven, Oxford University Press, Oxford, 2000, pp. 148-163.
8 SFANTUL ATANASIE, Viata Sfantului Antonie 65.2; 65.8—9 (SC 400:304, 306); cf. The Saying of Abba Silouan
[Apoftegma avvei Siluan], (PG 65:408D).

9 Citatin Gabriel BUNGE, Spiritual Fatherhood: Evagrius Ponticus in the Role of Spiritual Father, St Vladimir's
Seminary Press, Crestwood (NY), 2016, p. 27.

10 ORIGEN, Comentariu la Cantarea Cantdrilor | (GCS VI1/33:103—9); cf. PROcoPIU, Catena la Cantarea Cantdrilor (PG
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profund indatorat scrierilor si persoanei Sfintului Pavel, de la care a pre-
luat principiile fundamentale ale exegezei sale spirituale”. ,Dacad cineva
doreste sa fie crestin si ucenic al lui Pavel”, sustinea Origen, ,sd ia aminte
la ce spune Pavel: ci legea este spirituald™. In scoala Sfantului Pavel, exe-
geza spirituald nu insemna aplicarea unor metode exegetice conventio-
nale, ci era chematad sa realizeze transformarea personald a exegetului.
Acest simbol al schimbadrii era chiar rapirea Sfintului Pavel la al treilea
cer, pe care Origen o intelegea drept model pentru trecerea sufletului de
la cele vazute la cele nevdzute, ca paradigma a miscarii exegetice de la
Lliterd” la ,duh” (i Corinteni I, 6; cf. Romanil, 29, VII, 6). Modelul lui Origen, con-
stituit dintr-o datd, a cuprins intregul sir al ascensiunii mistice si avea sa
fie dezvoltat ulterior de un mare numar de scriitori patristici si bizantini

de mai tarziu.

Sfantul Maxim Marturisitorul

Un exemplu elaborat al acestei dezvoltiri se giseste in Ambigua
Sfantului Maxim Mirturisitorul™. In acest pasaj, Sfantul Maxim inter-
preteaza rapirea Sfintului Apostol Pavel in cadrul progresului spiritual si
al teologiei indumnezeirii. El nu este preocupat sa alcdtuiasca o hartd a
cerurilor, ci sd explice indumnezeirea. Sfintul Maxim observa ca poten-
tialul indumnezeirii nu este o capacitate proprie firii omenesti, ci activi-
tatea Harului dumnezeiesc, a cdrei primire cere omului sd ,iasd din sine
insusi”, adicd sd intre intr-o stare de extaz, pentru care Sfantul Pavel ofera
cheia esentiald. Sfantul Maxim intreprinde apoi o interpretare a ascensi-
unii apostolului, pe care o desfasoara potrivit celor trei trepte ale purifica-

rii, iluminarii si unirii mistice™.

17:253; PG 87:1552). Vezi si SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Apologia la Hexaemeron, care descrie, de asemenea, rapi-
rea lui Pavel la al treilea cer ca o ,intrarea in cel mai launtric sanctuar al naturii inteligibile” (PG 44:121B).

» A
|

11 Pentrudiscutie, vezi Henri DE LuBAC, ,Origen and Paul”, in History and the Spirit: Understanding the Scripture
According to Origen, Ignatius Press, San Francisco, 2007, pp. 77—86; si Christoph MARKSCHIES. ,Paul the
Apostle”, in The Westminster Handbook to Origen, editie ingrijita de John McGuckin, Westminster-John Knox,
Louisville, 2004, pp. 167—169.

12 ORIGEN, Omiilia 6.1 la Geneza (SC 7bis: 182—184).

13 Pentru folosirea de catre Origen a rapirii Sfantului Apostol Pavel ca principiu exegetic, cf. ORIGEN, Despre
primele principii 2.7.4 (SC 252:332); id., Omilia 4.2 la lesire (SC 321:120-122); id., Omilia 23.4 la losua (SC 71: 462-468);
id., Comentariu la loan 13.28—36 (SC 222:456—51); id., Comentariu la Romani10.43 (PG 14:1290—1292); id., Exhortatie
la martiriu13 (GCS1:13); id., Contra Celsum 1.48 (SC147:190—192); si ibid., 6.6, 7.43 (SC 147:190-192, 132:111—116).

14 SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL, On Difficulties in the Church Fathers: Maximos the Confessor, The Ambigua,
editie ingrijitd de Nicholas [Maximos] CoNsTas, DOML1. Cambridge, Harvard University Press, MA, 2014,
pp. 408—419 (= Amb. 20).

15 Tn acest pasaj, Sfantul Maxim comenteazi pe Sfantul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 28.20 (30—140),
caredescrie rapirea lui Pavel ca o intreitd ,progresie, urcare sau asumare la al treilea cer”. Vezi si scolia
Sfantului Maxim Marturisitorul la extazul lui Pavel in loannis Scythopolitani prolegomena et scholia in Dionysii
Areopagitae librum De divinis nominibus, de Gruyter, editie ingrijita de Beate Regina SucHLA, Berlin, 2011, p.
188, randurile 9-35 (in aparat).
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Prima treaptd cuprinde (1.1) ,filozofia practicd” a asceticii, (1.2) renunta-

rea la firea patimasa, si (1.3) o stare de nepatimire. A doua treapta este mar-

catd de (2.1) depasirea gandurilor generate de perceptia simturilor, (2.2) de-

pasirea timpului si a spatiului (adica a conditiilor ireductibile in care existad

%2

obiectele perceptiei), sau (2.3) ,contemplatia naturald”, care este intelegerea

temeiurilor inteligibile si, in cele din urma, dumnezeiesti ale realitatii fizi-

ce. A treia si ultima treapta este fie (3.1) ,salasluirea” in Dumnezeu, (3.2) o

restaurare la sursa dumnezeiasca, fie (3.3) initierea in ,intelepciunea teolo-

gica”. Deoarece Treimea este o stare extatica marcata de incetarea simtirii

Faptul ca Sfantul Apostol Pavel nu putea
determina daca fusese ,in trup” sau ,in
afara trupului” era o consecintd fireasca
a extazului apostolului. (...)

Cuvintele pe care Sfantul Pavel le-a

auzit nu puteau firepetate, caci, de
vreme ce fuseserd rostite dincolo de
minte, ele nu puteau fi nici cuprinse prin
gandirea obisnuita, nici vorbite in vorbire
obisnuitd, nici percepute prin auzul

omenesc obisnuit. &%

si a intelectului, ea nu este ,,ceva ce apostolul a
savarsit, ci ceva ce i s-a intimplat lui”, singura
Jucrare” in operatiunea efectiva apartinind
in intregime lui Dumnezeu'®.

Cat despre intelesul ,celui de-al treilea cer”,
Sfantul Maxim ofera trei interpretari: fie (1)
yhotarul” sau ,limita” celor trei trepte pe care
le-a atins Pavel, fie (2) ,cele trei cete de ingeri
de deasupra noastrd™, fie, prin aceste ordine
ingeresti, un proces de negatie si afirmare.
Negind cunoasterea unei cete ingeresti, apos-
tolul era initiat in ordinea imediat superioara
ei, ,caci afirmarea pozitivd a cunoasterii celor
de sus se face prin negarea cunoasterii celor

de jos”, tot asa cum negarea a ceea ce e mai

presus implica afirmarea a ceea ce e mai prejos. Acest proces ajunge la ca-

pat odatd cu ultima negare a ,cunoasterii lui Dumnezeu”, dincolo de care

nu mai poate exista nicio alta afirmare, ,de vreme ce nu mai exista niciun

hotar sau limita care sd poatd defini sau incadra negatia™.

Potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul, faptul ca Sfintul Apostol

Pavel nu putea determina daca fusese ,in trup” sau ,in afara trupului” era

16 Amb. 20.2—4 (DOML 1:410-415)

17 Amb. 20.4—5 (DOML1:413-417). cf. ZIGABENOS, Commentary on 2 Corinthians: ,Desi Pavel parea ca trdieste pe pa-
mant, el se afla intr-o intrecere prietenoasa cu ingerii si astfel s-ainaltat pana la al treilea cer”, editie ingrijitd de
Kalogeras, Epunveia, 2:479; si SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Panegiric la Sfantul Apostol Pavel 2.8:,Sa luam in conside-
rare cinstirile pe care le-a primit Pavel. A fost rdpitin rai, pana la al treilea cer, si facut partas la cuvinte de netainuit
pe care omului nu-i este ingaduit sa le rosteasca (2 Cor1, 2-4). A meritat aceasta cinste pentru ca a umblat pe pa-
mant casi cum s-ar fiaflatin tovdrasia ingerilor. Sub vesmantul unui trup muritor, el era inger prin curatia sasi, in
ciuda slabiciunii umane, se straduia s fie la fel de angelic precum puterile de sus” (SC300:156). Asezarea lui Pavel
n randul ingerilor nu este neconsecventd cu marturia epistolelor apostolului, care descriu un cosmos populat

de multiple niveluri de fiinte angelice. in Rom 8:38-39, Pavel mentioneazi ,ingeri, incepétorii, stapaniri, inaltimi
siaddncuri”, care sunt numele diferitelor puteri ceresti. El este incredintat cd victoria lui Hristos va fiasupra ,ori-
carei incepatorii, stapaniri si puteri” (1 Cor 15:24), termeni ce desemneaza, de asemenea, felurite cete angelice.
Trimiterile sale la ,elementele lumii” (Gal 4:3; Col 2:20) indic&, de asemenea, duhuri stapanitoare, posibil legate de
sferele planetare (cf. Ef 2:2). in1Cor 2:6 el se refera la , stapanitorii acestui veac”, al ciror ,dumnezeu” este o putere
demonica (cf. 2 Cor 4:4), in timp ce Satana insusi se poate prefacein ,inger al luminii” (2 Cor11:14).

18 Amb. 20.5 (DOML 1:416—417).
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o consecinta fireascd a extazului apostolului:
fiindca Sfantul Pavel iesise din sine in extaz,
puterea sa de perceptie senzoriald era inacti-
va, si astfel el nu era ,in trup”; dar nici nu era
complet ,in afara trupului”, intrucat si pute-
rea sa intelectiva era inactiva in timpul rapi-
rii. SfAntul Maxim afirmai cd tot din aceasta
pricind cuvintele pe care Sfantul Pavel le-a
auzit nu puteau fi repetate, caci, de vreme ce

() cele trei ceruri semnifica treptele
superioare ale vietii spirituale si modurile
lor respective de cunoastere. Miscarea
celor trei trepte este astfel o progresie de
la modurile inferioare la cele superioare
de cunoastere, pe masura ce sufletul

se abstrage tot mai mult de la simturile
trupesti, trecand intr-un taram dincolo

fuseserd rostite dincolo de minte, ele nu pu-  de intelect. &#

teau fi nici cuprinse prin gandirea obisnuita,

nici vorbite in vorbire obisnuita, nici percepute prin auzul omenesc obis-
nuit. SfAntul Maxim incheie aceastd interpretare complexa construind-o
pe ideea cd intreitul urcus al lui Pavel este expresia progresului spiritual
rezultat dintr-o viata trdita potrivit virtutilor pauline ale ,credintei, na-
dejdii si dragostei” (I Corinteni X111, 13)"°.

In lectura pe care Sfintul Maxim o face celei de-a doua Epistole cdtre
Corinteni X11, 1-4, rapirea Sfantului Apostol Pavel este deplin identificatd cu
ascensiunea mistica si experienta indumnezeirii. Ceea ce ar putea dezvalui
relatarea Sfantului Pavel despre structura si organizarea lumii ceresti prezin-
ta pentru el un interes redus. In schimb, cele trei ceruri semnific, de fapt,
chiar sunt, treptele superioare ale vietii spirituale si modurile lor respective
de cunoastere. Miscarea celor trei trepte este astfel o progresie de la modu-
rile inferioare la cele superioare de cunoastere, pe masura ce sufletul se abs-
trage tot mai mult de la simturile trupesti, trecind intr-un tarim dincolo de
intelect. Conditia de a fi ,rapit”, de a fi ,in afara sinelui”, ingdaduie o experi-
entd imediata a lui Dumnezeu in extaz, astfel incat rapirea Sfantului Pavel,
departe de a fi un eveniment unic si extraordinar, coincide cu insusi telul
pentru care este pregatita viata crestind, anume experienta indumnezeirii.
Pentru scriitorii bizantini de mai tirziu, aceasta avea sa devina interpretarea
standard a II Corinteni X11, 2—4, astfel incit fiecare sfint are potentialul de a
deveni ,un alt Pavel” (§tepog ITad\og), rapit pina la al treilea cer al teologiei®.

Interpretarea Sfintului Maxim este strins legata de teologia lui

Dionisie Areopagitul, in al carui sistem ea face parte dintr-o intdlnire di-

19 Amb. 20.6—7 (DOML 1:417—419).

20 SFANTUL NICHITA STITHATUL, Capete gnostice 44 (Pilokalia 3:336—337); id., Capete practice si teologi-
ce104 (Pihokalia 3:254); SFANTUL MACARIE, Despre libertatea mintii 23 (@ihokalia 3:230; PG 34:957B); si
SFANTUL CALIST PATRIARHUL, Despre rugdciune 45, 49 (Dihokalia 4:329, 332). Vezi si NEIL DIN ANCYRA, Cuvdnt
despre voluntara sirdcie 27: ,Rugdciunea desavarsitd este rapirea mintii si incetarea desdvarsitd a perceptiei
senzoriale, side aceea Pavel, cand «a fost rapit pand la al treilea cer, nu stia dacd erain trup sau afara din
trup» (2 Cor12:2). Acelasi lucruis-aintamplat cand «se ruga in templu si a intrat in extaz» (Fap 22:17-18) si
aauzit glasul dumnezeiesc prin simtul launtric al inimii sale, caci simtul auzului, impreund cu toate cele-
lalte simturi trupesti, inceteaza in timpul experientei extazului” (PG 79:1004B), citat de SFANTUL GRIGORIE
PALAMA, in Triade1.3.18.
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namica a doud extazuri, astfel incat extazul sufletului citre Dumnezeu
este intAmpinat de extazul lui Dumnezeu citre suflet. In timp ce Dionisie
recunoaste ca aceasta este o afirmatie ,indrazneata”, el o asaza totusi in
centrul viziunii sale despre univers, anume ca divinul insusi este supus
extazului iubirii, fiind atras ,in afara sa insusi” (¢§w éavtod) in grija sa
iubitoare si providentiala pentru creatie. Astfel, extazul Sfantului Pavel
serveste drept cadru microcosmic pentru naratiunea mai ampla a extazu-
lui lui Dumnezeu in creatie?. Dionisie insusi, totusi, nu citeaza niciodata
1I Corinteni X11, 1-10 si, prin urmare, nu mentioneaza niciodata rapirea
Sfantului Pavel la ceruri, probabil pentru ca o asemenea ascensiune ar fi
incalcat granitele fixe ale ierarhiilor sale ceresti. Aceastd omisiune a fost
remarcata de primul comentator al lui Dionisie, loan din Scythopolis, care
a corectat tacit acest lucru in scoliile sale. Pentru loan, legaturile dintre
Pavel si corpus-ul dionisiac erau evidente: ,Epistolele lui Pavel dovedesc
autenticitatea acestor scrieri, si mai ales lipsa de artificiu a tuturor acestor

invataturi”?

. Céci, pentru el, teologia scrierilor dionisiace este o extensie
a teologiei Sfantului Pavel, si astfel confirmata de acesta, recunoastere pe
care o poarta in scoliile sale, care traseaza sistematic paralele intre corpu-
sul dionisiac si epistolele Sfantului Pavel. Astfel, pentru loan, cunoasterea
de catre Dionisie a ierarhiilor ingeresti a fost obtinuta in timpul rapirii lui
Pavel la ,al treilea cer” (il CorinteniXll, 2): ,Aici cred ca Dionisie vorbeste despre
nimeni altul decit despre Sfantul Pavel, cici acesta a fost luat sus in cel de-

al treilea cer si initiat in aceste lucruri™.

Perioada bizantina mijlocie

loan Geometres

Traditiile interpretative descrise mai sus au continuat sa fie general
acceptate printre teologii si intelectualii bizantini, adaptindu-se in ace-
lasi timp nevoilor unei Biserici si societati in schimbare. Odata cu insti-
tuirea sarbatorii Adormirii Maicii Domnului la Constantinopol, rapirea
Sfantului Pavel la cer a fost pusd intr-o noud lumind, devenind mijlocul
prin care se explica prezenta Sfintului Pavel la inmormantarea Maicii
Domnului, purtat prin vizduh pe un nor®.

21 SFANTUL DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele dumnezeiesti 4.13, in Pseudo-Dionysius Areopagita, De Divinis
Nominibus, editie ingrijitd de Beate Regina SUCHLA, Walter DE GRUYTER, Berlin si New York, 1990, p. 159, ran-
durile 9-14.

22 ,Prologue to the Scholia on Dionysius” [Prolog la Scolii despre Sfantul Dionisie] (PG 4:21A), citatin P.
RoRreM siJohn ). LAMOREAUX, John of Scythopolis and the Dionysian Corpus: Annotating the Areopagite, Clarendon
Press, Oxford, 1998, p.148.

23 ,Scholion on the Celestial Herarchy” [Scolie la lerarhia cereascd] (PG 4:200D), citat in Paul ROREM si John
LAMOREAUX, John of Scythopolis and the Dionysian Corpus, p. 158.

24 Un pasaj in Sfantul Dionisie Areopagitul, Despre numele dumnezeiesti 3.2, s-a crezut ca face aluzie la
Adormirea Maicii Domnului; cf. Paul ROREM si LAMOREAUX, John of Scythopolis and the Dionysian Corpus, pp.
199—200; si Francesca Dell'acqua, ,Fr. Pseudo-Dionysius and the Dormition of the Virgin”, in Pseudo-Dionysius
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Un martor important al acestei traditii este
loan Geometres (cca. 935/40-1000), care a
activat la Constantinopol in a doua jumata-
te a secolului al X-lea. Geometres a fost poe-
tul laureat al epocii sale, dar a produs si un
corp bogat de literaturd ecleziastica, inclu-
siv o cuvintare omileticd pentru sdrbadtoa-
rea Adormirii, numita in general Viata Maicii
Domnului. Lucrarea ramane nepublicatd, cu
exceptia sectiunii despre Adormire, editatd si
publicatd intr-o traducere franceza in 1955 de
Antoine Wenger. Deoarece textul nu este bine
cunoscut, voi cita pasajul relevant in intregi-
me. Dupd cum vom vedea, Geometres prezin-
ta o sinteza a aproape tuturor discursurilor
exegetice, stiintifice si duhovnicesti pe care
cultura bizantind le adusese in discutia des-
pre ascensiunea Sfintului Pavel la cer: ,Unii
oameni, nicidecum neinsemnati ca numar
sau lipsiti de stiinta, au scris despre Pavel si
rapirea sala al treilea cer, spunand cd el a fost
rapit intr-un nor pentru a putea fi prezent la
plecarea Fecioarei de pe pimint spre cer, o
rapire pe care el insusi ne-a descoperit-o (I
CorinteniXIl, 2), desi 0 asemenea identificare a ce-
lor doua evenimente este contestata de multi.
De pilda, unii cred ca, prin sintagma ,,pina la
(wg) al treilea cer” (Il CorinteniXIl, 2), SfAntul Pavel
se referea la braul planetelor din ceruri, in-
trucat Scriptura numeste adesea ,cer” ceea
ce inseamna de fapt ,aer” si mai ales ,eter”,
asa cum vorbeste despre ,pasdrile cerului”
(Facerea 11,19; Psalmul V111, 9; Matei VI, 26), despre ,,pla—
nete” (Isaia X111, 10; Matei XXIV, 29; Apocalipsa VI, 13) sau
despre ,stelele cerului” (lesirea XXXI1;13; Evrei XI, 12).
Printre stele, unele sunt mai departe si altele
mai aproape, braurile lor fiind determinate de
distantele lor relative. Cei ce sustin aceste pa-

and Christian Visual Culture, c. 500—900, editie ingrijitd de Francesca
Dell'acqua si Ernesto Sergio Mainoldi, , Palgrave Macmillan,
London, 2020, pp. 239—282.

reri conchid ca Sfantul Pavel a vazut lucruri
dincolo de ocean, sau care se aflau aproape
de ocean, inclusiv Raiul insusi®. Altii cred
ca ,al treilea cer” este cerul inteligibil, aflat
dincolo de cele doua ceruri sensibile. Dintre
acestea, unul (cf. Facerea |, 7), firmamentul, poa-
te fi cuprins de simturi datorita functiilor si
formei sale fizice; celalalt este, prin fire, po-
tential vizibil, la fel ca si primul, dar, fiindca
se afld dincolo de firmament, este ascuns pri-
virii noastre.

Mi se pare ca se poate vedea aici ceva mai
sublim si mai potrivit incd, si in acelasi timp
vrednic de viziunea Sfantului Pavel. , Al trei-
lea cer” ar fi cea de-a treia treaptd a ingerilor
ceresti, pe care Scriptura 1i numeste adesea
sceruri”, desi nu atat cetele si rangurile lor,
cat mai degrabd 1i numim, asa cum numim
si braurile stelelor, ,cerurile”. Aceastd a tre-
ia ceatd, incepand de jos, ar fi Tronurile, iar
de sus, Serafimii?. Ajungind la aceasta inal-
time si fiind ridicat mai presus de primele
doua ranguri, Sfantul Pavel a devenit vazator
al unor lucruri dincolo de vedere si auzitor
al unor lucruri dincolo de auz. El a vizut si
pe Mantuitorul Hristos in trup, astfel incat
nu avea sa-i lipseascd nimic in comparatie cu
ceilalti apostoli, si de la Mantuitorul Hristos
a auzit acele cuvinte sau taine de nespus (Il
Corinteni XII, 4). lar aceasta se datoreaza faptului
cd, dobandind si celelalte viziuni si sunete ce-

resti de mai jos, el a invatat astfel randuiala

25 WENGER, L'Assomption, 374, n. 1 (citat maijos, n. 26), vede in
aceasta un ecou al speculatiei bizantine privind localizarea ra-
iului pimantesc. Pamantul este inconjurat de apele oceanului,
dincolo de care se afla raiul, desi altii au plasat raiul in Africa, spre
izvorul Nilului, considerat a fi unul dintre cele patru fluvii ale ra-
iului; cf. SFANTUL VASILE CEL MARE, Despre Rai (PG 30:64B). Vezi si

]. DANIELOU, ,Terre et Paradis chez les Péres de I‘Eglise”, in Eranos
Jahrbuch 22 (1953), pp. 433—472; si WENGER, Ciel ou Paradis (citat mai
sus, n.3).

26 Dionisie numara noud cete de ingeri, organizate in trei ordine;
serafimii constituie a treia ceatd de ingeri, iar nu al treilea ordin;
limbajul lui Geometrul nu este consecvent aici.
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armonioasd, demnitatea si frumusetea celorlalte cete ceresti, precum si

intelepciunea si desfatarea cantdrilor lor. Este limpede ca Sfantul Pavel

a incredintat partea cea mai mare a acestor minuni, cel putin acelea care

pot fi graite de limba si auzite de ureche, uce-

El a vazut si pe Mantuitorul HristosTn  nicilor sii, Dionisie Areopagitul si lerotei, asa
trup, astfel incat nu avea sa-i lipseasca cum Dionisie insusi marturiseste vorbind
himic in comparatie cu ceilalti apostoli, despre sine si despre lerotei. Dar destul despre

si de la Mantuitorul Hristos a auzit acele ~ erri si rapiri, si despre faptul dacd a existat

. . o singura asemenea rapire sau daca cea de-
cuvinte sau taine de nespus. &% & P

scrisd in Scriptura a fost diferita de aceasta, si
de ce fel au fost si cum au avut loc. Sa lasam fi-
ecaruia sa creadd cum voieste, ciaci noud ne este de-ajuns sa recunoastem
cd Sfantul Pavel a fost prezent, fiind adus acolo pe un nor?.

In aceste doui paragrafe, Geometres reuneste multiple pasaje scriptu-
ristice, exegeza biblica traditionald, izvoare apocrife si liturgice, precum si
stiinta greacd. Limbajul Sfintului Pavel este explicat pe baza unor termeni
paraleli din Scripturd, dar in acelasi timp este deschis si dezvoltat in lu-
mina astronomiei. Astfel, marginea exterioara a ,celui de-al treilea cer” al
Sfantului Pavel este identificatd a fi fie briul planetelor, fie al stelelor fixe.
Pe langa aceste elemente biblice si stiintifice, Geometres ofera si o interpre-
tare a ascensiunii care este mai strict teologica si spirituala. Observatiile
sale despre cetele ingeresti indicd in mod clar cunoasterea corpusului di-
onisiac si, probabil, a operei Sfantului Maxim Marturisitorul. Revelatiile
Stantului Pavel sunt atribuite direct Mantuitorului Hristos, poate din pri-
cina credintei bizantine potrivit cdreia rapirea Sfantului Pavel a avut loc
pe drumul spre Damasc, atunci cind MantuitorulHristos inviat i S-a ara-
tat in slava si i-a vorbit direct apostolului (cf. Faptele Apostolilor 1X,1-19). Ne vom

intoarce asupra acestei chestiuni ceva mai incolo.

Niketas Stethatos

Un monah al manastirii Studitilor, Niketas Stethatos (cca. 1005-1085), a
scris un scurt tratat numit Contemplarea Raiului. Scris ca un exercitiu exe-
getic si spiritual, ,Raiul” pentru Stethatos nu este in primul rind Gradina
istoricd a Edenului, despre care el spune cd apartine unei ere trecute si
este acum pentru totdeauna inchisa omenirii. El vorbeste in schimb des-
pre un al doilea Rai, o realitate noetica, un fel de locus interior, nu mai

putin real, dar care nu mai este situat pe o hartd a cosmosului exterior, ci

27 |0AN GEOMETRUL, Viata Maicii Domnului14—15, editie ingrijita de Antoine WENGER, in LAssomption dela T.S.
Vierge dans la tradition byzantine du Vi-e au X-e siécle. Etudes et documents, Institut Francais d’ études byzantines,
Paris, 1955, pp. 372—376. Profesorul Christos Simelidis si cu mine lucramin prezent la o editie criticd si la tra-
ducereain limba englezd a intregului text din Viata Maicii Domnului.
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existad in interiorul microcosmosului uman. Stethatos identifica acest al
doilea Rai cu ,al treilea cer” al Sfantului Pavel, la care toate fiintele umane
au acces potential. Prin Intrupare, intreaga creatie poate acum sluji drept
Rai, caci prin contemplarea spirituald a naturii, credinciosii pot urca la
cer si la Dumnezeu Insusi?.
In cazul Sfantului Pavel, apostolul s-a indl- ~ Stethatos prezinta experienta Sfantului
tat la ,al treilea cer” al teologiei, intrind in Pavel ca fiind disponibila tuturor,
,norul intunecat” al teologiei si intr-un alt  3frmand ci orice suflet omenesc are

(@Mov) ,Raf’, care i-a ingdduit sd inteleagd — poipilitatea de a intra in acelasi Rai

si sd invete doctrinele Sfintei Treimi si ale < A
pe care |-a patruns Sfantul Pavel. &

Intrupirii?®. Prin aceasta, Stethatos prezinti
experienta Sfintului Pavel ca fiind disponibi-
1a tuturor, afirmand ca orice suflet omenesc are posibilitatea de a intra
in acelasi Rai pe care l-a patruns Sfantul Pavel. Ca si apostolul, orice om
poate participa in mod simbolic la Pomul Vietii si poate auzi ,cuvintele
de nespus” din Pomul Cunostintei, sau, mai degrabd, un asemenea om va
deveni el insusi un Rai dumnezeiesc intru totul, locuintd a Treimii nedes-
partite, avind pe Dumnezeu Insusi sidit in centrul inimii sale ca pe un

Pom al Vietii, inflorind cu roadele nemuririi*.

Mihail Psellos

Intelectualul, scriitorul si omul de stat bizantin Mihail Psellos (cca.
1017-1081) a alcatuit 150 de tratate pe teme religioase, aproape jumatate
dintre ele tratind pasaje din Scripturd, inclusiv un mic tratat, putin cu-
noscut, despre rapirea Sfintului Pavel la al treilea cer. A produs, de ase-
menea, un mare numar de poeme exegetice, printre care un Comentariu
la Psalmi de peste 1300 de versuri, un Comentariu la Cantarea Cantdrilor de
peste 1200 de versuri si un Comentariu la cele Sase Zile ale Creatiei, datorat
Sfantului Grigorie de Nyssa, alaturi de un mare numar de poeme scurte

despre personaje, teme si evenimente biblice®.

28 n Scrisoarea V1.1, scrisd ca raspuns cuiva care citise si criticase lucrarea sa Contemplarea Raiului, Sfantul
Nichita Stithatul argumenteaza ca cuvantul rai” nudesemneaza pur si simplu gradina sensibila sadita de
Dumnezeu pentru Adam si Eva, ci are multe intelesuri (tohvonpavtog), inclusiv o intelegere mai duhovniceas-
cdaraiului (SC81:260). Mai departe in aceeasi scrisoare (V1.8), el spune cd a intelege cuvintele Sfintei Scripturi
doarinsensliteral (katd 1o ypappa vodv) inseamnd a nu le intelege deloc (00 vevonkac) (SC 81:268).

29 Contemplarea Raiului 55 (SC 81:220).

30 Ibid. 58 (SC 81:224). In Epistola V.1, Sfantul Nichita Stithatul argumenteazd ca, dacd aceastd experientd
este accesibild tuturor, atunci ea le-a fost accesibila si sfintilor, inclusiv ucenicului lui Pavel, Sfantul Dionisie
Areopagitul, care a fost ulterior capabil s descrie in detaliu diferitele cete de ingeri (SC 81:236). in Scrisoarea
V1.8, el va spune cd raiul in care a intrat Pavel este acelasi in care ,a intrat Vasile cel Mare” (SC 81:268, randu-
rile15—16).

31 Psellos ajucat un rol de frunte in renasterea neoplatonismului bizantin din secolul al XI-lea si, desi scri-
erile sale filosofice au primit o atentie considerabila din partea scolasticilor, din cunostintele mele nu exista
studii care sd se ocupe de exegeza sa biblicd.
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Psellos isi incepe tratatul, Despre cuvintele lui Pavel: ,Cunosc un om in
Hristos, care acum paisprezece ani...” (Il Corinteni Xll, 2), plasand relatarea despre
rapirea Sfintului Pavel in contextul mai larg al argumentului epistolei®2.
El porneste apoi la interpretarea pasajului, observind cd ,dacd vreun om
este in Hristos, el este si ridicat la cer, in virtutea acelei relatii”. Temeiul
acestui lucru este imago Dei, de vreme ce a fi ,in Hristos” inseamna a fi
,pastrat neintinat raportul dintre chip si arhetipul sau divin”. Dupa cum
au procedat scriitorii dinaintea lui, interpretarea lui Psellos garanteaza ca
experienta individuald a Sfantului Pavel nu este decit cazul paradigmatic
al unei posibilitati umane universale, astfel incat ceea ce a fost ,omul”
este exact ceea ce va fi ridicat la cer oricine se afla in Hristos, intocmai ca
apostolul.

Urmatoarea sarcind a lui Psellos a fost sa explice de ce Sfantul Apostol
Pavel vorbeste despre ,trei ceruri”, cind relatarea creatiei din Facerea men-
tioneazd un singur cer (cf. Facereal,7). El observa cd pana si grecii au sustinut
existenta mai multor sfere ceresti, desi le-au impartit dincolo de cerul cre-
at de Dumnezeu, pe care Scriptura il numeste doar ,firmamentul”, un al
doilea cer poate fi identificat doar printr-o folosire improprie a limbajului,
de vreme ce se poate referi si la vizduhul inconjurator. Pavel a fost, prin
urmare, ridicat mai inti in vazduh (primul cer), apoi, trecind dincolo de
firmament (al doilea cer), s-a aflat intr-o regiune cereasca despre care se
spune ca este ,al treilea cer”.

Ca multi scriitori de dinaintea lui, Psellos trebuie sd explice cum se lea-
gd acest ,al treilea cer” de ,Rai”. El observa ca exegetii anteriori au sus-
tinut cd Sfantul Pavel a trdit doud ascensiuni sau rapiri separate. Psellos
judecd aceasta drept interpretarea corectd, intrucat gaseste sprijin pentru
ea in textul epistolei. In cer, sustine Psellos, niciun fel de cuvinte nu ar fi
putut fi rostite auzului apostolului. Dimpotriva, Sfantul Pavel, aflat intr-o
stare de extaz, a fost coplesit de lumina dumnezeiasca si de cintarea inge-
rilor, ale ciror glasuri pot fi primite doar de Dumnezeu Insusi. Perceptia
senzoriala, pe de alta parte, este posibild doar in Rai si pe pamant. Si in
timp ce cerul este o realitate noeticd si circulara ca forma, Raiul este un
taram sensibil-perceptibil, deoarece ,Raiul este o parte a pimantului, si-
tuatd intr-un loc inalt spre nord, inconjurat de vanturi arctice”. Sfantul
Pavel a vizitat mai intii al treilea cer, a carui forma perfect circulara i-a
ingdduit mintii sale sa se miste intr-o miscare circulara perfecta. Apoi, ca
un caldtor ce se intoarce dintr-un ocean nemadrginit, si-a gasit adapost in

simturile coplesite in limanul senzorial al Raiului.

32 Textul a fost editat de Paul GAUTIER, Michaelis Pselli Theologica |, Teubner, Leipzig, 1989, pp. 107—113.
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Psellos incheie aceasta discutie cu o meta- Psellos pare sa faca aluzie la teoriile
fora muzicald plind de interes. El spune ca, in muzicale neoplatonice §i neopitagoreice
vreme ce ascensiunea la 3.1 treilea cer este nu- re’l\nviate Tn antiChitatea térZie. Asa cum
mitd pe drept ,répire’, cea de-a doua ascensi- ¢\ flatele trec prin sferele planetare in
drumul lor dus si intors intre pamant
si cer, ele aud asa-numita
,muzica a sferelor”. &

une, spre paradis, ar trebui ,inteleasd mai de-
graba in sens muzical”. Aceasta pentru ca ,cei
iscusiti in muzicd spun ca trecerea de la un
sunet urcdtor, ascutit sau acut, la unul cobo-
rator si mai domol, se numeste «rapire», lucru
pe care Hermogene, in lucrarea sa Despre idei, il afirma foarte limpede™.
Psellos pare aici sa facd aluzie la teoriile muzicale neoplatonice si neopita-
goreice reinviate in antichitatea tirzie. Asa cum sufletele trec prin sferele
planetare in drumul lor dus si intors intre pamant si cer, ele aud asa-nu-
mita ,muzicd a sferelor™*. Este remarcabil faptul ca, desi Sfintul Pavel
percepe cu adevirat cuvinte si sunete, exista totodatd un sens in care el
insusi este un sunet sau o unitate tonald modulata in coborirea sa de la
un registru mai inalt la unul mai jos, astfel incat coerenta constiintei sale

corespunde coerentei generale prezente in intregul cosmos.

Perioada bizantina térzie

Sfantul Grigorie Palama

Sfantul Grigorie Palama a fost figura principala a controversei isihaste
bizantine tarzii. Aflat la capatul unei lungi traditii de reflectie si comenta-
riu asupra scrierilor despre Sfantul Pavel, Sfantul Grigorie Palama a intre-
bat cum a putut marele apostol sa dobandeascd acces la ,intelepciunea cea
tainicd si ascunsa a lui Dumnezeu” (I Corintenill, 7). Cum a ajuns el sd cunoas-
cd ceea ce ,ochiul n-a vizut, urechea n-a auzit, si la inima omului nu s-a
suit” (I Corinteni Il, 9)? Cum, intr-adevar, a ajuns sd cunoascd ,adancurile lui
Dumnezeu” ( Corinteni Il 10)? 1n lucrarea sa fundamentali, Triadele, Sfantul
Grigorie Palama a gdsit rdspunsul la aceste intrebari in experientele ex-
traordinare ale Apostolului Pavel. El a argumentat ca intelepciunea apos-
tolului i-a fost daruita prin viziunea ,Juminii din cer” din ziua convertirii
sale (Faptele Apostolilor 1X, 3-7; cf. XXII, 6-11, XXVI, 12), si mai ales prin ,viziunile si
revelatiile” primite cu prilejul ulterioarei sale ,ascensiuni la al treilea cer”
(Il Corinteni XI1,1—4).

Discutind aceste evenimente, Sfintul Grigorie Palama subliniaza pu-

terea dumnezeiasca care l-a transformat pe ,Saul” in ,Pavel”, si pare lim-

33 Editie ingrijita de Hugo RABE, Hermogenis Opera, Teubner, Leipzig, 1923, p. 253.

34 Cf. Dominic O'MEARA, Pythagoras Revived: Mathematics and Philosophy in Late Antiquity, Oxford University
Press, Oxford, 1989; Th. MATHIESEN, Apollo's Lyre: Greek Music and Music Theory in Antiquity and the Middle Ages,
University of Nebraska Press, Lincoln, 1999; si Joscelyn GODWIN, Harmonies of Heaven and Earth: Mysticism in
Music from Antiquity to the Avant-Garde, Inner Traditions International, Rochester, 1987.
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pede cd acesta este punctul spre care se indreaptd intregul argument al
primei Triade®. Sfintul Grigorie Palama vede in Pavel intruparea desa-
varsitd a spiritualitdtii isihaste atacate de adversarii sdi*. El nu aduce
aceste experiente in discutie doar pentru a le folosi drept dovezi in spri-
jinul argumentelor sale teologice, ci pentru ca el crede cd insusi Pavel a
fost intemeietorul si modelul unei vieti spirituale care a continuat sa fie
practicati de isihastii bizantini¥’. Intelegerea de citre Sfantul Grigorie
Palama a rapirii Sfantului Pavel se inscrie ferm in traditia interpretati-

Sfantul Crigorie Palama vede in Pavel
intruparea desavarsita a spiritualitatii
isihaste atacate de adversarii sai.

El nuaduce aceste experiente in discutie
doar pentru a le folosi drept doveziin
sprijinul argumentelor sale teologice,

ci pentru cd el crede ca insusi Pavel a
fostintemeietorul si modelul unei vieti
spirituale care a continuat sa fie
practicatd de isihastii bizantini. &

vad analizata in acest studiu, fiind datorata in
principal lui Dionisie Areopagitul si Sfantului
Maxim Marturisitorul. De-a lungul Triadelor,
Stantul Grigorie Palama citeaza pe larg rela-
tarea Sfantului Pavel, pentru care a fost cri-
ticat de adversarii sdi, desi Sfantul Grigorie
Palama ofera putin ce ar fi cu adevarat nou®.
Noutatea, desigur, nu i-a fost scopul, desi
Sfantul Grigorie Palama a furnizat totusi o
piesd lipsd din enigma privitoare la faptul
dacd Pavel a fost ,in trup sau in afara lui”.

Interpretarea Sfintului Grigorie Palama se

bazeazd pe doctrina dionisiaca si maximia-
na potrivit cdreia extazul indumnezeirii presupune incetarea activitatilor
senzoriale si intelectuale: ,Acum vedem prin mijlocirea simturilor, fiinte-
lor si simbolurilor divizibile; dar atunci vom vedea lumina vesnica nemij-
locit, fatd citre fata, intocmai cum Pavel, cel mai dumnezeiesc dintre ini-
tiati, spunea: ,Acum vedem ca prin oglinda, in ghicitura, dar atunci, fata
catre fatd” (I Corinteni XIll, 12). Prin cuvintul ,acum” el desemneaza modul de
contemplatie accesibil si potrivit firii noastre, cici el insusi, ajungdnd mai
presus de fire, a vazut ,lucruri neviazute™? si ,a auzit cuvinte” ce sunt ,mai

presus de auz” (cf. Il Corinteni XII, 4), primind in sine acea ,arvuna” (Il Corinteni,

35 SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Triade 1.1.22: ,,Tnt,elepciunea noastrd dumnezeiasca (theosophia) este un
dar carefi transformad pe «Saul» in «Pavel», rdpindu-i de pe pdmantin «al treilea cer», unde aud «lucruri de
negrdit» (2 Cor12:2)”, in Grégoire Palamas, Défense des saints hésychastes, editie ingrijitd de Jean Meyendorff
Louvain, 1973, 1:61, randurile 22—28.

36 Pentruoimagine de ansamblu asupra controversei, vezi Robert E. Sinkewicz, ,CGregory Palamas”, in La
théologie byzantine et sa tradition, editie ingrijita de Carmello Giuseppe Conticello si Vassa Conticello,
Brepols, Turnhout, 2002, pp. 132-137.

37 In Triade 2.3.24, Pavel este descris ca ,cel mai dumnezeiesc initiator... intrucat s-a indltat dincolo de natura
si avazut «lucruri nevdzute» si a auzit «ceea ce nu poate fiauzit» (cf. 2 Cor12:4)", editie ingrijita de Meyendorff,
1:435, rdndurile 13—17. Palama recunoaste si alte modele pentru viata indumnezeitd, cum ar fi Melchisedec,
Moise, llie, Isaia si Sfantul Stefan, dar arhetipul principal este Pavel (Triade 3.3.8,1.3.25,1.3.30-31).

38 Cf. Triade1.1.22;1.3.5,16,18, 24; 2.1.44; 2.2.13, 28; 2.3.24, 26—27, 37, 56; 3.1.38; si observatiile lui Cregoras,
Antirrhetic1.2.2, editie ingrijitd de Hans-Veit Beyer, Vienna, 1976, pp. 245, 251.

39 n 2 Cor12:4, Pavel vorbeste doar despre ,auzire” si nu mentioneaza ,vederea”, desi se referi la ,vedenii”
latnceputul relatarii (2 Cor12:1).

37
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22,V, 5; Efeseni1,14) a acelei ,renasteri” (cf. Tit Ill, 5) §i a viziunii care o insotes-
te, motiv pentru care a si zis: ,Am cunoscut” si ,am auzit” si ,am vazut”.
Acestea par a fi lucrarea perceptiei. Dar el a mai spus si: ,nu stiu daca
mintea sau trupul era cel ce percepea acele lucruri”, pentru ca o asemenea
perceptie este mai presus deopotriva de simtire si de intelect, caci fiecare
dintre cele doua este activ, iar fiindca unul dintre ele era activ, el pricepea
si cunostea. De aceea a addugat: ,Dumnezeu stie” (Il Corinteni XI1, 3), cdci in
acea clipd Dumnezeu era Cel activ. Pavel insusi, totusi, intrucat mersese
dincolo de ceea ce este propriu omului, prin unirea sa cu Dumnezeu, a
vazut realitdti nevazute prin mijlocirea celor nevazute, desi acele realititi,
chiar devenindu-i vizibile, nu au incetat niciodata sa ramana dincolo de
sfera perceperii*.

Interpretarea Sfantului Grigorie Palama se sprijind cu grija pe lucrarea
predecesorilor sdi, impletind o serie de teme si imagini pauline. Rapirea
Sfantului Pavel la al treilea cer se afld in centrul antropologiei teologice
a Sfantului Grigorie Palama, cu diferentierea sa sofisticata si complexa a
strategiilor de unire a constiintei umane cu cea divini. In deplasarea ex-
taticd a sinelui, apostolul este preluat de Dumnezeu, Care devine centrul
sau si Care este chiar centrul activitatii sale, motiv pentru care Sfantul

Pavel spune: ,Nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine” (Galatenill, 20)*'.

Lumina dumnezeiasca

Pe langa rapirea Sfantului Pavel la al treilea cer, viziunea sa despre lumi-
na dumnezeiasca de pe drumul Damascului (Faptele Apostolilor 1X, 3-9, XXII, 6-1,
XXV, 12-18) a jucat de asemenea un rol important in controversa isihasta.
Asa cum este descrisa de Sfantul Evanghelist Luca in Faptele Apostolilor,
Sfantul Apostol Pavel, cdlitorind spre Damasc, a fost coplesit de o ,lumi-
na din cer care a stralucit imprejurul lui”, fiind orbit temporar si cizand la
pamant. Sfantul Apostol Pavel a auzit glasul Mantuitorului Hristos, Care
l-a chemat sa slujeasca drept apostol al neamurilor (Faptele Apostolilor XXV, 18).
Sfantul Grigorie Palama trece direct la relatarea Sfintului Evanghelist
Luca despre aceastd viziune abia in ultimul volum al trilogiei sale, scris

40 Triade 2.3.24 (Meyendorff, 2:435-37); cf. SFANTUL GHENNADIE SCHOLARIOS, Raspunsuri la intrebarile lui
Gheorghe, Despotul Serbiei14: ,Pavel este inindoiala dacd acest lucru s-a intdmplat «in trup sau afard din
trup», nu pentru cd banuia ca trupul sdu a fost rapitimpreund cu sufletul sdu in rai, cici stia cd acest lucru nu
era cu putinta in acel moment, fiindcd trupul erainca supus stricaciunii; dar cind va deveni nestricacios, lu-
minos si stralucitor, asa cum a fost trupul lui Hristos dupa inviere, atunci se va indlta in raiul ceresc, care este
locul celor fericiti. Ci el se intreabd: «A fost sufletul despartit de trup, ldsand trupul mort pana cand sufletul,
printr-o minune, avea si se intoarcd in el, sau a ramas sufletul in interiorul trupului?» Dar el a fost «rdpit la
cer»si eraatatin mod natural in trup, cat si in cer potrivit lucrdrii (kat’ évépyeiav), astfel incat tainele ce-
rului sd fie descoperite spre folosul lumii”, in Oeuvres completes de Cennade Scholarios, editie ingrijita de Louis
PETIT etal., Paris, 1935, 4:209—210.

41 Triade 3.1.38, editie ingrijitd de Jean MEYENDORFF, 2:635, randurile 2-3.
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pe la anul 1340*. Pand atunci, dezbaterea se mutase de la chestiunile epis-
temiologice, descrise mai sus, concentrandu-se tot mai mult pe natura
luminii divine, pe care adversarii Sfintului Grigorie Palama o considerau

doar un ,,simbol” sau un ,fenomen creat™?

. Argumentand deja continu-
itatea dintre Sfantul Apostol Pavel si isihasti, Sfaintul Grigorie Palama a
afirmat ca ceea ce apostolul a vazut nu era altceva decat energia vesnica,
necreatd, a lui Dumnezeu, adicd exact aceeasi lumind necreata pe care o
vedeau isihastii**. Prin identificarea luminii convertirii Sfantului Apostol
Pavel cu energia necreatd a lui Dumnezeu, Sfintul Grigorie Palama a pu-
tut consolida doua puncte esentiale: in primul rind, darul intelepciunii
divine a Sfantului Pavel s-a dovedit a-i fi fost comunicat prin mijloci-
rea luminii divine, nu prin ,lumina mintii” care l-a luminat pe Sfantul
Pavel, ci prin ,puterea” Duhului Sfant, care salasluia in sufletul lui, si prin
care Apostolul Pavel a dobindit adevirata cunoastere a lui Dumnezeu®.
Primind Duhul lui Dumnezeu, care ,cunoaste adincurile lui Dumnezeu”
(I Corinteni I1,11), SfAntului Apostol Pavel i s-a ddruit ceea ce ,ochiul n-a vizut,
urechea n-a auzit si la inima omului nu s-a suit” ( Corintenil, 9). Prin aceeasi
lumind, mai mult, Sfintul Pavel a primit deopotriva ,ochii lui Hristos” si
»mintea lui Hristos” ( Corinteni Il,16), prin care a putut vedea si cunoaste pe

Dumnezeul cel nevazut, cici El nu este ,invi-

Sfantul Grigorie Palamaaafirmatca  zibil in Sine”, ci doar pentru cei ce vid si gin-
ceea ce apostolul a vazut nu era altceva desc cu ochi si minti create. Dar acelora cdro-
decat energia ve§nicé, necreati, a lui ra Dumnezeu ,,S-a unit pe Sine”, devenind, ca

Dumnezeu, adici exact aceeasi lumin sd spunem asa, mintea lor, cum sd nu le dea El

. . . ropria Sa vedere si Har?*
necreatd pe care o vedeau isihastii. & P°F ’

Al doilea punct decurge din primul. Daca ceea
ce a vazut Sfantul Apostol Pavel a fost lumi-
na lui Dumnezeu, iar dacd lumina lui Dumnezeu este energia necreata,
atunci se poate conchide ca ceea ce Sfintul Pavel nu a vazut a fost fiinta
divind¥. Adversarii SfAntului Grigorie Palama, bineinteles, nu credeau ca

Sfantul Apostol Pavel a vizut esenta lui Dumnezeu, dar, fiindca refuzau sa

42 Triade3.1.38;3.1.40; 3.2.1, editie ingrijitd de Jean MEYENDORFF, 2:633, 637, 642. De remarcat ca in Triade 3.1.38
si3.2.1, Palamail citeaza pe SFANTUL MACARIE, Despre libertatea mintii (PG 34:957AB), imbinand vederea luminii
dumnezeiesti de catre Pavel cuindltarea sa la al treilea cer, facand din lumina dumnezeiasca cauza stramuta-
riiapostolului la cer. El face acelasi lucru in Antirrhetic against Gregoras 5.6.23, editie ingrijita de Panagiotis K.
CHRESTOU, EPE 6:146.

43 Cf. Triade 3.1.11, editie ingrijitd de MEYENDORFF, 2:577—79; si id., 150 de capitole 147, editie ingrijita de Robert
E. SINKEWICZ, Toronto, 1988, p. 253.

44 Triade1.3.10-11 / editie ingrijitd de Meyendorff, 1:129-33.
45 Triade 3.1.38 / editie ingrijitd de Meyendorff, 1:129-33.
46 Triada1.3.16; editie ingrijitd de Meyendorff, 1:143.

47 Triada 2.3.26; editie ingrijitd de Meyendorff, 2:439; cf. SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Dialogul dintre un orto-
dox si un barlaamit 45, editie ingrijita de CHRESTOU, EPE 3:344; si, Antiretic contra lui Akindynos 5.2.4—5 [ editie
ingrijitd de CHRESTOU EPE 6:118—22, pentru o discutie extinsa a acestei probleme.
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recunoasca existenta energiilor dumnezeiesti, nu aveau alta optiune decat
sa sustind ca Sfantul Pavel nu a vazut de fapt nimic. Nu este locul aici sa
intram intr-o discutie detaliatd despre distinctia esentd-energii, despre

care s-a scris mult si pe care o putem incheia aici.

Sfantul Apostol Pavel al imaginatiei crestine moderne este o figura con-
struitd in mare parte in urma Reformei. Indreptitirea prin credinti, ex-
clusivitatea reciproca a Legii si a Evangheliei, o doctrina radicald a pacatu-
lui originar si a predestinarii, precum si o opozitie intre credinta si cultul
liturgic, se numara printre trasaturile predominante ale Sfantului Pavel,
asa cum apare el la Wittenberg si la Geneva*®. Dar existd un alt Pavel,
care, desi retrogradat la marginile eruditiei biblice moderne, se afla chiar
in centrul traditiei exegetice si teologice bizantine. Portretul bizantin al
Sfantului Apostol Pavel plaseazad in prim-plan experienta sa dramaticad de
convertire, viziunea sa asupra luminii divine si ,rdpirea” sa la al treilea cer.
Aceste trasaturi sunt de obicei grupate sub categoria, astdzi nelalocul ei, a
ymisticismului” paulin, si raman printre aspectele cel mai putin studiate
si intelese gresit ale vietii si operei SfAntului Apostol Pavel®.

Pe acest fundal, nu este de mirare ca multi savanti moderni au ga-
sit experientele vizionare ale Sfintului Pavel, si in particular ripirea sa
la al treilea cer, nu putin alarmante, intrucit acestea il transforma pe
Apostolul Pavel cel familiar intr-un credincios preocupat de rataciri ce-
resti. Relatdrile despre ,viziuni si revelatii” (1l CorinteniXI1,1), precum si calato-
riile spre ,cer” si ,paradis” (Il CorinteniXIl, 2, 4), il fac pe Sfantul Pavel sd semene
mai degraba cu un sfant bizantin medieval decat cu un pastor protestant
modern, oferind o imagine a apostolului pe care multi savanti au gasit-o
dificil de conceput.

Totusi, epistolele Sfantului Apostol Pavel, precum si descrierea sa de
catre Luca in cartea Faptelor Apostolilor, ne arata altceva. Aceste surse
oferd ample dovezi ale experientelor vizionare, revelatiilor si extazurilor
Sfantului Pavel, care descriu miracole nu doar asociate cu el, ci si cauzate
de obiecte care i-au atins trupul, precum batistele (Faptelor Apostolilor XIX, 12).

Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre salasluirea Mantuitorului Hristos si

48 Compara M. L. MATTOX, ,Martin Luther's Reception of Paul”,in A Companion to Paul in the Reformation,
editie ingrijitd de R. Ward HOLDER, Brill, 2009, pp. 93—128; R. MORGAN, ,Paul's Enduring Legacy” in The
Cambridge Companion to St. Paul, editie ingrijitd de James D.C. Dunn, Cambridge University Press, Cambridge,
2003, pp. 251-254; si Th. P. SCHNELLE, Origen and the History of Justification: The Legacy of Origen's Commentary
on Romans. Notre Dame University Press, South Bend, 2008, pp.173—204.

49 Studiul clasical lui A. SCHWEITZER, The Mysticism of Paul the Apostle. Tibingen, 1931; Traducerea in engleza
din1968, areprezentato ripostd la accentul luteran pus pe indreptarea prin credinta. ,Mistica” paulind este
desemnata astdzi, in mod general, prin termenul de ,participare in Hristos”; cu privire la aceasta, vezi James
D.G.DuUNN, The Theology of Paul the Apostle, Eerdmans, Grand Rapids, 2006, pp. 390—412..
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a Duhului Sfant in el, precum si despre experientele sale de Har si trans-
formare spirituala®. Dintre acestea, rapirea sa la cer este pur si simplu cea
mai dramaticd, diferind poate in grad, dar nu in natura.
Faptul cd Sfanta Scripturd a prezentat una dintre cele mai mari figuri ale
traditiei crestine urcand la cer si in Rai a fost un eveniment pe care exe-
getii si teologii nu l-au putut ignora. Daci pa-
A trece pragul cerului cerea o plecare  sajul in chestiune ridica numeroase dificultiti
extatica din trup §i trecerea min'gii laun de interpretare, acest lucru nu i-a descurajat
mod superior de constiint3, spre un alt  pecomentatorisa caute rdspunsuri. Bazandu-

taram al fiintei. semnalind o schimbare se pe stiinta si astronomia contemporana lor,

o . oL comentatorii au Incercat sa determine numa-
fundamentald a subiectivitatii umane. &%

rul cerurilor care ar putea exista deasupra si
dincolo de pamant. Ei au luat in considerare
natura si calitdtile lumii ceresti, precum si posibilitatea constiintei umane
de a putea cuprinde si intelege realitati atat de diferite. A trece pragul ce-
rului cerea o plecare extatica din trup si trecerea mintii la un mod superi-
or de constiinta, spre un alt taram al fiintei, semnaland o schimbare fun-
damentald a subiectivitatii umane. Perceptia si constienta ramaneau, dar
aceste facultati nu mai erau intru totul ale sale. Astfel, tot ce era vizut sau
auzit In acest nou mediu nu putea fi exprimat, si nu putea fi tradus direct
prin limbaj, decit in mod paradoxal. Sfantul Apostol Pavel a marturisit ca
nu stie daca a fost ,,in trup sau in afara lui” (I Corinteni XI1, 2), nu cu totul spre
deosebire de recunoasterea sa cd ,nu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in
mine” (Galateni Il 20). ,A fi in Hristos” al SfAntului Apostol Pavel, la fel ca as-
censiunea sa la cer, ar pdrea sd elimine sau sa suspende temporar propria

sa subiectivitate, dar Sfantul Pavel poate totusi spune ,eu”.

50 Experiente vizionare: Galateni Il, 2; Efeseni |11, 3—5; Faptele Apostolilor 1X, 3-7, XV, 9—10, XVIII, 9—11, XXII, 1721,
XXII,11, XXVII, 23—24); miracole: X1V, 3, 8,10, XV, 12, XVI, 25—26, XIX, 1112, XX, 912, XXVIII, 3—6; salasluirea
Mantuitorului Hristos: Romani VI, 9; cf. Filipeni l11,17; Coloseni Ill,15; salasluirea Duhului: Romani'V, 5, VIII, 9,11,
1516, 26—27; Galateni |V, 6; Filipeni1,19; Faptele Apostolilor 1X,17,XIl1, 9; Har si transformare: Galateni Il,19—20, Ill,
26-28; | Corinteni, V1,17; Il Corintenilll,17-18, IV, 4—6; unirea cu Hristos: Romani V1, 3—11, VI, 22, XIl, 2; Galateni Il
19—20, lIl, 26—28; Efeseni |, 10, Il, 5—6; Filipenil, 21,11, 5, 111, 9; Colosenil, 24, I1,11=13, I, 1—4; Il Timotei ll, 11—13.



