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»A Invata sa te dezveti”:
Bazele educatiei crestin-ortodoxe*

Despre natura predairii crestine
redarea autentica este o vocatie, este o chemare. A preda cu seriozi-
tate inseamni a atinge ceea ce este vital in fiinta celuilalt. Inseamni
a cauta si a te angaja in dialog cu viata cea mai launtrica a elevului.
Nu existd nicio alta indeletnicire mai privilegiata decat predarea. Caci ce
privilegiu mai mare ar putea exista decit acela de a trezi in celalalt puteri,
capacitati si visuri care depdsesc tot ce si-ar fi putut imagina; de a insufla
altora iubirea pentru ceea ce tu insuti iubesti; de a transforma propriul
tau prezent liuntric in viitorul lor? Chiar si la cel mai modest nivel, a pre-
da, a preda bine, inseamna a fi partas la o posibilitate transcendenta’.
Fiecare educator in Biserica Ortodoxa are un rol absolut crucial de in-
deplinit si, ca invatator si catehet crestin, face parte, intr-un sens foarte
real, din ierarhia duhovniceasci a Bisericii. In I Corinteni X11, 28, Sfantul
Apostol Pavel i plaseaza pe ,invatatori” (5idaokalot) imediat dupa ,apos-

toli si prooroci” si inaintea ,facdtorilor de minuni™

. Aceasta pare sa suge-
reze ca invatatorii sunt mai mari decit cei care savarsesc minuni sau ca,
cel putin, ocupa un loc superior acestora in ordinea importantei.

Pe de altd parte, teoreticienii moderni din domeniul educatiei critica
adesea predarea traditionala, in cadrul careia, in opinia lor, instructo-
rul, presupus atotstiutor, isi ,depoziteaza” cunostintele in mintile goale
ale elevilor®. Problema cu aceasta criticad este cd ea denatureaza complet
natura educatiei traditionale. Filozoful elenist Plutarh, contemporan cu

Stantul Apostol Pavel, respinge in mod explicit o astfel de idee: ,Analogia

*Prelegere sustinutd in cadrul Conferintei privind educatia crestind, Antiochian Village, 7 iunie 2024.
1 Ceorge STEINER, Lectiile maestrilor, Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003.

2 ,in Biserici, Dumnezeu a randuit: intai apostoli, al doilea prooroci, al treilea invatitori, apoi pe cei ce fac
minuni, pe cei ce au daruri de timaduire, de ajutorare, de carmuire si de vorbire in limbi felurite” (I Corinteni
XI1,28); cf. Sfantul loan Gura de Aur, Omilia la1 Corinteni12: ,invatatorii vin dupa prooroci, deoarece cel ce
prooroceste graieste toate prin Duhul, pe cand cel ce invata vorbeste uneorissi din propria minte; astfel,
proorocia este in intregime un dar, in vreme ce invatatura este si rodul efortului omenesc, caci invatatorii
graiesc multe din propria minte, raimanand insa in acord cu Sfintele Scripturi”.

3 Asevedea Paulo FREIRE, Pedagogia celor oprimati (1967), o interpretare marxistd a educatiei care condamna
pedagogia traditionald drept un sistem de opresiune si manipulare, caracterizat prin ,modelul bancar”, in
care elevul este un recipient gol ce trebuie umplut cu cunostinte, asemenea unei ,pusculite”.
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corecta pentru actul de a preda nu este aceea de a privi mintea ca pe un vas
care trebuie umplut, ci ca pe niste lemne ce trebuie aprinse, intrucat doar
astfel omul este motivat spre originalitate si i se sideste dorinta de adevir.
Sa presupunem ca cineva ar merge la vecini s ceara foc si, gasind acolo o
flacdrd puternica, ar ramane pur si simplu pe loc, incalzindu-se neincetat:
acest lucru nu difera cu nimic de situatia celui care merge la altcineva pen-
tru a-si insusi o parte din inteligenta acestuia si nu reuseste s realizeze cd
ar trebui sa aibd propriul sau foc, propria sa inteligenta”.

Plutarh face o distinctie intre cunoasterea derivata, dobandita indirect,
si cea bazatd pe o experientd directd, personald. Regdsim aceeasi idee la
Parintii Bisericii, inclusiv la Sfantul Maxim Marturisitorul: ,Cunoasterea
focului nu incdlzeste trupul” (Capitole despre dragoste 1.31). Putem intelege prin
aceasta cd, in viata duhovniceascd, cunoasterea care nu se intemeiaza pe
o0 experientd concretd, precum teoria fara practica sau credinta fara fapte
(cf. lacov 11,17), este, in esentd, inutila.

Pentru a fi un profesor bun, trebuie sd iubesti ceea ce predai, iar daca
esti un profesor crestin, trebuie sa si trdiesti potrivit acestor convingeri. De
asemenea, trebuie sa-ti iubesti si elevii. Ce ar putea fi mai rau decét un pro-
fesor crestin care nu iubeste Biserica si care considera cd menirea sa este sd
demonteze traditiile Bisericii? Astfel de ,profesori” (asa-zisi profesori) sunt
oameni care, in loc sd caute mintuirea in Biserica, isi inchipuie ca Biserica
trebuie salvata de citre ei. Astfel, atingem problema a ceea ce inseamna a
transmite cunoasterea si a intrebarii despre cine si cui ii poate transmite
legitim acest lucru. Aceasta indica, totodata, granita dintre ,a transmite”

si ,a trada’, o granitd difuzd, inerentd limba-
Ceea ce preddm este adesea secundar  jului insusi (tapddoot). Sunt multe de spus pe
faté de modul in care predam, deoarece aceasta tema, dar sa ne oprim asupra persoanei

ceea ce facem noi, in calitate de profesori, i calitatilor unui bun profesor.
inainte de toate si indiferent dacs ne dgm  Farda doris diminuez importanta coninutu-
seama sau nu, este sa oferim un model
de comportament. &&

lui, mi se pare cd ceea ce predam este adesea se-
cundar fata de modul in care preddm, deoarece
ceea ce facem noi, in calitate de profesori, ina-
inte de toate si indiferent daca ne dim seama
sau nu, este sd oferim un model de comportament. Studiile indica faptul ca
elevii retin doar 5% din ceea ce aud in timpul unei lectii si doar aproximativ
10% din ceea ce citesc. Insi ceea ce nu uitd niciodati sunt atitudinile, valorile
si, mai presus de toate, comportamentul profesorilor lor, aspecte care pot
avea asupra lor un impact mai mare decat cel al parintilor si care pot ldsa o
impresie mai profunda si mai durabila decat continutul propriu-zis al lectiei.

In cazul invititorului crestin, ,forma” acestui modelaj este ceea ce am

putea numi mimetica, intrucit ea imitd sau oglindeste un act transcen-



30

AN XI IANUARIE—IUNIE 2026

dent, ba chiar divin, de dezviluire, insdsi revelatia adevarului. Cuvintul
grecesc pentru ,adevar”, ,alétheia”, inseamna el insusi o ,dezvelire”, o des-
tainuire, revelarea a ceea ce a fost smuls din starea de ascundere®. lata de
ce Sfantul Apostol Pavel spune: ,Fiti urmatori ai mei, precum si eu sunt al
lui Hristos” ( CorinteniX1,7). Ce afirmatie! Si cine dintre noi o poate rosti? Insa
Sfantul Pavel a putut sa spund acest lucru deoarece poate afirma si: ,Nu
mai traiesc eu, ci Hristos trdieste in mine” (Galateni I, 20).

Aceasta inseamna ca invatatorul este, la randul sdu, un elev, un ucenic al
unui maestru si mai mare, in sensul de a fi un ,ascultitor” si un vestitor al
celor invatate si auzite, adicd al Logosului revelat, al ,,Cuvintului Care era la
inceput”, potrivit Sfantului loan Teologul, ,Si Viata S-a aratat si am vazut-O
si marturisim si va vestim Viata de veci, Care era la Tatal si S-a aratat noua”
(1loan 1, 2), iar acesta, si numai acesta, este modelul care valideaza pe cel ce
se straduieste sd propovaduiascd Evanghelia. De aceea, in traditia crestina,
singura baza, singurul fundament, singura indreptatire de a preda, de a de-
tine autoritatea de invatator, rezidd in puterea exemplului.

Invititorul trebuie el insusi si stipaneascd materia, si si-o fi insusit
temeinic, facand-o parte din sine. Trebuie sa fie capabil sa realizeze chiar
experimentul chimic pe care il preda, sd rezolve ecuatia scrisd pe tabld, sa
schiteze ori sd deseneze modelul sau sa interpreteze piesa muzicald pro-
pusd elevului sau. Sfantul Vasile cel Mare afirma ca liderul comunitatii
trebuie sa fie el insusi o intruchipare vie a regulii comunitatii, invatandu-i
pe ceilalti prin propriul sau exemplu.

Pentru a face acest lucru, trebuie sa fii adinc inrddacinat in viata
Bisericii, trebuie sa gindesti si sa vorbesti pornind din sinul Bisericii.
Insd, dacd nu ai astfel de ridicini, daci nu ai o asemenea viati sau daci
radacinile si viata ta se afld in altd parte, atunci existd mari sanse ca ceea
ce le transmiti celorlalti sa nu fie altceva decat propria ta persoand, pro-
priul tdu ego. Si, dupd cum spunea Staretul Emilianos de la Simonopetra:
»Ce sunt «eu» [adicd ego-ul], dacd nu absenta lui Dumnezeu?”

Este usor sa pierdem din vedere aceste valori, intrucit educatia crestina
de astdzi recurge in mod firesc (sau, poate, inevitabil) la modele educatio-
nale seculare, care sunt, totodata, modele occidentale, ceea ce inseamna
cd acestea se afla la o dubla distanta fata de educatia crestina rasdriteana
traditionald. Cred ca toti stiu cd termeni precum ,educatie”, ,teologie”,
steolog” si chiar ,cunoastere” sunt intelesi in cadrul Bisericii altfel decat
in discursul secular.

Teologia nu este o simpld activitate intelectuald. Ea este un mod de via-
ta, o viata de sfintire si de comuniune, caracterizatd prin eliberarea de

4 Prin alfa privativa + AavBavewv (,a scapa de observatie”); cf. A0 (,uitare”).
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Teologia este mai apropiatd de  patimi si de atractia sau seductia simturilor.
rugdciune decat de studiul academic.  De aceea, Sfantul Grigorie Teologul spune:

Nu este suficient doar si cunosti”  »DPaca doresti cu adevarat sd fii teolog, sd te

poruncile, ci trebuie s le triiesti, sd le invrednicesti de Dumnezeu, atunci umbla

A - A pe calea poruncilor lui Dumnezeu” (Cuvintarea
pui Tn practicd; trebuie sa fii curatit si, in ' o ,
. y 2012). Pentru a deveni teolog, trebuie sa te faci
cele din urma, transformat de ele. &% . . .
vrednic de teologie, vrednic de Dumnezeu.
lata de ce ucenicul Sfantului Grigorie, Evagrie
Ponticul, spunea: ,Esti teolog atunci cind te rogi, si cAnd te rogi, esti te-
olog” (Despre rugiciune 60). Si tot de aceea Sfintul Grigorie afirma: ,Teologia
nu este pentru oricine, ci doar pentru cei avansati in contemplatie si care
s-au curatat cu trupul si cu sufletul, sau care, cel putin, se afld in proces de
curdtire, caci a atinge cele curate cu o stare de necurdtie nu este, putem
spune fara teama de a gresi, lucru lipsit de primejdie” (Cuvantarea 20.3).
Teologia si studiul teologic sunt un mijloc prin care ne putem inalta
duhovniceste citre Dumnezeu. Teologia autentica este o cdutare autenti-
cd a lui Dumnezeu. Ea este o activitate care 1 descoperd pe Dumnezeu in
relatia Sa cu Biserica si cu lumea. De aceea, teologia este mai apropiata de
rugaciune decit de studiul academic. Nu este suficient doar sd ,,cunosti”
poruncile, ci trebuie sa le trdiesti, sa le pui in practicd; trebuie sa fii curatit
si, in cele din urma, transformat de ele. lar aceasta nu este altceva decat
invatatura Mantuitorului Hristos, Care a spus: , Fericiti cei curati cu ini-
ma, caci aceia vor vedea pe Dumnezeu” (MateiV, 8). lar acest lucru ma condu-
ce la tema principald a discursului meu: a invita sa te dezveti.

Ainvata sa te dezveti

Ideea cd adevdrata invatare presupune ,a te dezvita” se regdseste in
scrierile SfAntului Vasile cel Mare: ,Trebuie sd fim gata sa primim inva-
tatura dumnezeiasca, trebuie sd ne pregitim inima dezvatandu-ne de in-
vataturile care au pus stapanire pe ea, caci nu este cu putintd sa scrii pe
ceara fard a netezi mai intai literele scrise anterior pe ea, tot asa cum nu se
poate sd sddesti in suflet invataturi dumnezeiesti fara a inlatura mai intai
prejudecitile nascute din obisnuinta™.

Analogia Sfantului Vasile cel Mare porneste de la antica tablitd de cea-
ra, de obicei un diptic din lemn acoperit cu un strat de ceard, pe care se
scria cu un stilus. Odata ce suprafata se umplea de scriere, cuvintele tre-
buiau rdzuite si netezite, adica sterse, daca se dorea addugarea a ceva nou.
Expresia ,tabula rasa” (care inseamna ,tablita curatd”) a fost populari-
zatd de Aristotel si de stoici. Acestia sustineau ca fiintele umane se nasc

5 SFANTUL VASILE CEL MARE, Scrisoarea a 2-a (LCL I:10-11).
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cu mintea ca o ,pagina alba” pe care impresiile senzoriale ulterioare lasa
urme, asemenea unei suprafete neincarcate, gata s primeasca scrierea.
Variante ale teoriei ,tabula rasa” continud si fie utilizate si astazi, atat in
psihologie, cat si in neurobiologie®.

Inainte de a spune mai multe despre acest lucru, ar fi util si analizim afir-
matiile SfAntului Vasile in contextul lor mai larg. Fragmentul citat anterior
apare intr-o scrisoare pe care Sfaintul Vasile a redactat-o pe vremea cind era
inca mirean si ducea o viatd ascetica intr-un colt retras al domeniului fa-
miliei sale. Scrisoarea i este adresata prietenului sau, Sfantul Grigorie de
Nazianz, iar scopul Sfantului Vasile a fost acela de a-1 convinge pe Sfantul
Grigorie sa se aldture micii sale comunitati si sa imbratiseze viata ascetica.
Generatiile ulterioare au considerat aceasta scrisoare o expunere atat de cu-
prinzatoare (si, totodata, concisd) a vietii ascetice, incit a fost adesea folosita
drept prefatd, un fel de scrisoare de prezentare, pentru colectia de scrieri
ascetice ale SfAntului Vasile (cunoscutad sub numele de ,Asceticon”).

Sfantul Vasile cel Mare incepe cu o recunoastere transanta: ,Mi-e rusi-
ne sa scriu despre ceea ce fac eu, zi si noapte, in acest loc izolat. Cici, desi
am parasit intr-adevar viata din lume, nu am reusit sa ma lepad de mine
insumi. Dimpotriva, sunt asemenea celor care pornesc pe mare si ajung sa
sufere si sd aibd rau de mare; iar apoi, cind revin pe uscat, continud s aiba
ameteli si o stare de rdu, caci greata si bila 1i insotesc in continuare. Cam
asa stau lucrurile si in cazul meu, intrucit purtam cu noi patimile launtri-
ce (ta évowka aOn) si, prin urmare, nicdieri nu suntem scutiti de tulbura-
rile pe care acestea le provoaca; de aceea trebuie sa facem urmatoarele...”

Sfantul Vasile continua prin a enumera o serie de practici menite sa
aline friméntarea interioara a sufletului si sa-1 conduca spre o stare de
liniste (hesychia). Printre acestea se numara concentrarea mintii prin me-
ditatie la Scriptura, rugdciune interioara intensa si lupta de a separa sufle-
tul de atasamentul sau pasional fata de trup si bunuri materiale, pe care
le ilustreaza cu o serie de noud privatiuni: straduindu-se sa devina ca unul
fara oras, fara casa, fara posesiuni,fara dragoste de prieteni, fara propri-
etate, fird mijloace de existenta, fird negoturi, fara relatii sociale si fara
cunostinte derivate din invataturile umane.

Aceasta ultima expresie, a fi ,fara cunostinte derivate din invataturi
omenesti”, este cea care il conduce pe Sfantul Vasile sa argumenteze pen-
tru necesitatea ,dezinvatarii”, pe care am citat-o cu un moment in urma,
din nou: ,Trebuie sd fim pregititi sa primim invatitura dumnezeiasca,
trebuie sd pregitim inima prin dezvatarea invataturilor care au ajuns s

o posede, cdci nu este mai posibil sd scrii in ceara fard a netezi mai intai

6 \Vezi, de exemplu, Stephen PINKER, The Blank Slate: The Modern Denial of Human Nature, New York: Penguin, 2003.
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literele scrise anterior pe ea, asa cum nu este posibil si oferi sufletului
invataturi divine fara a-i indeparta mai intai preconceptiile derivate din
obisnuinta”.

Dezvatarea este procesul de renuntare la concepte, atitudini, practici
sau comportamente dobandite printr-un obicei indelungat. Dezvitarea
ne permite sa facem loc pentru noi invatari si pentru noi forme de cu-
noastere, nu foarte diferit de modul in care un fermier trebuie si curate
un camp de culturi vechi pentru a planta altele noi. Observati, de aseme-
nea, ca Sfantul Vasile nu mentioneazd mintea sau creierul, sau capacitati-
le cognitive obisnuite, ci nivelul mult mai profund al inimii si sufletului.
Schimbarea gindirii este relativ simpld: opiniile noastre, la fel ca senti-

mentele noastre, se pot schimba de la o zi la
Dezvdtarea este procesul de renuntare  alta, dar aceste schimbiri sunt adesea destul

la concepte, atitudini, practicisau  de superficiale.

comportamente dobandite printr-un Schimbarea la nivelul inimii este mult mai

obicei indelungat. Dezvitarea ne permite dificild, se produce mult mai lent, dar este si

. Vv mult mai durabila’.
sa facem loc pentru noi nvatari si pentru . }
. T Nu existd nicio indoiald ca dezvitarea poa-

noi forme de cunoastere (...) . s .
’ te fi inconfortabild, in concordanta cu ideea

Schimbarea gandirii este relativsimpla  ci nu poate exista ,creatie fird distrugere”™.
() Schimbarea la nivelul inimii este mult ~ Dezvatarea pe care o descrie Sfantul Vasile
mai dificil3, se produce mult mailent, ~ nu este opera unei singure dupa-amieze, de-

dar este si mult mai durabil. i,  oOarece nu este usor sd dezviatim comporta-
mentele, mentalitdtile si practicile cu care

ne-am obisnuit profund si care ne-au influ-
entat mult timp gandurile si actiunile. De aceea, Mantuitorul Hristos ne
indeamna sa ,ne ludm crucea”, la care Evanghelia Sfantului Luca adauga:
»in flecare zi” (Luca 1X, 23: ka6’ fuépav). A dezvita este cam ca a muri si du-
reaza mult timp sd mori, de obicei, toatd viata.

Ca sd modific metafora, este ca si cum Dumnezeu ar vrea si-ti oferea
ceva, dar tu nu esti in stare si-1 primi intrucit ,cimara dinauntru a inimii
tale” (cf. Matei V1, 6) este deja plind, ca o mansarda plina de vechituri inutile.
Dacd vreau sd-ti dau ceva si mainile tale sunt pline, nu poti primi: trebuie

sa-ti golesti mainile, sd renunti la ceea ce tine, pentru a primi ceva nou.

7 Dupd cum spune SFANTUL ISAAC SIRUL in Omilia a 3-a: ,Una este curatia mintii si alta este curatia inimii.
Mintea este unul dintre simturile sufletului, dar inima le cuprinde pe toate; ea este raddcina lor. Mintea, cu
putind sarguinta in citirea Scripturii, in post, priveghere si linistire, va uita de vechea sa activitate si se va curati.
Insa curatia ei nuva fi statornica, cici tot atat de repede pe cat se curdtd, tot atat de repede se si intineaza.
Inima, in schimb, se curata doar prin multe suferinte, lipsuri si despartirea de comuniunea cu lumea. Odata
curdtitd, insd, curdtia ei nu mai este intinatd de lucruri marunte. Orice curdtie dobandita repede, cu putin timp
si putina osteneala, se pierde si se pangdreste la fel de repede. Dar curdtia care vine prin multe suferinte si este
dobandita intr-un timp indelungat nu este primejduitd de nicio incercare obisnuita”.

8 Oexpresie despre care se spune cd a fost creatd de Picasso.
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Sfantul Maxim Marturisitorul transforma aceasta idee intr-o formula,
bazata pe ideea Sfantului Apostol Pavel despre golirea de sine voluntara a
Fiului lui Dumnezeu, sau chenoza, mentionata in Filipeni 11, 6.

Sfantul Maxim spune ca darul Harului, care este in acelasi timp darul in-
fierii si iIndumnezeirii, poate fi primit si mentinut de noi numai prin dispozi-
tia corectd a vointei noastre si prin pazirea poruncilor, la care adaugd urma-
toarea formuld: in masura in care ne-am golit de patimi, ne apucim de cele
dumnezeiesti in aceeasi masura in care Logosul S-a golit si a devenit om®.

Sa analizam acest aspect. Sfintul Maxim isi foloseste formula carac-
teristica de echivalenta sau reciprocitate, pe care cercetatorii o numesc
ytantum-quantum” (in latind tocovtov-6oov). La nivel gramatical, ,tan-
tum-quantum” este o propozitie comparativa care exprima cantitatea sau
gradul, in care ,tantum” (sau tocodtov) indica faptul cd actiunea propo-
zitiei principale are loc in acelasi grad sau proportie ca actiunea propozi-
tiei cuantice sau subordonate (6oov). In termeni teologici, Sfantul Maxim
Marturisitorul foloseste in mod normal formula pentru a evidentia relatia
intrinsecd dintre indumnezeire si intrupare, astfel incit, ,in masura in
care Dumnezeu a devenit om, in aceeasi masura omul devine Dumnezeu”
(cf. sintagmei familiara: ,Dumnezeu a devenit om pentru ca omul sd poa-
ti deveni Dumnezeu”). In acest pasaj, insi, Sfantul Maxim Marturisitorul
inverseaza formula, astfel incat golirea de sine umana a pasiunilor (o for-
ma de ,dezvatare”) permite fiintelor umane sd ,apuce dumnezeirea”, in
aceeasi masurd in care Logosul a devenit uman.

Ar trebui sa fie evident in acest moment ca lucrurile pe care trebuie sa
le ,dezviatam” sunt diferite de lucrurile noi pe care le invatam ulterior si
cd vorbim nu doar despre doua tipuri diferite de invitare, ci despre doua

forme diferite de cunoastere.

Cunoasterea naturala si spirituala

In aceasti sectiune de incheiere, asadar, as dori si abordez aceste doui
forme de cunoastere, pe care Parintii Bisericii le numesc in general cu-
noastere ,naturald” si cunoastere ,spirituala”.

Acesti termeni sunt derivati din Prima Epistola a Sfantului Apostol
Pavel catre Corinteni, o comunitate crestina in care membrii congregatiei
credeau ca intelepciunea umana prin ea insasi era suficientd pentru a do-
bandi cunoasterea lui Dumnezeu.

Ca raspuns la aceasta credinta gresitd, Sfantul Apostol Pavel a sustinut
cd crucea, ca manifestare paradoxald a lui Dumnezeu in istorie, creeaza o
serie de polaritati intre cei care ,sunt mintuiti” si cei care ,pier” (I Corintenil,

9 Despre Rugdciunea Domneasci (CCSG 69, pp. 32-33, rdndurile 102-106).
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18); intre ,mintea lui Hristos” (I Corintenil,16) si ,mintea firii pAimantesti” Romani
VIl 5-6); intre ,intelepciunea divina” si ,nebunia omeneasca” (I Corinteni |, 2); si
intre ,intelepciunea lumii” si ,Intelepciunea lui Dumnezeu” (i Corintenil, 20-21).

Din perspectiva intelepciunii umane, mesajul Evangheliei nu poate
aparea decit ca nebunie. Dar in ochii lui Dumnezeu, intelepciunea ome-
neasca este nebunie, cici este ,nebunia” celor ,care se socotesc intelepti,
dar care, in realitate, pier” (Romanil, 22).

Distinctia facutd de Sfantul Apostol Pavel intre intelepciunea umana
si cea divind a fost preluata de Sfantul Grigorie Palama, care rdspundea la
o situatie nu foarte diferitd de cea cu care s-a confruntat Sfintul Apostol
Pavel in Corint. Sfantul Grigorie Palama a gasit utila distinctia ficuta de
Sfantul Apostol Pavel si a dezvoltat-o intr-o doctrina a ceea ce el numeste
»dubld cunoastere”, subliniind incapacitatea fundamentald a simplei cu-
noasteri umane de a-L cunoaste pe Dumnezeu.

Lafel ca Sfantul Apostol Pavel, Sfantul Grigorie Palama a respins afirma-
tia ca perfectiunea crestind ar putea fi atinsa prin studiul filosofiei, lucru
care, sustine el, este confirmat de Domnul Insusi, Care nu a spus: ,Daci

vrei sa fii desavarsit, ocupa-te de educatia se-
Atat pentru Sfantul Apostol Pavel,  culard’, ci ,lepidi-te de tine insuti, diruieste
cat §| pentru Sfantul Grigorie Palama, saracilor si ia-ti crucea” (cf. Matei XIX, 21, XVI, 24).

radical orice cunoastere umani naturaly <€ atunci Hristos nu a invdtat geometria, arit-

o . A eel metica, astronomia si stiintele naturale, daca
si nicio cantitate de Thvataturd sau . N .
’ . i . astfel de lucruri aveau intr-adevar puterea de
filozofie umana nu ne poate ajuta sa-L

a alunga intunericul ignorantei din suflet?”™
cunoastem pe Dumnezeu. &

Sfantul Grigorie Palama raspunde la aceasta
intrebare, bazindu-se in mare masura pe pri-
mul capitol din I Corinteni: ,De ce i-a chemat Hristos ca ucenici ai Sdi pe
barbati nestiutori de carte, pescari si tarani, dar nu si pe cei intelepti? Nu
a fost oare ca sd-i ,rusineze pe cei intelepti”, asa cum spune Sfantul Pavel?
(I Corintenil, 27). De ce Dumnezeu ,a facut intelepciunea lor nebuna”? ( Corinteni
I, 20). De ce Dumnezeu ,a binevoit sa-i mantuiasca pe credinciosi” prin
ynhebunia” predicii SfAntului Pavel? (cf. 1 Corintenil, 21). Nu a fost oare pentru ca
,2Jumea nu L-a cunoscut pe Dumnezeu prin intelepciune”? (I Corintenil, 21). Si
ce au facut acei asa-numiti intelepti cAnd Cuvantul lui Dumnezeu, ,care
a devenit Intelepciunea noastra” (I Corinteni 1, 30) si care este ,Lumina lumii”
(loan1,9), S-a ardtat trupeste lumii? Ei au inlocuit Lumina lumii cu mica lor
lampa si acum ii incurajeaza pe altii sa abandoneze calea purificarii inte-
rioare si sd se apuce de studii seculare™.

10 Triade11.5 (ed. Meyendorff, 1:18-19).
11 Triade1.1.5 (ed. Meyendorff, 1:19).
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Atat pentru Sfantul Apostol Pavel, cat si
pentru Sfantul Grigorie Palama, misterul lui
Dumnezeu transcende radical orice cunoas-
tere umana naturald si nicio cantitate de in-
vataturd sau filozofie umana nu ne poate aju-
ta sa-L cunoastem pe Dumnezeu.

Urméindu-l pe Sfantul Apostol Pavel, Sfan-
tul Grigorie Palama a afirmat ca ,cele doua
intelepciuni” sunt profund discontinue, una
fiind o chestiune de rationament natural, iar
cealaltd rezultatul unor intelepciuni suprana-
turale, Har si iluminare divina.

In acelasi rdspuns citre Corinteni, Sfantul
Apostol Pavel introduce distinctia dintre fi-
resc si duhovnicesc, spunind ca: ,Omul firesc
(yuxikog) nu este capabil sa primeasca daru-
rile Duhului lui Dumnezeu, cici ,ele sunt o
nebunie pentru el si nu este capabil sa le inte-
leagd, pentru ca ele ,pot fijudecate doar spiri-
tual. Omul duhovnicesc (mvevpatikdg) judeca
toate lucrurile, ,dar el insusi nu este judecat
de nimeni” (I Corintenill, 14).

Cuvantul tradus aici ca ,natural” prezin-
ta unele complicatii. Cuvantul grecesc este
Yuxikog, pe care Sfantul Apostol Pavel il con-
trasteaza cu ,spiritual”, mvevpatikdg, motiv
pentru care cuvantul yvyikog este uneori tra-
dus prin ,carnal” sau ,senzual” sau ,nespiri-
tual” sau ,lumesc”, deoarece se refera la per-
soana umana in starea sa decazuta, corupta.
De ce? Pentru ca ,psihicul” prin definitie este
legat de aspectele inferioare ale corpului si de
senzatiile corporale si este supus pasiunilor (de
aceea leronim a tradus-o prin ,viata anima-
13”). Scrisoarea lui lacov foloseste termenul in
acelasi mod: ,lar daca aveti rivnire amara si
zavistie, in inimile voastre, nu va laudati, nici
nu mintiti impotriva adevirului. Intelepciunea
aceasta nu vine de sus, ci este pimanteascad,
trupeascd, demonica. Deci, unde este pizma si

zavistie, acolo este neordnduiala si orice lucru

rau. lar intelepciunea cea de sus intai este cu-
ratd, apoi pasnica, ingiduitoare, ascultdtoare,
plina de mila si de roade bune, neindoielnica si
nefatarnica.” (lacov 11, 14-17).

Voi folosi cuvantul ,natural”, chiar daca min-
tea decdzutd nu mai existd intr-o stare sau con-
ditie conforma naturii. (Asa este redat cuvantul
in majoritatea traducerilor in limba engleza ale
Noului Testament si in lucrdrile multor Parinti
ai Bisericii. Este departe de a fi perfect, dar ceea
ce conteaza este sd intelegem sensul lui.)

Acesti termeni sunt centrali in antropolo-
gia teologica a Sfantului Isaac Sirul, care lu-
creaza si cu o distinctie clara intre cunoaste-
rea naturald si cunoasterea spirituala.

Cunoasterea naturala este umand, cerebra-
13, intelectuald, rationalistd, discursiva, cu-
mulativa, cantitativa, legata de cauza si efect
si limitatd la ceea ce poate fi observat cu sim-
turile. Desigur, o astfel de cunoastere are sco-
purile si valoarea sa practicd, mai ales atunci
cind este asociata cu un cadru etic, o viata de
virtute si practicarea poruncilor.

Cunoasterea spirituald, pe de alta parte,
nu poate fi dobandita prin invatare, sau din-
tr-o carte, sau urmand un curs sau obtinind
o diploma. In schimb, provine din experien-
ta si din lupta de a vedea dincolo de limitele
cunoasterii naturale, desi nu este usor sd vezi
dincolo de luminile orbitoare ale erei digitale
si de realizdrile uimitoare ale stiintei.

Socrate a fost initial un student al ,stiin-
telor naturale”, dar si-a dat seama curdnd ca
minunile lumii naturale ,il orbiserd” fata de
realitdtile dincolo de naturd. Ca rdspuns la
aceasta situatie, el spune ca: ,Am dezvatat
(amépabov) ceea ce credeam ca stiu inainte”
(Phaedo 96). Socrate exprimad o ingrijorare simi-
lard in Phaedrus: ,Nu am timp liber pentru
astfel de lucruri, iar motivul, prietene, este

acesta: incd nu sunt capabil, asa cum spunea
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Cunoasterea naturald este umand,  delfi, asa cum spune inscriptia, si mi cunosc
3 S p pt
cerebrald, intelectuald, rationalista, =~ pe mine insumi, 5i de aceea mi se pare ridicol,
. »” 12
legat3 de cauzi si efectsi limitatd laceea  ["elevANte (Phacdrus2200)™.
ce poate f1 observat cu simturile. Desigur,

o astfel de cunoastere are scopurile si

valoarea sa practicd. (..) Cunoasterea cele din urma, interzisa: nicio miscare din-

spirituald (..) provine din experientd si  colo de simturi nu este permisi. in cuvintele
din lupta de a vedea dincolo de limitele  Sfantului Apostol Pavel: ,Omul firesc nu pri-
cunoasterii naturale. &  meste cele ale Duhului lui Dumnezeu, cici

Din punctul de vedere al cunoasterii naturale,
care se bazeaza exclusiv pe simturi, cunoaste-

rea spirituala este irationala, imposibild si, in

pentru el sunt nebunie si nu poate sa le inte-
leagd, fiindca ele se judecd duhovniceste” (I Corintenill, 14). Gasim aceeasi idee in
loan X1V, 17: ,Duhul adevirului, pe care lumea nu-L poate primi, pentru ca
nu-L vede, nici nu-L cunoaste”.

Cunoasterea naturala este numita ,naturald” deoarece se ocupa de vizibil
si senzorial. Cunoasterea spirituald este numita astfel deoarece isi primes-
te puterea de perceptie de la Duhul Sfint si nu prin simturi. Cunoasterea
spirituali este un dar imaterial al Harului: asemenea Impiritiei cerurilor,
ea ,nu va veni in chip vazut” (LucaXvll, 20). Prima vine din studiul intelectual
si din dorinta de a invata, iar a doua dintr-un mod de viata si prin credinta,
deoarece tainele credintei sunt dincolo de cunoastere.

Sfantul Maxim Marturisitorul ilustreaza aceasta distinctie in contempla-
rea sa despre Fintana lui lacov: FAntana lui lacov este Scriptura. Apa este cu-
noasterea pe care o contine Scriptura. Adincimea fintanii este sensul enig-
melor biblice, care sunt aproape dincolo de atingerea cuiva. ,Galeata” folosita
pentru scoaterea apei este invatarea despre Cuvantul Dumnezeiesc, doban-
dita prin scrisori, lucru pe care Domnul nu l-a cerut, intrucat El este Tnsusi
Cuvantul si nu daruieste aceastd cunoastere credinciosilor prin invatatura si
studiu, ci celor vrednici le daruieste o masura din intelepciunea mereu cur-
gatoare a Harului spiritual. Cici, asemenea giletii, adica a invataturii obis-
nuite, sufletul primeste doar o mica parte din cunoastere, renuntand la in-
tregul, pe care nicio minte nu-1 poate cuprinde; in timp ce cunoasterea care
vine din Har poseda, fara studiu, intreaga intelepciune pe care omul o poate
cuprinde, care izvoriste in felurite moduri, avind in vedere nevoile sale®.

Trecerea de la cunoasterea naturald la cunoasterea spirituald a lui

Dumnezeu nu este doar un proces de purificare si iluminare, ci si un pro-

12 Nueste surprinzator, si este, mai degrabd, semnificativ, faptul ca celebrul indemn al lui Socrate de a , te
cunoaste pe tine insuti” a fost respins de ganditorii luminismului din secolul al XVIlI-lea, care considerau ca
autocunoasterea se dobandeste exclusiv prin studierea lumii exterioare; cf. Jeremy ADLER, Johann Wolfgang
von Goethe, Londra: Reaktion Books, 2020, 12.

13 Raspunsuri citre Thalasie, scholie la Intrebarea 42.
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ces de vindecare, vindecare si integrarea pu-  Cunoasterea spirituald ne umple cu
terilor noastre cognitive, astfel incit cunos-  |lumina nesfarsitd a Mantuitorului Hristos,

sanatoase. O inimd curatd si o minte curata natural, cat si spiritual, atat uman,

genereaza cunoastere pura (,Fericiti cei curati aL - .

o o cat sidumnezeiesc. &%
cu inima, cdci ei vor vedea pe Dumnezeu”). ’
Inima si mintea care au fost purificate si vin-
decate, cand te intorci citre Dumnezeu, oferd o cunoastere curata si sa-
ndtoasa a lui Dumnezeu, iar cind sunt indreptate catre creatie, oferd o
cunoastere pura si sandtoasa a creatiei.

Este foarte dificil, ca sa nu spunem imposibil, sa exprimi in cuvinte na-
tura cunoasterii spirituale. Nu exista o definitie completa care sd o poata
explica complet, pentru simplul motiv ca mijloacele pe care le avem pentru a
face acest lucru sunt toate incurcate in procesele cunoasterii naturale: lim-
baj, logicd, concepte, argumente, acesta fiind probabil unul dintre motivele
pentru care Domnul a invatat in parabole, in imagini si prin analogii.

In Bisericd, nu denigram cunoasterea obisnuiti, umani, dar nici nu o
idolatrizam sau nu o zeificim™. Cunoasterea trebuie vazuta in contextul
mai larg al existentei umane in ansamblu. Scopul ei si scopul nostru in
aceasta viata nu este pur si simplu dobandirea de informatii, care, in sine,
nu ne poate aduce bucurie si fericire adevarata sau durabila. Scopul nos-
tru este virtutea si sfintenia, ceea ce inseamna sfintire in Hristos.

Cunoasterea naturald aduce lumina intelectuald mintii, dar nu este lu-
mina necreatd a lui Dumnezeu. Cunoasterea spirituald, pe de alta parte,
ne umple cu lumina nesfarsitd a Mantuitorului Hristos, Care este atat
Dumnezeu, cit si om, atat natural, cat si spiritual, atdit uman, cat si dum-
nezeiesc. Numai aceastd lumind poate alunga intunericul din inimile
noastre si, prin noi, din lumea din jurul nostru, iar intunericul nu-1 poate
invinge niciodata (cf. loan,5). Adevarata invataturd, adevarata iluminare, se
realizeaza printr-o viata sfanta trdita conform Evangheliei si, prin urma-
re, cei mai desavarsiti invatatori sunt sfintii, caci cu cat viata unei persoa-
ne este mai sfintd, cu atat este mai capabild sa-i educe si sd-i lumineze pe

cei din jurul sau.

14 SFANTUL GRIGORIE PALAMA: ,Nu-i impiedicdm pe cei ce nu au ales viata monahala sa se indeletniceasca
custudiile profane, dar nici nu-i sfatuim sa faca acest lucru intreaga viatd. Caci respingem cu desavarsire
ideea cd, prin astfel de studii, cineva ar putea spera sd cunoasca cu precizie ceva despre cele dumnezeiesti,
ntrucat nu este cu putintd sa inveti din ele ceva cert despre Dumnezeu, cici «<Dumnezeu a facut» ca astfel
de studii «sa fie nebuniex (I Corinteni|, 20)... Domnul nu a interzis categoric studiile profane, dupa cum nu
ainterzis nici casatoria sau consumul de carne; insd, dupd socotinta voastra, din moment ce Domnul nua
interzis aceste lucruri, am fi datori sa ne dedam lor fara nicio masura” (Triade 1.1.5 si1.1.12).



